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LES HERODES ET LE REVE HERODIEN 

{Suite et fin'.') 


V 

G’est tort qu’on a fait d’Herode un ennemi radical de la reli- 
gion juive. II comprenail tres bien que s’il y avait un peuple juif 
dont il etait le roi. un peuple vivant et distinct de tons les autres, 
au point que la politique romaine, au lieu de I’annexer simple- 
ment a I’empire, preferait lui en confier la direction, c’est a la 
religion des Juifs que cela etait du. D’une part, on serait, il est 
vrai, tent6 de croire qu’H4rode voulait miner le judaisme en 
reprenanl en sous-oeuvre, plus habilement, I’entreprise avortee 
d’Antiochus Epiphane. Il s’entoure d’hellenistes pour en faire 
ses diplomates et ses secretaires. Nicolas de Damas brille au 
premier rang de ses consoillers. II construit a .lerusalem nn 
theatre, un hippodrome, et il institue des jeux qui devaient se 
celebrer tons les quatre ans. Il fonde, au dehors, des villes 
paiennes. Il eleve des temples paiens, qu’il orne de riches 
sculptures et de statues. Il releve de ses ruines la vieille Samarie 
sous le nom de Sebaste, « Augusta ». Il fonde le port celebre de 
Cesaree sur la Mediterranee. Rhodes lui doit un temple d’ Apol- 
lon Pythien, Ascalon des fontaines et des thermes, Antioche 
des galeries couvertes a colonnes. Byblos, Beryte, Tripolis, 
Ptolemais, Damas, memo Athencs et Spartc ont leur part de ses 
largesses architecturales'. 

Quel etait done le but qu’il se flatlait d’atteindre? Il ne peut 
pas avoir ete guide uniquement, comme on I’a dit, par le desir 

1) Voir la livraison precSdenle, t. XXV'Ill, p. 283 a 301. 

2) Comp. Schurer, ouvr. cM, I, p. 318-322. 
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de plaire k Auguste. L’empereurne lui deraandaitaufond qu une 
chose, le maintien de laJudee k I’etat de satellite dans I’orbite 
du soleil imperial, et c^elait chose faite. 

D’autrepart.en JudeCjil n’affiche aucunmauvaisvouloir centre 
la religion juive elle-meme. II ne faut pas I’oublier. les Herodes 
etaient dans une certaine mesure des Juifs pratiquants. Leurs 
femmes, autant qu’on peut le savoir, donnaient le plus souvent 
dans le pharisaisme. On ne signale dans cette famille aucune apos- 
tasie, et d’habitude les princes asiates qui veulent epouser une 
de leurs filles ne les obliennent qu’a la condition d’embrasser le 
judaisme. II y a plus. Une des plus grandes constructions d'fle- 
rode I" fut le temple splendide qu’il substitua au mediocre edi- 
fice qu’on avait si peniblement elev6 apres le retour de la capti- 
vile. L’ampleur des dimensions, la beaute des materiaux, les 
vastes colonnades longeant les parvis exterieurs en firent un 
monument des plus imposants. On prit des precautions minu- 
tieuses pour que la celebration r^gulibre du cube ne fut jamais 
interrompue pendant lestravaux qui durerentlongtemps. H6rode 
comptaitcertainementsur cette oeuvre magnifique pour acqudrir 
une popularite qu’il desirait toujoiirs et n’obtenait jamais. La 
seule imprudence qu’il commit, et c’elait peut-etre bien pour dis- 
siper des soupQons comm enfant a germer chez ceux qui obser- 
vaienl que ce beau temple etait aussi une forteresse redoutable, 
ce fut d’appliquer au-dessus de laporte principale un aigle d’or 
deployant ses ailes. Cette image animate offusqua les croyants 
rigides. Mais, a bien d’aulres egards, Herode se montra soucieux 
de ne pas scandaliser inulilement ses sujets. Ses monnaies ne 
portent pas d’efligie. II n’eleve aucune statue dans la ville sainte. 
II prend soin de rassurer les scrupuleux qui craignaient que des 
trophees imp6riaux exposes au thecttre ne recouvrissent des 
representations humaines. En un mot, et bien que par raison 
politique il ait rabaisse le pontilicat pour n’avoir rien a en 
craindre, il menagea beaucoup les susceptibilites juives dans sa 
capitale. Enfin, il deploya un grand zele pour defendre, Ik oil 
elles etaient violees ou menacees, les franchises octroyees dans 
les villes de I’empire aux communautes juives qui s’y etaient 
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elablies. C’est au point que ies Juifs dela Diaspora (dela disper- 
sion) repandaient autour d’eux son eloge et le vantaient comme 
leur protecteur 

On pent ajonter que sous ce regne, oil I’ordre materiel fut 
maintenu d’un brasde fer, le peuplejuif dutbeaucoup s’enrichir. 
II le faut bien pour qu’Herode qui avail, il estvrai, d’autres res- 
sources, ait pu suffire a ses enormes depenses. Ce qui achevede 
le prouver, c’est qu’en I’an 20, il dechargea son peuple d’un 
tiers de TimpOt et qu’en I’an 14 les deux tiers restants furent de 
nouveau diminu6s d’un quart \ 

Une seule explication est de nature a resoudre celte contradic- 
tion apparente. Herode possedait cette qualile precieuse cliez un 
homme politique de ne songer a s’elever plus haul qu’apres avoir 
consolide les avantages deja obtenus.il elait parvenu, avecl’aide 
des Romains, a devenir « roi des Juifs », lui, la veille encore, 
fugitif et ruine. Nous pensons qu’il caressait un espoirplus eni- 
vrant encore, tout r^solu qu’il etail ane rien negliger pour res- 
ter le protege de Rome. Mais il semble avoir aussi envisage 
I’eventualit^ d’un affaiblissoment et meme d’une eclipse totale 
de la puissance romaine. C’etait un ambilieux positif. 11 avail vu 
tant de fois I’empiro remain changer de mailre qu’il ne devait 
avoir qu’une mediocre confiance dans la stabilite du regime im- 
perial et de I’empire lui-meme. Il fallait elre prel a tout evene- 
ment, et qui savait ce que de nouveaux bouleversements pou- 
vaient reserver dans le desarroi general a un roi d’Orient solide- 
ment assis sur son trone, capitaine hardi, k la t6le d’une armee 
disciplinee de mercenaires devours, en possession de grandes 
richesses et deja le premier de ces princes d’Asie que la poli- 
tique romaine protkgeait comme les garanls de I’ordre et de la 
paix dans ces lointaines regions? Tout s’eclaircit des que Ton 
part de la situation telle que les evenemenls et son propre genie 
Tavaient faile.Il enlend bien conserverle judaisme, c’est la force 
vitale de son royaume. Mais il voudrait Telargir, lui enlever ses 

1) Comp, pour la reconstruction du temple, Josephe, Antiq., XV, .xr, Bell. 
Jud., I, XXI, 1. Pour le reste, I’ouvrage cite de M. Schiirer, I, p. 325-328. 

2) Antiq., XV, x, 4; XVI, It, 5. 
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asperites, ce qui le rend insociable hors de la Palestine . En meme 
temps, il travaille a se faire connaitre dans tout I’empire comme 
un prince puissant, riche, genereux, pr6t a revendiquer le rang 
supreme si de nouvelles revolutions viennent 4branler le vaste 
systeme que Ton s’accordait partout i regarder comme la condi- 
tion de la paix du monde. Mais il ne se laisse pas fasciner par 
son reve. En attendant, il faut rester I’ami, le feal d’Auguste et 
cl tout prix desarmer les soupcons qui pourraient germer dans 
I’esprit du maitre. 

Il dut pourtant renoncer pour lui-meme ci realiser ce reve ver- 
tigineux. Son regne, malgre cette periode de prosperile 6cla- 
tante, finil dans le sang comme il avail commence. 

VI 

H6rode eut dix femmes, successivementou simultanement. Il 
en eut neuf enfants, dont sept fils. L'aine, Anlipater, grandis- 
saitdans I’exil oh son pere avail rel^gue sa mere Doris pour 
6pouser Mariamme. Quand celle-ci eut succombe, victime de sos 
fureurs jalouses, il envoya a Rome les trois fils qu’elle lui avail 
donnes pour qu’ils y regussent une education raffinee. L’un des 
trois mourut tres jeune; les deux autres, Alexandre et Aristo- 
bule, 6taient beaux comme leur mere. Quand ils revinrent a Je- 
rusalem, preferes a ses autres fils par le pere qui comptait 
surtout sur eux pour continuer son ceuvre, ils furent bientAl les 
favoris du peuple. Le peuple juif avail oublie les fautes des der- 
niers Asmoneens et reportait sur les deux jeunes gensl’affection 
qu’il avail si longlemps nourrie pour la glorieuse lignee dont ils 
4taient par leur mere les derniers repr4sentants. Gela deplut au 
roi. On pent prosumer que les deux jeunes princes aimaientpeu 
leur pere et ne pouvaient oublier qu’il etait le meurtrier de leurs 
plus proches parents et de leur mere. Il serait trop long de ra- 
conter les intrigues et les incidents multiples qui signalerent 
cette lulte inegale entre on pere soupgonneux, tout-puissant, 
habitue a user des moyens les plus violents, et des fils qui com- 
mirent probablement plus d’une juvenile imprudence dans leurs 
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propos et lours faQons d’agir. Ils semblent aussi avoir herite de 
leur mere I’orgueil asmoneen qui leur faisait dedaigner les 
membres de leur famille herodienne. Auguste lui-meme fut ap- 
pele k se prononcer sur cette querelle du pere et de ses fils, et 
il put un moment s’imaginer qu’il les avail reconcilies. Mais les 
rapports se tendirent de nouveau jusqu’a la rupture complete. 
Herode crut son pouvoir et sa vie menaces par les fils de Ma- 
riamme et finit par les livrer au bourreau. Trois cents de leurs 
partisans ou presumes tels payerent aussi de leur t^te leur pre- 
tendue complicite 

Dans son depit Herode avail rappele Anlipater, le fils de Doris, 
de I’exil ou il se morfondait el I’avait associe au gouvernement, 
esperant pouvoir faire de lui son successeur. Antipater, devore 
d’ ambition, ddtestant les fils de Mariamme, d’accord avec sa tante , 
I’infernale Salome, n’avait pas peu contribue k les noircir dans 
I’esprit d’H6rode. Il fut a son tour imprudent. Le roi elait sep- 
tuagenaire, affaibli, malade. Antipater ne sul pas dissimuler son 
impatience de regner. Herode crut avoir des raisons de le soup- 
(jonner d’avoir complete centre sa vie. Une maladie, qui doit 
avoir affecte surtout les entrailles, le consumail en le torturant. 
Les bains qu’il etait alle prendre aux sources thermales de Cal- 
lirhoe ne lui avaient fait aucun bien. II etait revenu epuise a Je- 
richo. Il eut pourtant encore I’energie de faire poursuivre et 
chatier impitoyablement deux rabbins et leurs complices qui, 
sur le bruit de sa mort prochaine, s’elaient hates d’aller briser 
I’aigle d’or plaque au-dessus de la porte du temple. Mais il n’o- 
sait faire mourir son fils Antipater sans I’assentiment d’Auguste 
qu’il craignait d’indisposer par ces executions continuelles de 
ses proprcs fils. Ce fut soulemcnt cinq jours avant sa mort qufil 
reQutenfin I’autorisaLion imperiale d'agir commo bon lui semble- 
rait. Antipater fut immediatemeut etrangle par ordre de son pere. 
Cinq jours apres, le vieux lyran n'etait plus*. 

1) Antiq., XV, X, 1 ; XVI, i-xi. 

2) Ann’j.jXVlI, i-vii; Bell, Jud., I, xxviii-x.'cxm. — Toute cette histoire des 
demfiles d Herode etde ses fils estd’un interel poignant etmeriterait une mono- 
graphie speciale. Nous avons du I’abreger beaucoup. Nous n’avons rien dit, par 
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VII 

On doit se demander ce qui put determiner Herode a consa- 
crer par son dernier testament la dislocation de son royaume en 
troistronQons. II avait en longtemps I’inlention opposee. II avail 
successivement d^signe comme herilier de son royaume 
Alexandre, fils aine de Mariamme ; a son defaut, son frere Aris- 
tobule ; puis, Anlipater, en dernier lieu Antipas, fils de Malthake, 
une Samaritaine. Par un dernier testament, au contraire, il se 
donna trois successeurs, et ce fut Archelaiis, frere aine d’ Anti- 
pas, qui fut le plus favorise. II lui leguait la Judee pro|)rement 
dite, ridumee etla Samarie, avecle litre deroi. Antipas recevait 
la Galilee au nord et la Peree au dela du Jourdain. Philippe, fils 
d’une autre epouse, avait pour sa part les paysullra-jordaniques 
du nord-est, Batanee, Gaulanite, Trachonite, se rapprochant de 
Damas, peuples en majorite de payens et ne touchant la region 
vraiment juive que sur la c6te orienlale du lac de Genesareth 

exemple, de lamort de Pheroras, dernier frere d’Herode, son lieutenant en P4ree, 
mortdont les suites furent fatales a Anlipater, parce qu’Herode decouvritque son 
frere et son fils etaient ligu^s secrelement contre lui. Nous n’inscrivons pas 
non plus parmi les forfaits d'Herode le massacre des enfants de Bethlehem qui 
lui est impute par le premier evangile (Matth., ii, 16) et par cet evangile seui, 
les autres n’en disanl rien. Ce recit fail partie de I’histoire elle-meme Ires le- 
gendaire des Mages d'Orient qui auraient lu dans le ciel I’annonce de la nais- 
sance d’un roi des Juifs el auraient fait le voyage de Judee uniquement pour 
lui apporter leurs hommages et leurs offrandes. Les invraisemblances, malgre 
la poetique beaute de ce fragment, s’accumulenl au point d’aboutir a I’impossi- 
bilite. II faut renoncer a eoncilier la sanglante tragedie de Bethlehem avec la 
narration idyllique de Luc. II est iiiconcevable que Jo.-ephe, qui ne menage pas 
Herode, se soil tu sur un episode aussi monstrueux, eut-il du lui filer son rap- 
port avec les idees messianiques. Une legende juive analogue accuse Nemrod 
d’avoir fait massacrer les petits enfants de son empire lors de la naissance 
d’ Abraham, parce qu’il avait lu dans les etoiles qu’un homme allait naitre qui 
detruirait son empire el la religion polylheiste (comp. Nicolas, Etudes sur les 
ivangiles apocryphes, p. 55). Macrobe au iv= siecle (Saturn., II, iv, 11) a con- 
fondu le massacre de Bethlehem avec le supplice des fils d’Herode immoles par 
leur pere a ses soupQons, quand il a mis dans la bouche d’Auguste ce propos 
celebre : « H vaut mieux etre le pore d’Herode que son fils. » 

1) Antiq., XVII, viii, 1; Bell. Jud., 1, xxxi:i, 7-8. 
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La raison de ce revirement du vieux roi doit etre cherchee, ce 
me semble, dans les dispositions d’Auguste qui n’avait plus la 
meme confiance apres tout ce qui s’etait passe dans la famillehe- 
rodienne. On n’a pas remarque suffisamment que, dans une en- 
trevue qu’Herode out avec Tempereur k Aquilee lors de ses de- 
meles avec les fils de Mariamme, Auguste lui avaitinsinue qu’il 
ferait peut-etre bien de partager son royaume enlre ses fils pour 
prevenir de nouvelles querelles*. N’est-il pas a presumer qu’ Au- 
guste commengait a se detier de ce royaume populeux, riche, 
concentre, au bord de cet Orient dont I’etat politique 6veillait 
toujours les inquietudes romaines? Agressions des Parthes, fe- 
derations toujours possibles de princes orientaux, etranges ru- 
mours dont on ignorait I’origine et qui parlaient toujours d’une 
revanche prochaine del’Orient commando parun roi mysterieux, 
tout reclamait de la vigilance et des precautions. Si notre suppo- 
sition est fondee, il est a croire qu’Auguste ne se borna pas a sa 
suggestion d’ Aquilee et qu’il y revint par la suite. Herode etail 
persuade que lui et les siens devaient acheter a tout prix la 
continuation de la bienveillance imperiale. Dans I’avenir les 
trongons pourraienl se rcssouder, mais il fallait jusque-la qu’ils 
restassent la possession de la famille herodicnne. Ce serait tou- 
jours un Herode, probablement celui qui serait roi a Jerusalem, 
qui regnerait sur I'heritage enlier. Le calculn’etait pas une pure 
chimere, comme on le vit fan 41 de notre ere, lorsque Herode 
Agrippa r^unit sous son sceptre tous b's Etats de son grand-pfere 
Herode l‘■^ 

Quoi qu’il en soil, Archelaiis, Antipas et Philippe, I’ani avant 
notre ere, se rendirent aupres d’Auguste pour obtenir la ratifi- 
cation du testament paternel. Ils furent suivis peu de temps apres 
par une deputation de notables juifs qui venait demander a I’em- 
pereur de n’accorder le pouvoir a aucun des fils d'Herode et de 
retablir simplement sous le proteclorat romain I’ancienne cons- 
titution sacerdotale. On avait fait dans le temps la meme 
demarche aupres de Pompee, puis (fAntoine. Auguste n’en tint 


1) Antiq.,XV\, IV, 1-6; Bell. xxiii, 3-5. 


8 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


pas plus de compte que le rival de sou oncle Cesar. Les sollici- 
tants se trompaient d’epoqiie. Ils ne comprenaient pas que I’elat 
de choses qui avail pu suffire du temps de la dominalion 
perse, puis egyptiennc, elait inseparable de I’insignitiance poli- 
tique et terriloriale de la Judee d’alors. II ne pouvait convenir a 
la politique romaine de laisser une position aussi importanle 
entre les mains d’un prelre inconnn qui n’eut pas tarde a etre un 
prelre-roi. La requete n’eut done aucun succes. Auguste ralifia 
simplement le testament d’Herode, aveccette seule modification 
qui confirme singulierement notre hypothese, qu’il ne consentit 
pas a laisser a Archelaiis le litre de roi. II Tintitula « ethnarque », 
tandis que ses deux freres elaient reconnus simples « tetrar- 
ques » Un dernier fils d’Herode, portant le nom de son pfere, 
marie avec sa niece Herodias, pelite-fille de Mariamme ^ dut se 
conlenter de vivre a Rome en simple particulier, richement 
dote ^ 

Pendant que toules ces affaires k reglaient a Romo, la Pales- 
tine etait en ebullition. Archelaiis, avant de parlir, n’avait 
reprime qu’avec peine une 4meute causae par des patrioles vou- 
lant venger les destrucleurs del’aigle d’or \ Sabinus, entre dans 
Jerusalem avec une legion, I’avait trailee en ville conquise, on 
s’etait battu dans les rues, et le Remain avail enleve letresor du 
temple. Mais il elait assiege dans le palais d’Herode qu'il avail 
pris pour quarlier-g^neral ‘. En Galilee, un certain Judas, fils 

t) Un « ethnarque » est un « chef de nation ». Le nom de « tetrarque » est 
d’origine macedonienne. II designait d’abord le chef de quatre divisions admi- 
nisti atives, c est plus tard qu’d devint une varianto du litre de prince, mais avec 
une .signification Innjours un peu subalterne (comp. Demostheiie, P/ufipp., HI 
L6; Pline, Hist, yat., V, 74, 77. 81, 82; Plutarque, Anton., 36). Le peuple 
juif du reste n’entendail pas granJ'chose a ces distinctions. Pour lui, le prince 
qui gouvernait avec I'aulorite absolue rtait toujours « le roi ». Comp. Matth. 
XIV, 9; ifai c, vi, 14, 26, 27. 

2) On remarquera corabien les mariages entre consanguins sent frequents 
dana la famille herodienne. 

3) Antiq., XVII, II, 4-5; Bell. Jud., II, vi, 3. Comp. Muller, Pragm.Nicol. 
Bamasc., Ill, p. 354. 

4) Antiq , XVII, u, 1-3; Bell. Jud., II, i, 1-3. 

5) Antiq., XVII, x, 3; Bell. Jud., II, ni, 4. 
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de I’Ezechias, jadis vaincu et envoye au supplice par Herode, eu 
Peree deux pretendants a la royaule tenaient ouvertcment la 
campagne centre les Romaiiis. Quintiliiis Varus, legal enSyrie, 
jugea qu’il etait grand temps d'intervenir. Judas et les siens 
s’etaient retranches dans Sepphoris, ville forte de Galilee a peu 
de distance de Nazareth. Varus prit et brula la ville dont les 
habitants furenl reduits en esclavage; puis, il courut delivrer 
Sabinus ; enfin, il ecrasa les bandes insurgees par des mesures 
d'une impitoyable rigueur. On dit qu’il lit crucifier plus de deux 
mille prisonniers *. C’est ainsi que les trois freres purent 
prendre paisiblement possession de leurs principautes respec- 
tives. 


VIII 

Du trio, c’est Philippe, t^trarque de la Batanee el territoires 
voisins, qui fut le plus Iranquille etle plus heureux, si du moins 
nous devons lui appliquer ce qu’on dit des peuples qui n’ont pas 
d’histoire. Nous savons en elfet tres peu ce qu^il fut et ce qu’il 
fit. Il semble avoir 6te modeste dans ses ambitions, content du 
lot qui lui avail ete assigne. La seule aventure qu’il courut, a 
notre connaissance, ce fut d’epouser sur le lard sa niece Salome, 
fille d’Herodias, la meme qui dansa si bien devant Antipas et 
dont Jean-Bapliste paya de sa tete le talent choregraphique. Ce 
mariage fut infecond. Philippe, comme tous les Herodiens, aima 
a batir. On connait deux villes fondees par lui, une « Cesaree de 
Philippe » sur I’emplacement de I’ancienne Paneas, pres des 
sources du Jourdain, et une « Julias », ainsi nommee en I’hon- 
neur de la fille d'Auguste et qui remplaqa un village du nom de 
Bethsaida ( « secherie de poisson » ou maison ou le poisson seche 
est conserve) pres de I’endroil oil le Jourdain debouche dans le 
lac de Genesareth, et qu'il ne faut pas coufondre avec une autre 


1) Anliq., XVII, X, 5-10; XI, i , Bell. Jud., II, iv, v, 1-3. C’est le meme Va- 
rus qui devait quelques anaets apres, I’aii 9 de noire ere, perir en Germanie 
daus le Teutoburgerwald. 
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Bethsaida situee surla rive occidentaledu meme lac. II conlinua 
de professer le judai'sme, bien que reg-nant sur ime population 
en majorile payenne. Sa presence est signalee a Jerusalem lors 
de grandes fetes, etil joignit ses protestations k celles qui furent 
adressees a Tibere pour denoncer les procedes tyranniques de 
Ponce Pilate. II monrnt apres trente-sept ans de tctrarcbat, de 
Pan 33 a I’an 34 de noire ere ‘. 

Tout autre fnl la deslinee de son frere Archelaiis I’ethnarque, 
le plus favorise des trois. Nous sommes aussi reduits sur son 
compte a une portion congrue et nous ne savoiis pas trbs bien 
comment il se comporta pendant ses dix ans de gouvernement. 
On pent dire seulement qu’avec beaucoup moins de talent et 
d’habilete, il voulut continuer la politique de son pere. Par 
exemple, il ne laissapas plus de trois ans, en moyenne, lememe 
pontife en place. Il s’etait passionnemcnt epris de la veuve de 
son frere Alexandre, la Cappadocienne Glaphyra, qui, aprbs la 
mort tragique de son premier epoux, avail epous6 un Juba de 
Mauritanie. Ce mariage ne tarda pas a etre dissous par la mort 
de Juba, et Archelaiis repudia sa premiere femme pour s’unir a 
Glaphyra. Celle-ci mourut bientbt apres ce iroisieme mariage 
qui avail scandalise I’opinion juive. La Loi autorisait bien le 
mariage d’une veuve avec son beau-frere, mais non quand il y 
avail des enfants du premier lit. Comme son pfere, il se pint a 
batir et se fit elever un palais superbo a Jericho. Comme lui 
aussi, il fut despote et cruel. Les confiscations et les supplices 
ne cessaient pas, et, k la fin, une deputation de Juifs et de Sama- 
ritains se rendit a Rome pour se plaindre de lui aupres d’Au- 
guste. Malheureusement , nous sommes tres imparfaitement 
renseignes surles griefsqu’ils articulerentcontre leur ethnarque. 
Le silence de Josephe sur la nature precise de leurs accusations, 
surtoiit quand on sait le genre des reticences systematiques de 
I’historien juif s'adressant a des lecteurs remains, donne lieu de 
soupQonner qu’il se melait a leurs plaintes des denonciations 
politiques de nature a alarmer I’empereur sur les desseins et les 


1) Antiq., XVIII, n, 1 ; iv, 6; vi, 10; Bell. Jud., II, ix, 1-6. 
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manoeuvres de son protege. Le fait esl que les choses parurent 
tellement graves a Auguste qu’il enjoignit a Archelaiis de venir 
se justifier a Rome. Jusqu’alors, les Herodes accuses devant les 
potentats romains avaient toujours reussi k obtenir une pleine 
absolution. 11 en fut autrement, cette fois. Auguste jugea le 
maintien d’ Archelaiis a Jerusalem prejudiciable aux interets de 
I’empire et I’exila k Vienne dans les Gaules (an 6 de notre ere, 
dix ans apres la mort d’lTerode I®’’} '. 

L’etbnarchie d’ Archelaiis (Judee, Samarie, Idumee) fut ratta- 
chee a la province de Syrie, mais avec un regime a part qui en 
faisait une quasi-province. Un procurateur imperial devait y re- 
presenter I’aulorite romaine, mais les Juifs reslaient libres, 
moyennant quelques restrictions, il est vrai tres graves, de vivre 
selon leurs propres lois ^ 

Au premier abord on eut pu penser que le decret imperial don- 
nait enfin satisfaction aux voeux ilerativement exprimes devant 
Pompke, Antoine et Auguste lui-meme. II semblait garantir aux 
Juifs Tail tonomie sous le protcctorat de Rome. En realite, les 
procurateurs, pour s’acquitter de leur mission politique dans les 
circonstances ou se trouvait I’Asie occidentale, ne pouvaient se 
passer des privileges constitutifs de lasouverainete. 11s devaient 
resider a Cesaree-sur-mer, mais ils venaieut a Jerusalem, lors 
des grandes fetes juives, pour surveiller la foule toujours un 
peu agitee des pelerius. Le procurateur de Judee avail sous 
ses ordres cinq cohorles, un corps da cavalerie et des levees 
tirees du pays, et une des cohortes tenait garnison permanente 
a Jerusalem. Les tribunaux juifs rendaient la justice, mais le 
procurateur se reservait le ou potestas gladii, c’est-a-dire 
qu’il pouvait condamner a mort el que les sentences capilales 
rendues par les tribunaux juifs ne pouvaient etre raises a exe- 
cution qu’avec son assentiment. On comprend I'importance po- 
litique d’une pareille clause. De plus, c’est lui qui levait I’impbl 
de I’empire, le tribut destine a la caisse imperiale. En fin de 

1) Antiq., XVII, xiii ; Bell. Jwl., II, vii-x; Dion Cass., LV, 27 ; Strabon, XVI, 
11, 46. 

2) Antiq., XVII, xiii, 5; XVIII, i, 1 ; Bell. Jud., II, vm, 1. 
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compte il avail a sa disposition la force militaire, le droit de 
vie et de mort et radministrationfinanciere. C’etait done un ve- 
ritable prince, dont I’arbilraire n’etait limite que par ses ins- 
tructions. Celles-ci lui enjoignaient certainement, du moins dans 
les premiers temps, de menager les susceptibilites d’un peuple 
bizarre, tres attache a ses coutumes, et qu’il fallait laisser vi- 
voter a sa guise tant que rien ne surgissait qui fut de nature a 
6branler I’autorite romaine 

Si, de part et d’autre, il y avait eu sympathie et conformite 
d’esprit, ce regime eut encore pu passer pour tres supportable. 
Le gros du peuple Juif pensait a I’avenir bien plus qu’au present. 
Lemalheur est que des deux coles on se meprisaitet on se hais- 
sait. Pour un Juif fidele, le magistral romairi etait un impur, un 
idolatre ridicule, un instrument de la puissance de Satan. Pour 
un magistral remain, lesJuifs etaient un peuple absurde, separe 
par un fanatisme abject de tout le reste du genre humain. De la 
des conflits inevitables. Les Herodes etaient des despotes, des 

tyrans, tres infideles a la sainleLoi.Mais ils connaissaient de pr^s 

le judaisme, ils le professaient, meme quand leurs passions per- 
sonnelles ou leurs interels poliliques les poussaient a scanda- 
liser leurs sujets. Ils savaient ce qu’ils faisaient, jusqu’oii ils pou- 
vaient aller, et ne froissaient pas sans s’en douter les croyances 
populaires. Il en etait autrement des procurateurs. Ils arrivaient 
de Rome tout remplis des idees romaines, habitues a lamallea- 
bilite religieuse des populations polytheisles, n’ayant aucun 
soupgon des susceptibilites et des resistances que souleveraient 
des mesures en elles-memes tres inolfensives, mais en contra- 
diction flagrante avec les prejuges de leurs administres. 

Quirinius, gouverneur de Syrie, en fit la premiere experience 
immediatement apres la deposition d Archelaiis. Son premier 
soin fut de faire proceder a un recensement de la nouvelle pro- 
vince*. Or les recensements avaient mauvais renom chez les 

1) Comp. Schiirer, ouvr. cite, 1, p. 382 400. 

2) Le recensement de Quirmius est fixe par Josephe a fan 37 de fere d’Ac- 
tium (^Antiq., XVIII, ii, 1). Cetie ere commence le 2 seplembre de fan de 
Rome 723 (31 aiis arant noire ere). Le recensement de Quirinius s’opera done 
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Juifs, comme dans tout I'Orient, et cette repulsion chez eux da- 
tait de loin. L’operation semblait condamnee par les Livres 
saints s et c’etait le signe patent, douloureux, de la domination 
6trangere. Judas, le chef de bandes, qui avail echappe a Varus, 
centra en Galilee et provoqua un soulevement qui remplit le pays 
de troubles et de violences. Le pontife sadduceen Joazar employa 
toute son influence pour empecher I’insurrection de devenir ge- 
n^rale.L’aristocratiesadduceenne savait perlinernment qu’ellene 
pouvait aboutir, et les soldats de Quiriniusne tarderent pas alui 
donner raison. 

Cinq procurateurs se succederent en Judee, y compris Ponce- 
Pilate qui exerga ses fonctions de Fan 26 a Fan 36 et ne fut pas 
le moins irritant des mailres que Rome imposait b la Judee. 
Nous allons voir que le regime des procurateurs fut un moment 
interrompu par Fintronisation d’un nouvel Herode. 

Mais il faut parler maintenant de cet Herode Antipas, frere 
d'Arch^laiis et de Philippe, qui avail rcQU pour sa part la Galilee 
et la Peree, et dont Jesus fut le sujet. 

Antipas avail les defauts de son pere sans en avoir les talents 
ni Fenergie. II etait ruse, sournois, tres amateur du luxe el des 
plaisirs. II rebMit Seppboris, rasee par Varus, et en fit une place 
tres forte. II se fit une capitate sur la rive occidentale du lac et 
lanomma Tiberiade pour faire sa cour a Tibere. Cette ville fut en 
majorile peuplee de payens, parco que les Juifs scrupuleux re- 
fuserent de s’y 6tablir, vu qu’elle s'elevait sur Femplacement 
d'un ancien cimetiere el que le contact des ossements des morts 
communiquait la souillure. Son palais se faisait remarquer par 
sa somptuosite et froissail sessujets. Pourtant line songeaitpas 
aabjurer le judaisme. Comme son pere, il on faisait profession. 
II y a lieu de presumer que, depuis Fexil de son frere Archelaiis, 
il reva de devenir roi de Judee. Mais chez lui les calculs de la po- 
litique 6laient traverses par ses faiblesscs morales. A Rome, il 
s’6tait epris de sa belle-soeur Herodias. Celle-ci ambitieuse, 

dans Tautomne de I'an de Rome 75J-760, c'est-a-dire cinq a si-ic ans apres la 
premiere annee convenue de I’ere chretienne (an de Rome 754). 

(1) 11 Samuel, xxiv, 1. 
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voulant regner, quilla son mari pour rejoindre son beau-frere 
en Galilee, et Antipas, pour lui plaire, repudia sa premiere 
femme, fille du roi arabe Aretas. Gelui-ci se tint pour outrage, 
la guerre eclata enlre les deux princes, et Antipas fut baltu. Vi- 
tellius, qui gouvernait la Syrie, dut se mettre en marche avec 
scs l%ions pour refouler I’invasion qui menagait*. 

Nousne savons pas grand’chose de plus du regne d’Antipas, si 
ce n’est qu’on le voit se meler aux cotes de Vitellius a des nego- 
cialions compliquees avec les chefs parthe". II finit par perdre a 
sou tour satetrarchie. Caligula avail donne au neveu d’Antipas, 
Herode-Agrippa, fils d’Aristobule, la tetrarchie de Philippe avec 
le litre de roi, Herodias ne put supporter I’inferiorite a laquelle 
cette decision imperiale les condamnait, elle et son mari. Elle 
poussa done Antipas a sollicilerla meme faveur, et il partit pour 
Rome avec elle dans I’espoir de I’obtenir. Mais bien loin d’y 
trouver une couronne royale, il ne recueillit que la disgrace et 
I’exil. On I’accusa d’avoir ele I’un des favoris de Sejan que Cali- 
gula avait en horreur, d’avoir trahi I’empire dans ses n^gocia- 
tions avec les Parthes et enfin de faire en secret de grands amas 
d’armes. Pourquoi? Dans quelle intention ? N’est-ce pas encore 
le reve herodien d’un tres grand r6le evenluel a jouer dans le 
mondequi trouble le regard du d^bile heritier d’H6rode Rf? Ca- 
ligula tint ces accusations pour Ires serieuses, deposa Antipas et 
I’envoya linir ses jours a Lyon (39 ap. J.-C.). Ce n’elait pourtant 
pas qu’il vouliit annihiler le role politique de la maison hero- 
dienne. C’est d'Anlipas individuellemeut qu’il se defiait, et e’est 
a Caligula que la dynastie des H6rodes dut de jeter un dernier 
eclat. 


IX 

C’est un etrange personnage que cet Herode-Agrippa qui fut 
le dernier roi juif du nom d’Herode \ Sa vie est tout un roman. 


1) Antig., XVIII, n, 1-3; iv, 4 5; v, 1-3; viii, 1-2; Bell. Jud., II, ix, 1-6. 

2) Antiq., XVIll, VI ; XiX, v-ix; Bell. Jud., II, ix, 11. 
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II etait par Aristobule, son pere, pelit-fils d’Herode I®'- et de cette 
belle Mariamme qu’Herode aveuglepar la jalousie avail envoyee 
a la mort. Sa mere etait une Berenice, nee du mariage de Sa- 
lome, soeur d’Herode I" et de Kostobar, le gouverneur de I’ldu- 
mee.Un pen avant la mort d’Herode I", n’ayant encore que six 
ans, il fut envoyea Rome pour yrecevoir son education, comme 
tantd’autres princes herodiens. Samere Berenice I’y suivit. Elle 
avail des relations avec la famille imperiale et lejeune H6rode- 
Agrippa, portant un surnom qui etait un hommage an celfebre ami 
d’ Auguste, ful un des amis dujeune Driisus, fils deXibere. Ses 
mcEurs n^y gagnerent pas. II s’adoniia a toutes les debauches, 
perdit sa mere, son ami Drusus, et se trouva sur le pave de Rome 
sans une obole. II retourna en Palestine et demanda du secours 
a son oncle Antipas qui ne fut pas tres genereux. II le nomma 
simplement controleur du marche de Tiberiade! Puis I’oncle et 
le neveu se brouillerent, et Agrippa se refugia pres du gouver- 
neur de Syrie Flaccus qui d’abord lui montra de I’int^rfet, puis 
rompil avec lui parce qu^il le surprit baltant monnaie avec I’in- 
fluence qu’il pretendait avoir sur lui. II parvient a se faire prefer 
de I'argent par uu affranchi de sa mere, retourne a Rome Fan 36, 
va visiter Tibere a Caprees, se lie avec Caius Caligula, encourt 
la disgrace de Tibere a qui Ton a denoncd des propos malseants 
sorlis de sa bouche centre le vieil empereur, est jele en prison 
ou il reste six mois et oil il aurail pu rester indefiniment, si I’ar- 
rivee au tr6ne de son ami Caligula n’eut change sa fortune en un 
tour de main. Caligula lui confera le rang de preleur, la tetrar- 
chie de Philippe et le litre de roi. Bientot apres, I’an 39, le meme 
Caligula le dotait de la tetrarchie d'Antipas recemment depose, 
el son etoile voulut que, se trouvant a Rome au moment ou Ca- 
ligula ful assassine, il fut de ceux qui contribuerent a faire pro- 
clamer Claude. Celui-ci lui en sut gre elle recompensa en ajou- 
tant encore a son royaume I’ancienne ethnarchie d’Arch^laiis, la 
Samarie, la Judee et I’ldumee. C’etait la reconstitution du 
royaume d’Herode le Grand. 

Avec I’clge et les epreuves son caractere etait devenu plus s4- 
rieux et I’aventurier de laveille se transforma en roi tres serieux 
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et tres devot. Ce fut le plus judaisant des Herodes. II donna au 
Iresor du temple la chaine d’or'“ resent de Caligula, aussi lourde 
que les fers qu’il avait portes. II se chargea des depenses que ne 
pouvaient payer des Nazireens desireux de s’acquiter de leurs 
voeux*. Enfin il pratiqua ostensiblement les rubriques phari- 
siennes. 

Les pharisiens qui, depiiistanl d’annees, ne s’etaient pasvus a 
pareille fete, exulterent et lui firent une popularite qu’aucun des 
Herodes n’avaient jamais connue. II intervint avec efficacite en 
faveur des Juifs molesles a I’etranger. Quand il maria sa fille 
Drusille avec le fils de roi de Comagene, ce fut a la condition 
qu'il se convertirait au judaisme. On le vit s’acquitter ponctuel- 
lemenl des obligations quo la Loi impose au prince du peuple. A 
une f4tedes Tabernacles, selon la vieillecoutume par lui relablie, 
illisait publiquement le Deuleronome. Quand il vint au passage 
XVII, IS ; « Tu n’etabliras pas sur toi un etranger qui ne soit pas 
ton frere ))\ il fondit en larmes. N’etait-il pas lui-meme un etran- 
ger dans la maison de Jacob, un fils d’Esaii? Mais la foule lui 
cria ; « Ne t'afllige pas, tu es noire frere. >> Josephe raconte de 
lui plusieurs traits de clemence. Mais il fut Ires peu clement en- 
vers la communaute chrelienne do Jerusalem. II fit perir Jacques, 
frere et collegue de Tapolre Jean, el jeter I'apdlre Pierre en pri- 
son ^ C’etait sansdoute pourplaire ala fraction etroife, maisin- 
fliienle, du pharisa'isme dont il rechercliail I’alliance, peut-etre 
bien aussi parce qu’il ne lui plaisail pas qu'on detourndt au pro- 
fit d’un autre le courant d’attenles messianiques dont il pourrait 
bien avoir voulu lirer parti. 

Il faut savoir eu etfel qu’il y avail beaucoup moins de convic- 
tion que de politique dans ses avances au parti devot de son 
royaume. Au dehors il savail Ires bien depouiller le pharisa'isme. 
Comme son grand-pere Ilerode, il se plaisail a doler les villes 


t) Le naziriat elail une devotion juive qui parait remonter fort loin, consis- 
tanl en abstinences, en observances speckles (notamment on devait laisser 
croilre ses cheveu.x), le lout se terminanl par des sacrifices appropries. 

2) Sell urer, oiiur. cik, I, p. 463, d’apres la Afisc/uia Sota, VII, 8. 

3) Act., XII, 1-19. 
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etrangeres de theatres, de thermes, de colonnades, qui lui cou- 
taient gros et on les sculpture^-^nayennes n’etaient pas epar- 
gnees. A Beryle (Beyrouth), qui profita beaucoup de ses lar- 
gesses, il donna des jeux splendides et nolamment un monstreux 
combat de gladialeurs oil quatorze cents miserables s'entre- 
luerent : ce qui etait uiie abomination aux yeux d'un Juif fidele. 
II celebra aussi des jeus a Cesaree on il dressa les statues de ses 
biles Sur ses monnaies frappees ailleurs qu’a Jerusalem, on 
voit tantot I’efHgie del'empereur, lantot la sienne'. C’etait done 
la politique du vieil Herode reprise avec moins de brutalite et 
avec beaucoup plus de prevenances pour le parti juif qui seul 
pouvait lui donner la popularite a I'intericur. 

Il y a mieux, et malgre les reticences de Josephe, nous sur- 
prenons enbn des fails positifs qui decelenl, a n’en plus douter, 
I’arriere-pensee quenous avionspuseulement soupQonnera quel- 
ques rares indices chez les Herodes dont il etait le successeur. 
Ainsi, n'ayant rien a craindre de ses voisins, abrite contre toute 
attaque par la formidable protection de I’empire, en possession 
d"une capitale deja tres forte par sa position et ses murs de de- 
fense, nous le voyons commencer la construction de nouvelles 
murailles qui, d’apres Josephe, si elles eussent ete achevees, 
auraient fait de Jerusalem une place imprenable. Le gouverneur 
de Syrie s en emut, bt des representations a I’empereur, qui 
d’abord avail donne son asseuliment, mais qui changea d’avis et 
inlimaau roi juif de suspendre ces travaux suspects ^ Mais il ne 
renonce pas encore a son reve. Ne va-t-il pas convoquer a Tibe- 
riade uncongres de rois, comme lui vassaux de Rome, regnant 
commo lui sur tout un ensemble de pays d’Asie qui n'etaienl pas 
encore incorpores formellement a I’empire romain 1 L’an 43 de 
noire ere vit se reunir a Tiberiade, sous lapresidence d’Herode- 
Agrippa, le roi de Comagene, Anliochus, gagne par lui au ju- 
daisme; le roi d’Embse, de ce vieux sauctuaire semitique d’ou 
plus lard sortiront Julia Domna et ses sceurs, Ileliogabal et son 

1) Antiq., XIX, vn,5; ix, 1. 

2) Madden, Coins of the Jews, [>. 129-139. 

3) Antiq., XIX. vii, 2; Bell. Jurf.,!!, xi, 6; V, iv, 'S. 
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culte solaire; Kotys, souverain de la Petite-Armenie; Polemon 
roi de Poat, et un autre Herc^e, roi de Chalcis, frere d’Agrippa, 
qui avail eu aussi sa part des faveurs de Claude et avail obtenu 
un petit royaume voisin de I’lturee. Que pouvait-il bien avoir k 
leur proposer? Ne se serail-il pas agi de jeter les fondements de 
quelque federation, d’ou, a un moment donne, le roi des Juifs, 
le plus puissant et le plus riche des princes federes, surgirait 
comme le heros predestine, deja designe pour s’imposer au 
monde? Ce qui est certain, c’est que cetle conference de tetcs 
couronnees excita de nouveau les soupQons du gouverneur de 
Syrie Marsus, qui se transporta lout exprks a Tiberiade et pro- 
nouQa la dissolution du congres'. Les h6tes d’Agrippa durent 
immediatement se separer. 

LaJudee elle-meme respira pourtanl sous ce gouvernemenl 
relativement modere. Cette accalmie nefut pas de longue duree. 
H^rode-Agrippa ne regna que Irois ans et queJques mois. L'an 44, 
a Cesaree, il mourut d’une mort presque subite. Les Actes des 
Apdtres^^i Josephe ^ racontent cet evenemenl inattendu avec des 
variantes qui ne portent pas sur le fond. Ils s'accordent sur le 
lieu, sur le moment, sur le fait que, magnifiquement vetu, Agrippa 
se complut dans les acclamations qui le divinisaient‘. Cinq jours 
apres, il expirait (44 ap. J.-C.). 

En mourant, Herode-Agrippa laissait trois fjlles, Berenice, Ma- 
riamme et Drusille, plus un seul fils, portant comme lui le sur- 

1) Antiq,, XIX, VIII, 1. 

2) xa, 19-‘i3. 

3) Andq., XIX, viii, 2. 

4) 0ebv Ttpoaayopijovte;, (lit Josephe. C’etait evidemment ia multitude payenne 
qui 1 elevait ainsi au rang des dieux C’est encore un detail qui confirme sin- 
gulieienient nos suppositions. Josephe ajoute ce detail rotnanesque ; Herode 
Agrippa trdnait done devant la loule enlhousiaste qui remplissait le cirque de 
Cesaree, quand il apergut un hibou qui s’etait pose sur une corde soutenant ie 
velum deploy!? sur I’assistance, et il se rappela que, lorsqu’il eUit captif de 
Tibere, un compagnon de captivite, germain de nation et done du don de pre- 
vision, lui avait predit que celte apparition serait pour lui le presage d’une mort 
prochaine. Aussitot il se sentit pris de violentes douleurs intestinales. Eusebe 
{Hist. EccL, II, tO) admet le hibou fatidique, mais il pense que ce hibou elait 
la forme revelue par I’ange qui, d’apres les Actes, etait descendu lout expres 
pour frapper le dieu pretendu. 
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nom d’Agrippa et qui n'avait que dix-sept ans. Claude incliaait 
a lui conferer les litres et lo royaume de son pere. Mais on lui 
representa qu’il etait dangereux de confier une position aussi im- 
portante a un adolescent, il se rendit a ces objections et la Judce 
retomba sous le regime des procuraleurs imperiaux. 

Ce fut pour le peuple juif une periode pleine d’agitations, d'hu- 
miliations et de souffrances *. M6me en faisant la part des exage- 
rations probables de Jos'epbe, on dirait qu’on se fait a Rome un 
plaisir do poiisser les Juifs a I’exasperalion. Les six procuraleurs 
qui se succedent jusqu’a I'explosion de I'an 66 semblent prendre 
a tache de se surpasser en vexations, en extorsions, en provoca- 
tions de toute sorte. II n’est pas etonnant que le parti zelote, le 
parti de la revolte quand meme, se recrule aux depens du parti 
des politiqucs (sadduceens) et des resignes (pharisiens du vieux 
style). II a meme deja son extreme gauche, le parti des sicaires, 
amis de la propaganJe par le fail et qui poignardent sans phrase 
dans les reunions publiques ou dans les solitudes ceux qu'ils ju- 
gent traitres ou seulement indifferents a la cause nationale. Le 
procurateur Fadus croit devoir diriger toute une expedition 
centre un illumine du nom de Theudas, thaumaturge a moitie 
fou, qui avait attire au desert toute une troupe credule en lui pro- 
mettant des miracles renversants. Lacavalerie de Fadus massa- 
cra le rassemblement sans defense, le prophele fut decapite et sa 
tete fut rapportee comme un Irophee a Jerusalem ^ 

Go qui prouve au surplus combien on comprenait mal a Rome 
la nature des susceptibilites de la nation juive, e’est le choix du 
successeur de Fadus, Tibere Alexandre, qui d’origine etait juif 
aloxandrin et de naissance distinguee. Evidemment on avait ob- 
curdment conscience que la situation en Judee etait aggravee 
par I’ignorance des procuraleurs absolument etrangers a des 
traditions el a des mcBurs dont on n’avait quo les idees les plus 
confuses. On esperail done prevenir les conllits sans cesse re- 

1) Antiq., XX, 1 ; v-xi ; Bell. Jud., li, xi-xiv. 

2) Antiq.,XX, v, 1. C’est ce soulevement de Theudas que, par un anachronisme 
patent, I’auteur des Aclcs, v, 36, presente comme anterieur a celui de Judas le 
Ga lileen dont nous avons parle plus haut. 
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naissants en doanant pour gouverneur a la Jiidee un Juif d’ori- 
gine, connaissant bleu le judaisme et ses bizarreries, et un tel 
choix serait certainement bien accueilli a Jerusalem. Mais quo! ! 
ce Tib'ere Alexandre etait un apostat! II avait abjure la religion 
de ses peres. Comrae on reconnait bien la le point de vue payen 
en matiere religieuse! Pouvait-on, au contraire, faire un choix 
plus irritant pour les administres ! Mieux out valu cent fois un 
payen pur sang, et la procurature de Tibere Alexandre, d’ail- 
leurs assez courte, n'eut pas de plus hcureux effets que les autres. 
Quant a ses successeurs, Ventidius Cumanus (48-52), Felix 
frere dii favori Pallas (52-60), Porcius Festus (60-62), Albinus 
(62-64), Gessius Florus (64-66^, c’est uneserie qui va crescendo 
de magistrals cupi Jes qui ne songent qu'a s'enrichir vite par tous 
les moyens. Les derniers auraient meme ete jusqu'a pactiserse- 
cretement avec les zelotes et les sicaires en leur vendant I’impu- 
nite a beaux deniors comptants. 

Que devenait le long de cette edifiante succession de tyrans 
subalterues le jeune Herode-Agrippa II *? 

C’etait un degenere, tenant beaucoup plus de son trisaieul 
Ilyrcan que de son arrierc-grand-perc llerode pf et de son pere 
Herode-Agrippa P^ Pourtant il est tout imbu des maximes qui 
ont fait depuis I’origiiie le fond de la politique herodienne. Avc'int 
tout resler dans les meilleurs termes avec Rome et ses maitres, 
quels qu ils soient; en meme temps, chercher en Judee meme un 
piedestal modeste, mais solide, qui fasse de 1 llerode en vue le 
representant en litre des pretentions el de la nationalite juives ; 
supporter docilement les decrets imperiau.x, mais se tenir toujours 
pret a profiler des retours de bienveillance des chefs del’empire. 
Hei ode-Agiippa II domeure done Ires bien vu a la cour impe- 
riale, etsous Claude, et sous Aeron. 11 intervient plus d une fois 
en faveur des Juifs maltraites par leurs procurateurs, et non sans 
efficacile. Son oucie Herode de Chalcis etant raort, Claude lo 
nomme son successeur. C’esl toujours cela; d ailleurs celalui 
vaut le litre de roi. Puis, en I an 50, Claude y ajoute un privi- 

Ij Anliq., X.X, 1 , 2, VI, 3; v, 2; vi, 1 ; Bell.Jud.. II. xii, 1. 
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lege qui dut paraitre tres precieux au jeune roi toujours attire 
vers la Judee comme vers un domaine hereditaire, le droit de 
surintendance sur le temple et la nomination du pontife. Car 
flerode-Agrippa II, comme son pere, tracassait dans la devotion 
pharisienne. Puis en S2 un nouveau decret imperial lui confere 
la tetrarchie de son grand-oncle Philippe. On pent croire, et il 
crut probablement lui-meme , que I’empereur meditait de lui 
rendre peu apeutous les Etats d’Herode P’’, si par sa conduite il 
se montrait digne d’une aussi haute position. 

Mais Herode-Agrippa II etait un epicurien, un indolent sen- 
suel et de moeurstres relachees. Il nous offre ce type qui n’a ja- 
mais manque de representanls dans toutes les religions, celuidu 
devot vicieux, qui trouve dans son bigotisme meme un ragout 
pimentant ses debauches. Les bruits les plus f^cbeux ne tarderent 
pas a courir sur ses relations avec sa soeur Berenice dontl’ecla- 
tante beaute fut celebre a Rome et par la suite tres appreciee 
par Titus. Elle etait veuve d’Herode de Chalcis. Pour couper 
court k des rumeurs deshonorantes, elle epousa le roi Polemon 
de Cilicie qui, pour devenir son mari, se soumit a la circonci- 
sion. Car Berenice etait aussi juive ritualiste et meme tres zelee. 
Mais peu de temps apres son manage, elleplanla la Polemon et 
rejoignit son frere Agrippa ’. Que Taccusation fut calomnieuse 
ou non, du moment qu’elle etait generalement repandue, le plus 
simple sentiment des convenances eut dii les empecher de lui 
donner du poids par une cohabitation permanente V On conQoit 
que les Juifs lideles devaient subir la mort dans I’ame la surin- 
tendance de leur temple venere confiee a un individu aussi me- 
prisable. D’autanl plus que c’est la partie de ses fonctions offi- 
cielles qu’il pronait leplus au sericux. Il residait tres souvent a 
Jerusalem darjsle vieux palais d’Herode I"’qui etait reuni par un 
pont a la colline du temple. Il y ajouta une tour assez elevee 

1) Anciq., XX. v;i, 3. Ces amours inceslueuses firent du bruit a Rome, te- 
moin I’allusion qu'y fail Juvenal, .Sat., Vt, 156-160. 

2) C'est devantce digne couple que I’apolre Paul comparut sous la procurature 
de Festus. Le mol tres commente. avec lequel Agrippa prit conge derap6tre(Actes, 
XXVI, 28), ne peut avoir, quand on connait ce tnste prince, qu’un sens iromque. 
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pour qu’il put surveiller sans sortir de cliez lui ce qui se passait 
dans les cours interieures du temple, les allees et venues des 
prStres et la inaniere dont ils officiaient. Get espionnage choqua 
les sacrificateurs qui firent elever un mur les derobant a la vue 
de leur inspccteur. Celiii-ci sc plaignit aFestus qui etait dispose 
b lui donncr raison, niais les pretres porterent leurs doleances 
jusqu’aux pieds de Neron el ils eurent pour alliee une proselyte 
de marque, Timperatrice Poppee, alors toule-puissante sur I’es- 
prit de son epoux, lequel d’ailleurs, on le sail par d’autres sour- 
ces, n^etait pas sans se preoccuper, lui aussi, de judaisme ou du 
moins d’apocalyptique juive. Neron decida quo le mur protec- 
teur resterait deboul *. 

11 faut reconnaitre que la position d’Herode-Agrippa II etait 
Ires fausse. Pourse faire bien voir du people juif, il devait lutter 
contro les exactions et les lubiesdes procurateurs; mais, s’il de- 
ployait du zelc et quelquc energie dans ce r6lc difficile, ii ris- 
quait de devenir suspect a Rome et de perdre ainsi son seul ap- 
pui serieux. 11 fit des depenses pour embellir les murs du temple. 
II fit daller cn marbre blanc les rues de Jerusalem. II exigea que 
scs beaux-freros .A.zize d'Einese el Polemon de Cilicie se soumis- 
sent a la circoncision. L’eleganle Berenice, de son c6te, etalait 
un grand zele devot. Pendant que son frero faisait un sejour en 
Egypte, elle accomplissait a Jerusalem un voeu de nazu6enn.e' . 
C esl [jondant celte absence d’Agrippa qu'eclata la revolte gene- 
rale de fan 06. La coupe cufin debordait et malgre les elTorls des 
sadduceens etdes pharisiens les plus eclaires, la population en- 
tiere se soulevait conlre un regime intolerable dans la convic- 
tion que, le mal elant a son comblo, le Dieu d'Israel ne pouvail 
ajourner son intervention cn favour du peuple de sa predilection. 
Ilerode-Agripp a so hata. des qu'il fut instruit do ce qui sc pas- 
sait, de revenir a Jerusalem et fit ce qu’il put pour empecher 
I’insurrection de devenir generate. QuanJ il vit que la crise de- 
fiait tons ses efforts, en veritable berodien, il prit le parti des 

1) Antiq., XX, viii, 11. 

2) B^ll. Jud., II, XV, 1 
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Romains *. Quepouvait-ildevenir, unefoisprive de I’appui indi- 
pensable? Ne valait-il pas mieux, a son point de vue personnel, 
reserver Tavenir? Cetavenir ne vintpas, mais alors qui pouvait 
savoir? II s’atlacha a Vespasien, puis a Titus, les traita royale- 
ment dans sa tetrarchie restee neutre pendant celte guerre ter- 
rible. C’est alors que Titus fit la connaissance de Berenice et 
s’eprit pour elle d’une passion qui faillit compromettre sa fortune, 
Agrippa II, retir6 dans sa tetrarchie, vecut vieux et mourut sans 
enfants. 

A partir de ce moment la dynastie herodienne disparait de I’his- 
toire, finissant parlabanqueroute irremediable, line seule chose 
eutpu la sauver d’une chute sans lendemain. Si elle avait pu se 
faire pardonner par les Juifs son usurpation originelle et les 
sanglants precedes que son fondateur Herode I" avait mis en 
CEUvre pour consolider son pouvoir, c’eutete a la condition de de- 
montreravec evidence quo I'independance relative de la nation, 
tout au moins sa continuite a I’etat de nation distincte, elaieut 
solidaires du maintion des Herodes a satete. N’ayant su finale- 
ment ni moderer lesprocurateurs, ni garantir au pouvoir remain 
la tranquillite soumise du pays juif, ils perdaient par cela mfeme 
toute raison d’etre comme maison princiere. Rome n’en voulait 
plus; les Juifs, sauf le tres court moment du regne d'Herode- 
Agrippa II, n’en avaient au fond jamais voulu. L’edifice etait 
grand et lourd; il manquait de base. II devait fatalement s’e- 
crouler des que les evenements auraient reduit a neant le fonde- 
mentmeme de sa construction. Jamais elevation plus merveil- 
leuse ne futsuivie d’un abaissemeul plus complet. 

Ce qui surtout donne du relief a cette grandeur factice, mais 
par moments si brillante, c’est que les Herodes furent tout un 
temps et de par la volonle de Rome elle-meme la seule maison 
princiere qui eut pu fournir un centre de ralliement a I'Orient, 
peut-etre meme a I’Occident, en cas d'elfondi’ement de I’empire 
remain. Si le present essai ose pretendre a quelque originalite, 
c’est pour avoir mis au grand jour lachim'ere, beaucoup moins 

1) Bell. Jud., II, xvui, 9; xix, 3. 
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deraisonnable qu’elle ne le semble a distance, qui put etre ca- 
ressee par cetle famille de parvenus an point de lui inspirer I’idee 
qu'elle pouvait etablir sa suprematie sur le monde en proie a un 
desarroi general. Cost le reve qui banta I'esprit ambitieux et 
passionne d’Herode I", I’arriere-pensee dont on constate aquel- 
ques symptomesla continuite cbez ses debiles successeurs, qui re- 
parait presqne avouee dans la politique d’Herode-Agrippa I". II 
meparait demontre que lesattentes messianiquesla suggererent 
et I’alimenterent, bien que detournees par elle de leur veritable 
signification. Si ce reve avait pu serealiser, il en eut ete, si j’ose 
ainsi dire, la laicisation. Mais il n'etait pas realisable. Les He- 
rodes, grises par d’etonnants succes et par des retours de fortune 
non moins etonnants, etaient inferieurs a un pared rble. D’ail- 
leurs le cours des evenemonts ne leur permit pas de I’assumer. 
Leur oeuvre fut sterile, et de tant d'habiletes, de bonheurs ines- 
peres, d’etTorts et de crimes, il ne resta que le souvenir d'un 
meteore a la fois briilaut et sombre qui traverse I'hisloiie sans 
rien laisser derriere lui. 


Albert Rsville. 
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Ce n'estque dans ces dernieres annees que I’ancienne histoire 
du jainisme demeuree jusque-Ia IloUante, parce qu’elle ne s’ap- 
puyait que sur la tradition litleraire, a trouve une base solide 
dans les documents epigraphiques. Dans le precedent Bulletin', 
j'ai resume la premiere serie de ces decouverles dues, la plupart, 
a M. Biihler, qui a provoque et en quelque sorte dirige les fouilles 
de M. Fiihrer a Mathura et qui en a public les resultats. Dans ce 
meme Bulletin, j’ai aussi indique les points de cette histoire qui, 
du fait de ces decouverles, me paraissaient devoir etre consideres 
comme acquis, et ceux qu’elles laissaient encore dans I’ombre. 
Depuis, les fouilles de Mathura ont ete continuees par M. Fiihrer ; 
elles n'ont pas cesse d’etre fructueuses, et tout permet d'esperer 
qu’elles n’ont pas dit leur dernier mot. A rnesure que les resul- 
tats lui en parvenaient en Europe, M. Biihler les annonqait dans 
V Academy^ de Londres et, ensuite, d’une fagon plus detaillee, 
dans la WienerZeit.schrift fur die Kitnde denMorgenlandes^ . Enfin, 
une edition complete de ces documents avec fac-similes a ete en- 
treprise par lui et est en cours de publication dans \' Epigraphia 

1) T. XIX (1889), p. 291. 

2) des I" juin 1889, 19 avril 1890, 7 fevrier et 18 avril 1891 Cf. n“ du 
25 avril 1891 (communication du general Cunningham). 

3) Vol. HI (1889), p. 1; IV (1890), p. 169, 313; V (1891), p. 59, 175. Cf. 
ibidem, IV, p. 80, une note sur un ancien etablissement des jainas a Singha- 
pur, dans le Penjab. 
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hidica^ de M. Burgess. Del’ensemble de ces inscriptions admira- 
blement interpret6es par M. Buhler, il rossort que, des le i'*" sie- 
cle avantnotre ere, I’eglise jaina C.vet^iinbara etait solidement or- 
ganisee; que ses di verses branches, avec leurs nombreuses 
subdivisi ms, etaient etabiies dans une grande partie de I’lnde sep- 
tenlrionale et centrale, et que ces divisions repondent exacte- 
ment au tableau qui nous en a ele conserve dans les listes incor- 
porees plusieurs sieclesapres dans le KalpasiUra ; qu’elles avaient 
leurs sanctuaires avec un culle developpe d’images; que I’un de 
ces sanctuaires, a Mathurit meme, etait des lors si ancien que la 
fondation en etait devenue legendaire et qu'il passait pour avoir 
ete bdti par les dieux; que les rapports du clerge avec les fideles 
etaient alors, comme ils lesontrestes depuis, tresetroits, bienplus 
etroits que dans le bouddhisme, le pr^tre intervenant dans tout 
acte religieux accompli par un laic et celui-ci n’agissant qu’en 
qualite de membre de la communaule particuliere a laquelle il 
appartenait; que la biographie du fondaleur etait aussi des lors 
probablement arrelee, telle qu’elle s’est Iransmise chez les Qve- 
tdmbaras, puisqu’un episode tr'es parliculier de cetle biographie, 
le transfert miraculoux de I’embryon qui sera Mahclvira du sein 
de la brilhma7a Devanandil, sa premiere mere, au sein de la ksba- 
triyA Tri^alA, episode caique sur un trait dela legende de Krishna 
et repousse comme apocryphe par les Digambaras, se trouve 
figure sur plusieurs de ces vieux bas-reliefs de MathurA*. Sur 
tous ces points, ces documents fournissent des indications nom- 
breuses, precises et, la plupart, datees. Mais ils ne nous appren- 
nent rien sur les sources de cetle biographie du fondateur, sur son 
authenticite, sur ses rapports suspects avec celle du fondateur du 
bouddhisme, sur les origines de la secte, sur la formation du ca- 
non des CvetAmbaras, que la tradition nous autorise a croire de 
beaucoup posterieure a ces inscriptions, enfin, comme je persiste 
ale croire, sur la date du scbisme des Digambaras, quirejettent 

1) Vol. 1, p 371-397 (1891); II, p. 195-212(1892). 

2) Le principal de ces bas-reliefs n’a pas encore ele publie dans VEpigraphia 
Indica ; mais il est deceit par M. Buhler dans les Transactions du Congrfes des 
Orientalistes tenu a Londres en 1892, vol. I, p. 219 (1893). 
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ce canon comme apocryphe. Sur ces derniers points, qui sont 
d'une importance capitate pour I’histoire primitive du jainisme, 
je n'ai rien a changer aux reserves que j’ai faites dans le prece- 
dent Bulletin*. Parmi les inscriptions posterieures relatives aux 
Cvelambaras, j’en mentionnerai de suite une du xn® siecle, com- 
muniquee par M. Vajcshankar G, Ozlia el publiee avec une in- 
troduction par M. Biihler". Elle relate les constructions faites 
parle roi Kumjtrap&la d’Anhilvarf. aupres du fameuxsanctuaire de 
Somanatha en Kaihiavac?, et montreque ce prince, un des patrons 
les plus declares et les plus illustres du jainisme, etait un non 
moins zele givaite. Apres tant d’autres, c’est unnouvel etcurieux 
excmple de la tolerance, ou plulbt, du syncrelisme des religions 
hindoues. D'autres inscriptions roligieuses des Cvet^mbaras pu- 
bliees par MU. Biihler et Kirste sont modernes, quelques-unes 
meme contemporaines. Inleressantes pour Tepigrapbiste, elles 
n'ont droit a figurer ici que parce qu’elles fixent quelques dates 
et qu’elles renseignent sur la succession des pontifes dans cer- 
taines branches peu connues de la secteb La plupart de ces bran- 
ches ongacchas possedent en effet, ou ont possede de ces lisles 
de succession ou paiidvalis, soil en manuscrit, soiB mais plus ra- 
rement, gravees sur pierre dans leurs temples. Une de ces der- 
nieres a ete publiee par M. Biihler ‘ : elle provient d’Anhilv4(/, 
I’ancienne capitate des rois Caulukyas de Gujarit, et donne la 
succession des5w?'/sdu Kharalaragaccha jusqu’au temps d'Akbar. 
Rapprochee d’un document scmblable qui se trouve a Jesalmir, 

1) T. XIX (1889), p. 282 et s., el p. 29i. — J’ai rleji raentionne preoHem- 
ment, flans la partie du present Bulletin relalif au bouddhisme (t. XXVIII, 
p. 215), la tres ancienne inscription de Prabhosa publiee par M. Fuhrer, qui 
pourrait bien etre jaina, ainsi que les observations parfaitement justifiees de 
M. Buliler [ibidem, p. 242) rappel.int que quelques-uns des plus vieux monas- 
teres-cavernes de I'lnde sont d’origine jaina. 

2) The Sornnilthpattiin Pracasti of Bhdoa Brihaspati {Wiener Zeitschr.f. d. 
Kund. des Morgenl., vol. Ill (1889), p. 1). 

3) G. Buhler, The Jaina inscriptions of gatrumjaya {Epigraphia Indica, 
vol. II, p. 31-86 (1892)). — J. Kirste, Inscriptions from Xorthern Gujardt (Ibi- 
dem, p. 24-34). 

4) Praoasti of the Temple of Vddipura-Pdrgvandtha at Pattan {Epigraphia 
Indica, vol. 1, p. 319 (1890)). 
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elle pennet de faire plusieurs corrections a des paiidvalis manu- 
scrites du meme gaccha, publiees par M. Klatt ‘ et, plus recem- 
roent, par M. Webern line paiidvali maiiuscrite d’une autre 
branche de I’eglise (Jvetambara, TUpake^ag-accha, a ete editee 
par M. Hoernle 

Pour la litterature canonique des Cvetambaras, je n’ai a men- 
tionner, en fait d'editions de textes, qne le savant travail de 
M. Ernst Leumann sur le Dacavaikdlikasittra un des mtilasA- 
tras du canon, attribue non a Mahaviralui-meme, mais a Qayvam- 
bhava, un de ses successeurs a la quatrieme generation spiri- 
tuelle. Au texte du sutra, des series de stances sur divers points 
de morale el de discipline ascelique, appuyees de courts recits 
servant d’exemples, M. Leumann ajoint celui du vieux commen- 
taire ou niryukli attribue a Bhadrabahu, un chef d’ecole de la 
sixieme generation spirituelle a partir du fondateur. Sur cin- 
quante et line pages de texte, il y en a peine deux de traduites ; 
le reste n est qu’analyse et, encore, seulement pour ce qui con- 
cerne les recits. Ce travail d'analyse, il est vrai, est fait de main 
de maitre : ilabonde en renseignements precieux pour I’histoire 
litleraire et, par de multiples rapprochements avec des passages 
paralleles epars dans les ecrits canoniques ainsi que dans I’en- 
semble volumineux et complique des diverses couches de com- 
mentaires, il temoigne d’une connaissance inlime de cette lilte- 
rature que M. Leumann est probablement seul a posseder. Mais 
je doute qu’il paraissc siiffisant meme au specialiste, qui regrel- 
terapeut-etre d’avoira s’assimiler lant de matiere brute. Je doute 
surtout qu'il soil aussi clair qu’il est savant, et qu’on puisse le 
consnlter a quelques mois d’intervalle sans avoir a le relire d'un 
bout a I’autre. Les memes qualites, mais aussi, en partie du 
moins, les memes defauts, se retrouvent dans une autre publi- 

1) Indian Antiquary, XI (1882), p. 245, 

2) Dans le nouveau Catalogue des manuscrits sanscrits et pracrits de la 
Bibliotheque royale de Berlin, n° 1989, p. 1030 (1892). 

3) Indian Antiquary, XIX (1890), p. 233. 

4) Dacavaikalika-sutra und-niryukti nack dem Erzahlungsgehalt untersuchi 
und herausgegeben (Zeitschrift de$ ileuUch. moryenl. Gesellsciiaft, XLVI (1892), 
p. 581). 
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cation, on M. Leumann, continuant * ses etudes comparatives 
sur les legendes hindoues, suit un de ces recits, celui de Citta 
et de Sambhiita, a travers le canon, les commentaires et les nar- 
rations des jainas, les jatakas des bouddhistes et I’epopee des 
brahmanes, et essaie d’etablir une sorte de tableau genealogi- 
que de toutes ces variantes d’un fond traditionnel common ^ 

Comme cbez les bouddhistes et bien plus que chez les brah- 
manes, la transition est insensible chez les jainas de la legende 
religieuse au conte, meme au conte d’allure profane. Les deux 
socles de recits, deja juxtaposes dans plusieurs de leurs livres 
canoniques, constituent en grande partie le fond de la litterature 
des commentateurs et des hagiographes, et il n’y a pas de de- 
marcation bien nette entre celle-ci et les recueils de contes pro- 
prement dits. Comme dans nos sermonnaires du moyen age, le 
but d’edification parfois ne s’accuse que parle cadre etpar quel- 
ques sentences, qu’il suffit de supprimer pour avoir tout le con- 
traire d'un livre de piele. C’est plus ou moins k ce genre mixte 
qu'appartieniienl les recueils et les specimens de recueils publics 
ou analyses par MM. Fr. L. Pulle’ A. Weber* et Th. AufrechtL 
Bien que rediges a peu pres en Sanscrit, ce sont des livres de lit- 

t) Cf. le precedent Bulletin, t. XIX, p. 295. 

2) Die Legende von Citta und Sumbhula {Wiener Zeitschr. f. cl. Kunde des 
Morgenlandes, t. V (1891), p. HI et VI (1892), p. 1). — Dans le meme ordre de 
recherohes eta propos de la « legende de la destruction de Dvaravati» publiee 
par .M. Jacobi (cf. t. XIX, p. 290), voir les observations de M. Serge d’Olden- 
burg signalant des recits paralleles dans la collection des JiHakns et dans le 
Petavatthu des bouddhistes, ap. Zapiski de la Section orientale de la Societe 
imperiale russe d’archeologie, 1. VI (1892), p. 335 (en russe). 

3) Un progenitore indiano del Bertoldo. Venezia, 1888. Huit contes sur le 
theme du « rustre avise » tire de V Antarakathdsamgrnha d'un certain Rajace- 
khara. Le memoire, qui contient en outre des considerations etendues sur la 
litterature des conies chez les jainas, est dedie a la villede Bologne, a I’occasion 
du buitierae oentenaire de la fondalion de I’Universite. 

4) Ueber die Sarny aktvakaumudi,eine eventualiter mit 1001 Nacht aufgleiche 
Quelle zuriick gehende indische Erzahlung {Sitzungsberkhte de I’Academie de 
Berlin, 25 juillet 1889). Le recueil est anlHieur a 1432 A. D. et parait Stre de 
source Diganibura. Cf. aussi les observations de M. Serge d’Oldenburg tra- 
duites par M. Wenzel ap. .loitrn. of the Roy. As. Soc., 1893, p. 341. 

5) ZweiErzahlungen, dans Festgrussan R. von Roth, Stuttgart, 1893, p. 129. 
Deux contes tires de la Rhwalakadvattimcikn. 
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terature populaire, et c’est la precisement ce qui, sous le rap- 
port du vocabulaire, de I’histoire des moeurs, des usages et des 
croyances, donne a ces productions d'ordinaire si mediocres, 
uu interet parfois superieura celiii des oeuvres plus raffinees des 
brahmanes. Sauf pour le style, qui est elegant et poll, on peut 
ranger dans la meme classe le poeme du moine et grand doc- 
teur Hemacandra, le Sthavirdvalicarita^ dont M. Jacobi aacheve 
I’edition Car, avec toute sa pretention’ d'etre de I’histoire, ce 
« livre des biographies des patriarcbes ’ » n’est guere qu’un re- 
cueil de contes et de contes parfois gaillards Et il ne suffirait 
pas de se rappeler a ce propos que Boccace a bien ete un clerc; 
car Hemacandra, ac6te de ses visees litleraires, a certaineraent 
pretendu ecrire un livre d’edification, destine a glorifier une 
6glise oil regnait un ascetisme severe. Comme le montro M. Ja- 
cobi, il n’a rien invenleet n'a fait que reproduire sous une forme 
plus elegante une tradition deja ancienne el remontant, en partie 
du moins, a la litteralure canonique. 

Les ecrivains jainas ont toujours tenu une certaine place dans 
la litterature sanscrite. Dans leurs luttes avec les mim^msakas, 
dans leurs ecrits sur la grammaire, sur la rhetorique, dans leurs 
oeuvres de fiction, ils ont manie la prose technique ou commune 
avec unemaitrise qui parfois no le cedeen rien a ceile des brah- 
manes orthodoxes, et ils ont cullive la poesie avec un egal succes. 
Je ne parlerai pas ici des oeuvres de cette provenance publiees 
depuis quelques annees dans la Kdvyamdlu de Bombay, parce 

1) The Slhanrdvnli-carita or Paricishlaparvan, being an Appendix of the 
TrUhashUcaldkapurusha-carila by Hemacandra. GalciiUa [Biblioth. Indica). Le 
fascicule v, qui contient la preface et I'analyse de M. Jacobi, ainsi que la fin 
des supplements, n'a ete ajoute qu'eu 1891. 

2) pjetention qui n’est pas absolument gratuite: car, ainsi que le fait re- 
marquer M. Jacobi, il doit y avoir un gram de verite au fond de toutes ces tradi- 
tions. La distinction entre I'histoire et la fiction est d’ailleurs a peine admissible 
au pointde vue purement indigene, I’Hindou et, dans le passe, I'Hindou meme 
cultive, etant a priori dispose a croire tout ce qu'il lit dans un livre. 

3) Les chefs de I'eglise successeiirs de Mahavira jusqu’a la 14® generation 
spirituelle, les crutakevalins « ceax qui ontpossede toutes les rpiatorze sections 
du canon priinitif » et les dacapiinins « ceux qui out possede dix sections » 
de ce canon qui, apres eux, a etc perdu. 
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qu’elles appartiennenl a la litterature pure. Je rappellerai seule- 
ment qu’ils paraissent avoir quelque droit a revendiquer comme 
ayant et6 des leurs, un des virluoses les plus accomplis de la 
poesie classique, M&glia, I'auteur du Cigupdlavadha. Mais ils 
n’ont pas fait preuve parfois d’une moindre dexterite quand ils 
out employe le langage et les precedes les plus raffines de la poe- 
tique sanscrite a I'exposition ornee de leurs doctrines parlicu- 
lieres. C’est une oeuvre de ce dernier genre que VUpamitabha- 
vaprapancdkathd « I’Allegorie de la vie » de Siddharshi, dont 
M. Jacobi a public le premier chant *, celui ou I’auteur trace le 
plan de son oeuvre de propagande et de salut et justifie la me- 
thode allegorique qii'il y a employee. Le poeme, quin'a probable- 
ment ete surpasse que par le celebre Prabodhacandrodaya de 
Krishnamiqra, parait digne de sa reputation et m4riterait d’etre 
publie in extenso. Enfin les jainas n’ont ete que fideles a leurs 
propres traditions lilteraires, oil les biographies des grands 
hommes soil sacres, soil profanes, out toujours tenu une grande 
place, en employant la poesie a chanter des faits contemporains. 
M. Biihler a fait connaitre deux nouvelles productions de ce 
genre de semi-fictions, mais ou I’histoire reolle trouve beaucoup 
a glaner ; le Sukvitasamkirtana ou Arisimha celebre les fon- 
dations et les liberalites faites en faveur de I'eglise par Yastupala, 
le celebre ministre des rois Vaghelas de Ziholkct (premiere moilie 
du xiii' siecle) et le Jayaducarita^, oil Sarv^nanda (findu meme 
sifecle) relate les services rendus a ses corcligionnaires et aux 
rois d’Anhilvilc? par un riche marchand du nom de Jagacfu. 

Toute cette litterature apparlient aux Cvetambaras, ceux dont 
le clerge est « vetu de blanc » et dont les pelites communautes 
industrielles, commerqantes et presque toutes riches, sont re- 

1) Vpamitabhavaprapaiicae Kalhae Specimen. Acte solennel de I'Universitd 
de Bonn du 3 aout 1891. Sur i’auteur du poeme, Siddharshi et ses autres 
(Euvres (commencement du Xe siecie), cf. ia notice de M. J. Ivlatt, ap. Wiener 
Zeitschr. f. d. Kund. des Morgent.,yo\. IV (1890), p. 61. 

2) Das Sukritasamkirtana des Arisimha {Sitzungsberichte de I'Academie de 
Vienne, 1889). 

3) Indian Studies, no I . The Jagaiucarita ofSarvdaanda, a Historical Romance 
from Gujarat {Ibidem, 1892). 
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pandues un peu partout dans I’lnde septentrionale, du Bengale 
au Sindh, sur la cote de Bombay et dans les pays mahrattes. 
C’est la seule jusqn'ici qui presente une tradition continue et 
dont I'inventaire ait pu Mre dresse d’une faqon approximative. 
L’honneur d’avoir etabli cet inventaire revient presque en entier 
a M. Weber. Dans le precedent Bulletin*, j’ai mentionne la 
deuxieme partie du deuxieme volume de son Catalogue desma- 
nuscrits de la Bibliotheque de Berlin, partie qui comprenait 
I’inventaire du Siddhunta, des ecrits canoniques avec leurs com- 
mentaires. Je suis heureux de pouvoir le feliciter aujourd’hui de 
I'achevement de ce prodigieux travail qui restera pendant long- 
temps la premiere base de toute etude sur les jainas ; la troisieme 
partie de ce deuxieme volume, a elle seule un gros in-quarto de 
361 pages, comprend le resle de la litterature jaina avec les index 
et les additions’. 

Nos informations jusqu'ici sont beaucoup plus pauvres sur 
I’autre grande division de la seclo, les Digambaras. « ceu.x qui 
sont vetus d'air », parce que leur clerge a conserve, du moins 
pour certaines occasions, I’ancicnne prescription de la nudite. 
Leurs communautes, plus agricoles que commerciales et moins 
riches que celles de leurs rivaux, sont maintenant representees 
surtout dans lo siid de I'lnde. En plusieurs de leurs usages et 
doctrines, ils sont plus archaiques que les Cvetambaras, sans 
qu'on puisse dire au juste si c’est pour etre restes stationnaires, 
ou par suite d’un retour, d une sorte de reforme vers le passe. Ils 
n’ont pas de canon proprement dit et rejettent celui de Taulre 
eglise, en partie comme interpole et corrompu, en partie comme 
apocryphe. Ils possedent pourtant une assez riche litterature reli- 

1) T. XIX (1889), p. 281. La belle analyse du Siddhdnla que je inentionnai 
en meme temps, a paru depuis en traduction an^laise dans V Indian Antinuiirn , 
t. XVII-XXI (1888-1892). 

2) Verzeichniss der Samskvit- und Prdkdt-Himdschrifkn der koniglichen Bi- 
biiothek zu Bidin. Zweiter Band. Dritte Abthailung. Berlin, 1892. — Gf. F. 
L. Pulle, The Florentine Jaina Manuscripts, dans les Transactions du 9= Con- 
gres des Orientalistes, t. I, p. 214. — Ernst Leumann, Liste von transcribirten 
Abschriften iind Auszugen atis der Jaina Litrratur, dans Zeitsc.hr. d. deutsch. 
morgenl. Gesellsch., XLV (1891), p. 4-5iet XLV'II (1893), p. 308. 
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gieuse et technique. Mais cette Iitl6rature est a peine represen- 
tee dans les collections del’Europeet, dans I’lndememe, elle n’a 
encore ete exploree que soinmairement. Les donnees generales 
les plusrecentes et les plus abondantes que nous en ayons, sont 
toujours encore celles que MM. Peterson et R. G. Bhandarkar ont 
consignees dans leurs beaux catalogues des collections de Bom- 
bay et de Poona *. Sur des points de detail, notamment des syn- 
chronismes enlre I'histoire litteraire de ces jainas et celle des 
brahmanes, un savant indigene, M. K. B. Pathak, a deja tire de 
ces livres de precieuses informations *, et deuxyiattdfa/is on listes 
de succession des pontifes d’une de leurs eglises ont ete publiees 
et savamment interpretees par M. Hoernle Mais pourl’ensemble 
deleur doctrine et pour les origines de leur histoire, nous sommes 
toujours encore en la dependance de leurs freres ennemis, les 
Q vetambaras ‘. D’autro part les resultats des recberches archeolo- 
giques ne leur ont pas, jusqu’ici, ete beaucoup plus favorables. 
Ils n’ont rien a opposer aux grands et magnifiques sanctuaires du 
mont Abu et de Catrumjaya, et les inscriptions asseznombreuses 
qui ont ete publiees et ou figure la mention de leurs gacchas, 
sont loin, et pour I’antiquite, et pour la conlinuite, de leur four- 
nirune tradition comparable a celle que les documents trouv^s a. 
Cuttack et a Mathura etablissent pour les Cvetambaras. Ce n’est 
meme que dans ces dernieres annees qu’un groupe d’inscriptions 
vraiment important pour leur histoire est devenu accessible, je 
veux parler des inscriptions de Cravana Be/go/a en Mysore, pu- 


li Cf. le precedent Bulletin, t. XIX, p. 281. 

2) The Position of Kumdrilain Digambara Jaina Lilji'alure, dans les Tran- 
sactions du 9= Congres des Orientalistes a Londres, en 1893, — Je ne connais 
encore que parses resultats un autre travail du meme savant sur Bhartrihari et 
Kumdrila, le numero du Journal de la Societe asiatique de Bombay qui doit 
renfermer ce travail, nnterieur pourtant au precedent, ne m’etant pas encore 
parvenu. 

3) Tivo PaUdvalis of the Sarasvati Gaccha of the Digambara Jains, dans Ind. 
Antiq., t. XX (1891), p. 341. 

4) On peut esp u'er que cette lacune sera progressivement comblee par le nou- 
veau recueil mpnsuel consacre a la litterature des jainas du sud que M. B.Pad- 
maraja vient de fonder a Bangalore. 
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bliees parM. B. Lewis Rice Ceiles-ci sont presque exclusivemeal 
religieuses : elles relatent les offrandes et les fondations faites 
sur la montagne sacree, que domine Limage colossale de Goma- 
te^vara, et perpetuent le souvenir des saints personnages qui, 
pendant des siecles, sont venus y sejourner et mourir de la mort 
des ascetes, le suicide par la faim. Malheureusement M. Lewis 
Rice, qui a dejk public beaucoup d’inscriptions, semble rebelle 
aux leQons de I’experience : il n’a pas encore appris ce que com- 
porte d’autorite I’evidence nette, immediate, d’un fait epigra- 
phique. La premiere et la plus importante de ces inscriptions 
relate la venue et le suicide sur la montagne sainte d’un sangha- 
pati (chef d'uno congregation) du nom de Prabhdcandra, et elle 
introduit ce recit en enumerant les anciens patriarches et en rap- 
pelant I’exode d’une communaute de jainas qui quitterent 
Ujjayint pour se derober a une famine predite par Bhadrab^hu . 
II suffit d'un coup d’ceil jete sur le fac-simile pour voir que I’ins- 
cription ne peut pas etre reportee plus haut que le vii* siecle et 
que, par consequent, il faut separer par plusieurs centaines 
d’annees les fails anciens qu’elle rappelle et la mort de Prabh^- 
candra qu’elle constate. M. Rice ne s’en est pas moins obstine a 
la prendre pour un recit continu et, par complaisance pour des 
donnees legendaires bien posterieures, a y voir la preuve de la 
venue a Qravana Be/go/a, plus de trois siecles avant notre ere, 
du patriarche Bhadrab^hu ’ accompagne de Prabh4candra et de ses 
autres disciples, parmi lesquels aurait ete Candragupta, le roi 
Maurya contemporain d’Alexandre Il n’a pas ose pourlant aller 


1) Archaeological Survey of Miji'ire. Inscriptions at ffravatia Belgola, a chief 
seat of the Jains. Published for Government. Bangalore, 1889. 

2) L'inscription ne ditpas un mot do cetle venue; elle n’indique pas non plus 
avecneltele si, par le Bhadrabahu qui annonga la famine, elle entend parlerde 
Bhadrabahu I", le contemporain des Mauryas, ou Bbadrabahu II, que les tra- 
ditions des Digambaras piaceni beaucoup plus tard, apres notre ere. Mais il est 
probable qu'il s'agit de ce dernier, car le nom revient deux fois dans I’inscrip- 
tion,.et sans connexion bien apparente. 

3) M. Lewis Rice avail deja donne cette interpretation en 1874, quand il 
publia l'inscription pour la premiere fois, duns I’ Indian Antiquary , III, p. 153. 
Elle avail toujours ete tenue pour suspecte , mais, en I’absence d'un fac-simile, 
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jusqu’auboutetfaire du documentun temoignag’e contemporain, 
anterieur aux 4dits d’Acoka : il s’arrete a une sorte de cote mal 
taillee tout aussi iajustifiable, et le place quelque part du i®' an 
IV® siecle de uotre ere. L’erreur a ete presque aussitdt rectifiee par 
MM. Fleet * et Leumann ^ II n’en est pas moins regrettable que 
quinze pages in-quarto aient ete employees par M. Rice a edifier 
ce roman, et cela en presence de faits avec lesquels un epigra- 
phiste ne discute pas. Sa publication, a tant d’egards si meritoire, 
en est comme viciee dans le germe et sur le point le plus impor- 
tant. 

Pour finir, je dois mentionner le grand recueil de noms propres 
jainas commence par M. J. Klalt. L’homonymie est un des grands 
embarras des recherches historiques sur les jainas. Outre leur 
nom propre et leur nom patronymique, la plupart des person- 
nages de marque ont un ou plusieurs noms religieux, el ceux-ci 
reviennent les in^mes avec une monotonie desesperante. De 
plus tous ces noms se rencontrent sous plusieurs formes. De la, 
une confusion a premiere vue inextricable. Onomasticon pre- 
pare par M. Klatt prometlait de remedier a ces inconv^nients 
dans la mesure du possible. Malheureusement un mal cruel a 
forc6 I’auteur d'interrompre son oeuvre. (Jne parlie seulementen 
a ete publiee comme specimen*. Mais il est permis d’esperer 
qu’elle sera continuee par le soin pieux de ses amis. 

Les jainas, tant Cvelambaras que Digambaras, sont en g6n6ral 
tres attaches a leur secte. Leur clerge, respecte et influent, en- 
tretient avec les communautes des rapports etroils, et les chefs 
de I’eglise font de frequentes tournees d’inspection. Leur esprit de 

toute discussion eut manque de base. Le meme dedain de I’evidence paleogra- 
phique s’accuse d’une fagon facheuse dans d’autres travaux de M. Rice. 

1) Bhadrabfthu, Candragupta and, Sravana Bclgola {Indian Antiquary, t. XXI 
(1892), p. 156). 

2) Prabhdcandra's Epitaph, the oldest Digambara inscription {Wiener 
Zeitschr. f. d. Kunde des Morgenl., t. VII (1893), p. 382). — Cf. une note de 
M. Kielhorn (ibidem, p. 248) etablissant le fait curieux que I’inscription 54 du 
recueil de M. Rice se trouve aussi et sous une forme plus corrects en manu- 
scrit, ce qui tendrait a faire supposerque [’inscription sur pierre est un plagiat. 

3) Specimen of a Literary-bibliographical Jaina-Onomasticon. Leipzig, 1892. 
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solidarite et d'assistancc mutuelle est intense. Cela ne les a pas 
empeches pourtant de conserver ou d’adopter beaucoup de pra- 
tiques, d’usages, de devotions de Thindouisme. Un grandnombre 
de leurs communautes ont pour pretres des brahmaues, ou ont 
recours du moins dans certaines occasions au ministere des brah- 
manes. Its ont maintenu la caste dans la vie civile ; ils se disent 
rfwyas et vaicyas. Ils pretendent meme ne pas former une caste 
apart, bien qu’ils en forment une ou^ mieux, plusieurs enrealite : 
et cette pretention est parfois justiftee : les Agrawals jainas, par 
example, sont freres de caste des Agrawals vaisbnavas.D’aucune 
faQon ils n’entendent etre separes de la communaute bindoue et, 
lors du dernier recensemenl, en 1891, ou on les avail comptes 
a part, ceuxdu Bengale ont reclame centre cette decision aupres 
dugouvernement*. A beaucoup d'egards, ils appai’tiennent done, 
eux aussi, a ce grand tout si complexe de I'hindouisme qu’il 
nous reste a examiner. 


H1NDOLIS3IE 

L'expression d'liindouismen'est ni geographique, niethnique, 
ni nationale : elle est plutbt religieuse, mais dans un sens inde- 
finissable : a vrai dire, elle est un peu tout cela a la fois. On n’entre 
pas dans 1 bindouisaie au prix d’uiie profession de foi; il faut y 
etre ne ou s’affilier a 1 une de ses innombrables sections, ce qui 
est une alfaire lente, toute d’usagc et, en quelque sorte, d’accli- 
matation. A un Europeen, par exemple, il serait plus aise de s’y 
faire recevoir comme dieu que comme membre. Y sont compris 
tons ceux qui, ayant pris racine sur le sol , ne s’en excluent pas 
eux-memes, qui ne sont ni musulmans, ni ebretiens, ni juifs, 
ni parsis, ni chinois. Des communautes professant des reli- 
gions aussi arretees que les jainas et les Sikhs, en font partie, 
et il en etait sans doute de meme autrefois des bouddhistes, 
comme il en est de meme encore aujourd’hui de ceux du Nepal. 

1) Voir cette petition, par exemple, dans iSorth Indian Notes and Queries, 
vol. II (1893), p. 183, 
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Les classes meme les plus degradees, celles dont I’ombre, dont 
Tapproche seules sont une souillure, sont plut6t refoulees vers ses 
frontieres qu’elles n’en sont exclues. Quant aux tribus a moiti6 
sauvages qui vivent au fond des bois et des montagnes, elles s’y 
absorbent a mesure qu’elles se civilisent et consentent a oublier 
leur origine. Veut-on k toule force une definition plus breve, on 
a le choix entre plusieurs, toutes egalement bonnes, a la condi- 
tion de se rappeler qu’elles sont ou trop larges, ou trop ^troites, 
et parfois les deux a la fois. Pour faire partie de I’hindouisme, il 
faut, par exemple, appartenir a une caste, reconnaitre certains 
privileges aux brahmanes, s’abstenir de la chair de vache, rendre 
b un degre quelconque, hommage a Civa et a Vishnu. Chacun de 
ces traits generaux peut, mais dans une certaine mesure seule- 
ment, servir a le definir. 

On comprend, quand il s’agit d’un ensemble de coulumes et 
de croyances si peu defini dans son etat actuel. qu’il soit difficile 
d’observer un ordre historique, de distinguer nettement des 
4poques, de se tracer un plan simple et de s’y conformer. Encore 
plus difficile serait-il d'etre complet. Le champ est si vaste, bien 
plus vaste que I’Inde elle-meme, les informations sont si diverses, 
si nombreuses, si disseminees, elles s’enlre-croisent sur tant de 
points et la plupart se pretent si peu b un resume, que, comme 
dans les Bulletins precedents , je serai oblige, dans celui-ci, de 
me borner a des indications sommaires. 

Ainsi, pour commeucer par I’archeologie, je ne puis que ren- 
voyer, sans entrer dans aucun detail, aux recueils oil sont Stu- 
dies et decrits b des points de vue divers les vestiges de I’ancien 
hindouisme. Les deux premiers volumes de la « nouvelle serie » 
de \ Archaeological Survey of India ont dejb ete mentionnbs plus 
haut *. A I’extremite opposee de I’lnde, M, E. Hultzsch a recueilli 
les inscriptions gravees sur les murs des sanctuaires des « Sept 
Pagodes », de Conjevaram, de Tanjore, ou se rapportant a Tbis- 
toire des dynasties qui les ont fondes ou enrichis *, et M. Alex, 

1) T. XXVIII, p. 245. 

2) Archaeological Survey of India (New Series), vol. III. Southern India, 
vol. II. South-Indian Inscriptions, Tamil and Sanskrit, from stone and copper- 



38 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


Rea a dress6 la lisle des monuments historiques les plusint^res- 
santsde lapresidence de Madras La simple enumeration destra- 
vaux relatifs a I’epigraphie remplirait de nombreuscs pages. On 
les Irouve partout ; outre les recueils qui leur sont exclusivement 
reserves, comme le Corpus inscriptionum indicarum, dont M. J. 
F. Fleet a public le troisieme volume contenant les inscriptions 
des Guptas et des dynasties contemporaines% V Epigraphia Indica 
dirigee par M. J. Burgess les Inscriptions de Cravana Be/go/a 
deja mentionnees de M. Lewis Rice, les Coorg Inscriptions du 
meme savant dans les Journaux des Societes asiatiques de 
Paris, de Londres, de Calcutta, de Bombay, dans \sl Zeitschrift A& 
la Societe orientate allemande, dans la Zeitschrift orientate de 
Vienne, dans les volumes et dans les rapports detaches de I’^r- 
chaeological Survey of India, dans \ Indian Antiquary , parfois 
dans des recueils oil on les chercherait le moins, comme dans le 


plate edicts at Mamallapuram, Kanchipurum, in the North Arcot district, and 
other parts of the Madras presidency. Yolame I, Madras, i89Q. — South-Indian 
Inscriptions. Tamil Inscriptions of Eajaraja, Rajendra-Chola, and others in 
the Rajarajesvara Temple at Tanjavur. Vol. II, part I, Madras, 1891. — Vo- 
lume II, part II, Madras, 1892. 

1) Archaeological Survey of Southern India. List of Ancient Monuments selec- 
ted for conservation in the Madras presidency. .Madras, 1891. 

2) Corpus inscriptionum indicamm. Vol. III. Inscriptions of the Gupta kings 
and their Successors. Calcutta, 1888. Le volume 11, reservfi aux inscriptions 
intermediaires entre celles d'AQoka et cedes des Guptas, n’est pas encore public, 
ni meme commence, que je sache. 

3) Epigraphia Indica and Record of the Archaeological Survey of India. 
Vol. I, parts I-VIII. Calcutta, 1888-1891. Vol. II, parts IX-XIII (non acheve) 
1892-1893. Dans le deuxieme volume une place a ete faite a I'epigraphie musul- 
mane. Un pared melange se comprendrait dans une monographie. Mais ici, je 
crains que la decision n’ait ete une meprise. Dans les conditions ou ils sont 
publies, dans VEpigraphia, les deux sortes de documents s’adressent a des 
publics differents. D’ailleurs les deux domaines sont dun et I'autre assez vastes 
pour qu’il y ait tout avantage a les maintenir separes. A partir du 1" Janvier 
1894, VEpigraphia Indica, annexee desormais a YIndian Antiquary, a pass4 
sous la direction de M. Hultzsch. Le nom du nouveau directeur est une sure 
garantie que I’oeuvre de M. Burgess sera dignement continuee. 

4) Coorg Inscriptions. Translated for Government. Bangalore, 1886. Sept 
ans auparavant, M. Lewis Rice avaitdeja publie ses Mysore Inscriptions, trans- 
lated for Government. Bangalore, 1879. 
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Pandit^ de Benares et dans le Kdvyamdld de Bombay, sans 
compter les publications locales dont le litre raeme ne parvient 
pas en Europe. Les documents ainsi mis au jour sont aussi pre- 
cieux pour I’histoire religieuse que pour I’histoire politique. Its 
en fournissent non seulement la charpente, mais aussi une par- 
tie du detail. Ce n’est que par eux qu’on pourra tracer un jour la 
marche des religions hindoues depuis les temps anciens ou des 
sectaires brahmaniques, les djivikas, « ceux qui pour la vie du- 
rant (faisaient voeu de chastete et de pauvrete) » , habitaient des 
monastere tdill6s dans le roc, commeleurs confreres bouddhistes 
et jainas; qu’on arrivera peut-etre a etablir la statistique de ces 
religions dans le passe, a en determiner I’aire geographique aux 
differentes epoques, a preciser les modifications du culte, a assi- 
gnee une date a I’introduction de devotions et de divinites nou- 
velles % a suivre les deplacements el la repartition ancienne des 
corporations religieuses, des etautres associations br&hma- 
niques, ci obtenir des donnees plus positives sur radminislralion 
des sanctuaires et sur le regime des biens d’eglise, toutes choses 
qu’on ne fait encore qu’entrevoir, parce que les informations que 
donne la litt^rature restent flottantes, tant qu’elles ne sont pas 
fixees paries resultats de I’epigraphie L 

On trouvera, dans un memoire de M. J. Burgess^ un bon re- 

1) de tevrier et de mars 1890. 

2) Ce recueil mensuel contient une section spfeciale reservee aux inscriptions, 
sous la rubrique Pnkinalekhamdld. Ce sont des reproductions, non des editions 
originales. 

3) On sait que ce sont les donnees d’une branche d’etudes toute voisine, la 
numismatique, qui ont perinis a M. Aure! Stein d’etablir le role joue dans 
rinde par les divinites iraniennes aux premiers siecles de notre ere : Zoroas- 
trian Deities on Indo-Scythian Coins, dans Oriental and Babylonian Record, 
1887, et Indian Antiquary, XVII (1888). 

4) Voir par example quel jour une seule inscription a jete sur I’histoire des 
Nakuliga- ou Lakullga-pagupatas {Epigr. Indica, 1. 1, p. 271). — Par centre il 
n’y a rien a relenir des speculations mythologiques dont M. ds Gubernatis a 
cru devoir entourer la presentation au Congres de Londres (1892) d’un manga- 
layantra, d’une amulette diagramme enl’honneur de la planete Mars. Transac- 
tions du Congres, t. I, p. 462. 

5) Archaeological Research in India, dans les Avtes du 8' Congres desOrien- 
talistes tenu en 1889 a Stockholm ; Section aryenne, p. 1, Leido, 1892. 
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sume deThistoire de ces recherches archeologiques dans Unde, 
surtout de la part qu’y a prise le gouvernement, de leur histoire 
en quelque sorte officielle qui, par suite d’incessants change- 
ments, s’est fort embrouillee dans ces dernieres annees. Le c6te 
faible jusqu’ici a ete la partie artistique et pittoresque. On man- 
quait de bonnes representations des monuments faites sur un 
plan d’ensemble et pouvant etre acquises a un prix abordable. 
Sous ce rapport nous sommes mieux pourvus mainteiiant, grace 
a M. Gustave Le Bon. Deja dans son ouvrage ricbement illustr6, 
Les civilisations de rinds'^, il nous avait donne des vues exactes 
et bien choisies de beaucoup de vieux monuments : il en a reuni 
un plus grand nombre encore dans une recente publicationL 
C’est jusqu’ici le recueil le mieux documente que nous ayons 
sur I’ensemble de I’art monumental hindou. Une collection sem- 
blable est annonc6e par M. Jas. Burgess. Malheureusement elle 
sera d’un prix si eleve que bien pen de travailleurs pourront la 
possedor. 

Avant de quitter ce domaine de rarcb^ologie hindoue, du 
moins en ce qui concerne I’lnde propre, il me faut mentionner 
quelques travaux appartenant acette branche speciale qui a pour 
objet de rechercher I'origine et la signification primitive de cer- 
taines formes d’art et leur transmission, a I’etat de symboles, de 
peuple a peuple. M. Goblet d’Alviella a poursuivi ses etudes sur 
ce terrain glissant’, et il les a resumees dans un ouvrage d’en- 
semble*. Une part de speculation elmeme de speculation risquee 
est inevitable en pareille matiere. Il faut dire pourtant, a I’eloge 
de M. Goblet d’Alviella, qu’il a traite son sujet non seulement 
avec beaucoup de savoir, mais avec une certaine prudence : il 
tient grand compte des probabilites historiques, il expose impar- 
tialement les diverses explications qu’on pent donner de ces sin- 

1) Paris, 1887. Cl. t. XIX (188 1), p. 277. 

2) Les monuments de I'lnde. Ouvrage illustre d’environ 400 figures : heliotv- 
pies, dessins, cartes et plans, executees d’apres les photographies et les docu- 
ments de Fauteur. Paris, 1893. 

3) Cf. t. XIX (1889), p. 268. 

4) La migration des symboles. Paris, 1891. Cf. Rexue des Deux-Mondes, 
1" mai 1890. 
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gulieres rencontres et, en somme, il montre une preference 
marquee pour les solutions simples et naturelles*. On ne pent 
pas toujours en dire autant des hypotheses de MM. W. Simpson^, 
W. F. Sinclair' et J. F. Hewitt* sur les memes on sur d’autres 
points de symbolique figuree hindoue. Je ne sais ce qu’il est 
advenu d’un certain Archaeological Survey of Bengal , dont je 
n^ai vu que deux rapports % oil I’un des anciens assistants du 
general Cunningham, M. J. D. Beglar, devenu ici Melik-Begla- 
roff, nous sert les decouvertes les plus etranges sur la genese de 
certains elements de I'architecture des pagodes. 

L^hindouisme se resume dans les religions de Civa et de 
Vishnu, quiont fini par se superposer a pen pres partout a I’in- 
finie diversite des cultos locaux et par y introduire une certaine 
unite. L’histoire ancienne de ces deux puissants courants reli- 
gieux est encore obscure. Mais it faut remonter jusqu’aux tout 
premiers documents de la piete hindoue pour n’en pas sentir la 
presence en quelque sortc vivante. Sous une forme ou sous une 
autre, ils out du c6toycr longtemps le ritualisme vedique et y 
faire une sorte de compensation necessaire. Dans la legende 
4pique, nous assistons a leur triomphe. Seulement, dans la re- 
daction oil cette legende nous est parvenue, tout le possible a 
ete fait pour les ramener a une orlhodoxie eclectique et plus ou 

t) Void I’enumeration de quelques travaux detaches de M. Goblet d’Alviella 
surle nieme sujet : Des symboles qui ont influence la representation figurie des 
pierres coniques chez les Semites, dans cette Revue, t. XX{t889), p. 135; De la 
croix gammie ou svastika. Etude de symbolique comparee. Exlrasl des Bulletins 
de r Academic roy ale de Belgique, 3® seiie, t. XVltl, n“ 8, Bruxelles, 1889; Les 
arbres paradisiaques des Similes et des Ary as {Ibidem, 3= serie, t. XIX, n“ 5, 
Bruxelles, 1890) ; Note complementaire sur le theme symbolique de I’arbre sacri 
entre deux criatures affronlies (Ibidem, 3“ serie, t. XXIV, n°‘ 9-10, Bruxelles, 
1892). 

2) The Kalasa or Water-Pot in connection icith Burial Rites (Journal of the 
Roy. As. Soc. of Gr. Brit, and IreL, 1889, p. 689) ; The Trisula Symbol (Ibi- 
dem, 1890, p. 299). 

3) The Kalasa or Water-Pot, in Indian architecture (Ibidem, 1889, p. 690). 

4) The Trisula (Ibidem, 1890, p. 488). 

5) Archaelogical Survey of Bengal. Report 1887 and 1888 by Joseph Davi- 
ditch Melik-Beglaroff, Archaelogical Surveyor, Bengal. Deux fascicules. Calcutta, 
1888. 
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moins fictive. Peut-etre ces recits se preteronl-ils a une interpre- 
tation plus precise, quand on sera mieux informe touchant I’an- 
cienne litterature des sectes, les angas des civailes du sud, les 
tantras de ceux du nord, les livres des Bhigavatas, des Panca- 
ratras, des M^heQvaras et autres communautes dont I’epop^e et 
les inscriptions altestent I’existence et sur le compte desquels on 
sait encore si pen de chose’. Les dernieres annees ne nous ont 
pas apporte, que je sache, de nouveaux eclaircissements a ce su- 
jet, et it nous faut toujours encore passer ioimediatement de Pe- 
popee aux Pura/ias, qui, tout en etant plus francheaient sectaires, 
sont loin d’etre une source de premiere main, directement utili- 
sable pour Fhistoire. Dans la collection de la Bibliotheca Indica, 
la mort de M. Rajendral^ll Mitra semble avoir decidement con- 
damne V Agni-PuranaA roster incomplet. Par centre le Vdyu-P.^ 
et le Kdrma-Pd ont 6te acheves. Le Varahd-P. a progresse de 
sept fascicules depuis le dernier Bulletin’, le Vuhanndradiya-P., 
d’unseuP. De plus ont ete commencees une edition du Vnhad- 
dharma-P. un U papurdna on Purina secondaire, et une tra- 
duction anglaiseduil/«rX:rtndey«-P.L Une edition critique du Pad- 
rna-P., preparee par feu Viqvanikth N^r^yawa Ma?«G?lik etpubli^e 


Ij Le seal traite publie qui passe pour faire partie de I'ancieQue litterature 
sectaire des vishnouites, est le Pincardtra, edite dans la Bibliotheca Indica. 
Dans sa redaction actuelle, je ne puis pas le tenir pour un vieux liyre. 

2) The Vdiju Purdna, a System of Hindu Mythology and Tradition, vol. II. 
Edited by Hdjendralnta Mitra. Calcutta (7 fascicules, acheve en) 1888. Le pre- 
mier volume a ete acheve en 1880. 

3) The Burma Purdna, aSystem of Hindu Mythology and Tradition. Edited 
by Nibnani Mukhopddhyuya Hydyitlanhdra. Calcutta (9 fascicules, acheve en) 
1890. 

4) The Vardha Purdna, edited by Pandit Hrishikeea Qastri. Calcutta, fascic. 
i-xin, 1887-1889. Cf. t. XIX (1889), p. 166. Je ne suis pas bien sur du nom- 
bre des fascicules parus, les numeros de la Bibliotheca Indica ne me parvenant 
qu’assez irregulierement. 

5) The Vcihanndra liya Purdna, edited by Pandit Hrishikeea C'tlsfri. Calcutta 
fascic. i-vi, 18-<6-1891. 

6) TheVrihaddharma Purdna, edited by Pandit Huraprasdd Cdsfrf. Calcutta, 
fascic. 1 - 111 , 1888-1892. 

7) The Mdrkandeya Purdna, translated by F. E. Pargiter. Calcutta, fascic 
i-iii, 1888-1891. 
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par les soins des edileurs de V Anandacmma Sanskrit Senes, est 
annoncee de Poona*. Dans cette meme derniere collection ont 
paru le premier volume de la SAtasamhitd ’ (avec le commen- 
taire d’un certain Madhavacarya), un volumineux traite de 
speculation mystique, qui fait partie du Skanda-P., ce grand re- 
servoir d’ecrits anonymes et apocryphes de toute provenance, et 
le Saura-P. ^ un tres curieux upapurana, plein de renseiguements 
precieux sur le rituel des gaivas du moyen age, qui servent de 
cadre a une charge a fond contre le celebre Madhvac4rya 
(xii' siScle) et sa secte. L’auteur de cette engeance maudite, pire 
que les bauddhas, les jainas, leskApalikas et tons les mecreants 
pris ensemble, aurait ete une incarnation de son homonyme, le 
demon Madhu, ne dans I’Andhradega, du commerce d’un br^h- 
mane avec une veuve brahmani, et c’est de la que sa doctrine se 
serait repandue pour la perte du monde dans les contrees de 
I’lnde du sud et, avec I’apgui des Mlecchas et de toutes sortes de 
gens impurs, jusque dans I’Ary^varta, sur les bords sacres du 
Gauge. Tout cela, bien entendu, est annonce sous forme de pre- 
diction par le bienheureux rishi Vy4sa. Mais le d6bordement de 
haine est trop authentique pour qu’il ne s’y trouve pas quelques 
souvenirs d’histoire reelle. Pour \e Bhdgavata-P . commence par 
Burnouf et reste de nouveau en detresse apres la mort de 
M. Hauvette-Besnault, je puis annoncer que Tenlreprise sera 
continuee, du moins quant i la traduction. En attendant, une 
belle edition avec une Bulaprabodhini basee sur le commentaire 
de Vallabhacarya et redigee par un descendant du reformateur, 
Giridhara, a ete publiee a Bombay par le libraire Mukundji as- 
sists de trois autres pandits M. I’abb^ Roussel a essaye de de- 
gager du poeme les idees que les Uindous se font de Tincarna- 

1) L’edition, qiiicoDaprendra cinq volumes, doit elreacheveeen 1894. Le premier 
volume, annonce pour le mois d'aout 1893,n'est pas encore parvenu en Europe. 

2) The Siitasamhitd with the Commentary of Qriman MddhavAcdrya, Edited 
by Pandit Vdsudeva Cditri Panadhara. Part. I, Poona, 1893. 

3) The Saura Purdna by Crimat Vydsa. Etited by Pandit Kdcindtha (Jdstn 
Lele. Poona, 1889. 

4) CrimadbhdgavatawL Bdlaprabodhinilikdsametam. 13 parties. Bombay, sam- 
vat 1946 et gaka 1812 (1890). 



44 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGTOVS 


tion de la divinite C’est d’extraits do divers Pur^nas et Tantras, 
et aussi de morceaux attribues a Cankara et a d’autres qu’est 
formee la composition toute moderne du Brihalstolraratnakara, 
imprimee recemment a Bombay', et dont le meme savant a donne 
des specimens dans \q Museon ^ Eiifin je dois mcntionner deux 
dissertations siir les Puranas dues a des savants indigenes, 
MM. Manilal N. Dvivedi et Bhagwanlal B. Badshali. Dans celle 
du premier * on passera volontiers sur des rapprochements 
bizarres entre les reveries de ces poemes et les resultats de la 
science moderne, car on y trouvera du moins des reflexions justes 
sur les liens qui rattachent certains mythes pouraniques auxplus 
vieilies speculations de I’lnde. Dans celle du second^, qui traite 
surtout des avatdras et se rapproche ainsi du travail de M. I’abbe 
Roussel, cet appoint meme fait defaut : elle montre simplement 
quel trouble des idees europeennes mal dig^rees peuvent en- 
gendrer dans un cerveau hindou. , 

Apres I'epopee et les Purlinas, dont quelques-uns descendent 
tres bas, nous pouvons passer legerement sur les travaux rela- 
tifsauxcEuvres ordinaircsde lapoesie sanscrite. Al'occasion, ces 
oeuvres pourront servir a fixer un detail, si elles sont dat^es; 
mais, pour I’objet qui nous occupe ici, elles sont vouees au lieu 
commun. Ainsi, M. SylvainLevi, dans son excellent ouvrage sur 
le theatre indien\ a insiste a plusieurs reprises sur les rapports 
de ce theatre avec la religion; mais. bien que le drame hindou 

1) L' Incarnation d'aprcs le Bhdgavata Purdim, clans Cumpte rtndu da Con- 
gres soientifique international des catholigues tenu d Paris, avril 1891. 

2) A la Jagjrlicavara Press, par Hariprasarla, en 1837. 

3) De la priere chez les Hindous (etude publiee dans le Museon). Louvain, 
1890. 

4) T/ifi Purdnas, dansAetesdu Congresde Stockholm (1889), Section aryenne, 
p. 201. Leide, 1893. 

5) Aryan Theory of Divine Inearnation, dans Transactions du Congres de 
Londres (1892;, vol. I, p. 128. Londres, 1893. 

6) Le Thedtre indien, these presentee a la Faculte des lettres de Paris. Paris 
1890. Cf. Pevue critique du 10 octobrel892. — denote de suite quelques publi- 
cations subseqnentes siir la litterature dramatique: Friedrich Rosen, Die Indar- 
sabhd des Aindnat. Aeuindlsches Singspiel in lithngrnphlschem Origmaltext, 
mit I'ebersetzung und Erklxrungen soivie eincr Einleitung itberdas hindustani 
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soitreste religieux en dehors, que les sujets en soient pris d'or- 
dinaire dans la legende sacree et qu'une piece soil une sorte d’ oeu- 
vre pie, je Grains qu’il ne se soil fait quelqne illusion quant a la 
valeur reelle de ces rapports. Ceux-ci ne deviennent viaiment ins- 
tructifs que dans la litterature technique, dans les ecrits qui don- 
nent le developpement des anciens systemes de philosophic reli- 
gieuse et de cet ensemble de coulumes et d’usages designe par 
le terme commun de smviti. La plupart des Iravaux qui seraient 
a signaler de ce chef ont ete deja mentionnes plus haul, dans la 
partie du present Bulletin relative au brahmanisme. Je n’y re- 
viendrai pas ici, du moins pour la litterature darcanas \ mais, 
pour la smviti, je dois en ajouter quelques-uns ou les auteurs, 
tout en jetant un regard retrospectif sur le passe, ont en surtout 
pour objet d’y rattacher et de decrire le present. Je ne connais 
pas le manuel dans lequel M. Dayaram Gidumal a recueilli les 
avis des juges les plus autoris^s sur les manages precoces, sur 
les conditions faites a la veuve et, en general, sur le regime legal 
auquel est soumise la femme hindoue'. Mais on trouveraennote 
I’indicalionde quelques travaux ou ces questions qui passionnent 
plus que jamais I’opinion indigene, parce qu’elles touchent a tout 
I’ensemble de ses traditions, sont discutees au point de vue hin- 
dou'. M. R. G. Bhandarkar a repris I’examen des origines de 
ces questions dans la vieille smriti’, etmaintenu ses conclusions 
contre les critiques qu'y avail faites M. Jolly tandis que M. Nil- 


sche Drama, Leipzig, 1892. — August Conrady, Das Hariccandranntyam. Ein alt, 
nepalesisches Tanzspiel. Mit einer grammalischen Einleilung herausgegeben 
Leipzig, 1892. — H. H. Dhruva, The Rise of the Drama in the Modern Vernacu- 
lars of India dans Transactions du Congres de Londres (1892), vol. I, p. 297. 
Londres, 1893. 

1) The Status of Woman in India : or a Hand-book for Hindu Social Refor- 
mers. Bombay, 1889. 

2) Tripura Charan Banerjea. The marriage of Hindu Widows [Calcutta Revieic, 
octobre 1839). — Anonyme, Child marriage and Enforced Widowhood [.isiatic 
Quarterley Review, 1890). — Guru Proshad Sen, TAe Hindu family [Calcutta Re- 
view, octobre 1892). 

3) History of Child, -marrinje, dans Zeitschr. d. deutsch. morgenl. Gesellsch., 
XLVII (1893), p. 143. Cf. la replique de M. Jolly, ibidem, p. 610. 

4) Cf. t. XXVII, p. 285. 
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kanta Chatterji les a etudiees dans un de leurs points doulou- 
reux actuels, le koulinisme *, cette plaie des classes superieures 
du Bengale^ ou des brahmanes de haute caste, parfois des vieil- 
lards, se mettent pour ainsi dire a I’encan pour epouser pardou- 
zaines et plus les filles encore dans I’enfance de families riches, 
jalouses d’ennoblir ainsi leur sang. M. Biihler a montrela persis- 
tance de lavieille coutume sur un autre point, le rachat du sang 
ou « wergeld », que M. Roth a trouve dans le Veda’, et qui a 
dure jusqu’a nos jours, presque dans les memes conditions, chez 
les Rlijpouts Je renvoie en note quelques autres m^moires sur 
la coutume* : d’autres encore, d’un caractfere plus particulier, 
viendront mieux a leur place quand j’aurai a parler du folk-lore 
et des superstitions locales. 

Presque autant de services pourront rendre non seulement les 
chroniques comme la Rujatarangini, la celebre histoire des rois 
de Kashmir, dont M. Aurel Stein a donne la premiere edition 
critique °, mais en general les compositions historiques, ou semi- 
historiques, ou meme simplement ecrites a I'occasion de faits 
historiques. J’ai mentionne plus haul quelques oeuvres sem- 
blables chez les jainas ; les brahmanes ont eu aussi les leurs, dont 
plusieurs sont publiees, mais qui toutes meritent d’etre recher- 
chees et mises en lumiere. Quelque faible qu’y soit parfois la 
part de la realite, elle suffit pour les detourner d’autant du 

1) Kulinism amongal the Brahmins in Bengal {Calcutta flerjew, juillet 1891). 

2) Cf. t. XIX, p. 126. 

3) Das Wergeld in Indien, dans Festgruss an R, von Rolh, Stuttgart, 1893, 
p. 44. Dans le merae recueil, M. L. von Schroeder a traite du meme sujet au 
point de vue prehistorique et indo-europeen : Indogermanisches Wergeld, p. 49. 
II signale de singulieres coincidences er.tre les tarifs germains, slaves et hin- 
dous. 

4) Surgeon Major K. R. Kirtikar, On the Ceremonies observed among Hindus 
during Vregnanaj and F irlnrilion, dans Journal of the Anthropological Soc. 
of Bombay, I (1889), p. 394. — Sarat Chandra Mitra, Burial Customs among 
the Bhuinhdr Brahmans in the Sdran district, Behar {Ibidem, III (1893), n° 1). 
Les enfants, les filles non mariees, les gargons qui n'ont pas encore recu le cor- 
don sacre et les sannyasins sont enterres. — Tribowandas Mangaldas Nathu- 
bhai, Name-giving Ceremony on a New-horn Child {Ibidem, III, n” 2). Ces trois 
memoires decrivent la pratique moderne. 

5) Kalhana's Rdjatarangini or Chronicle of the kings of Kashmir, vol. I. Sans- 
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theme convenu et du lieu commua. Le Barshacarita' compose 
par Ba«a en I’honneur de sou patron, le roi Harsh avardhana de 
Canoje, qui fut aussi, au vii® siecle, le protecteur de Hiouen- 
Thsang-, n’est en somme qu’un roman, parfois un simple recueil 
de contes; I’etude en sera pourtant plus remuneratrice, meme 
pour I’historien des religions, que celle de tel poeme en I’hon- 
neur de Qiva ou de Vishnu. La libre fiction meme, telle que la 
Kddambari * du meme auteur, malgre le monde conventionnel 
oil elle se meut, sera souvent plus instructive que les oeuvres 
dont le sujet est pris directement dans la legende sacree. Par 
une sorte de loi de compensation necessaire, I’auteur aura ete 
oblige de metire d’autantplus d’observation vraie dans son cadre 
que celui-ci est plus imaginaire* . Cette part de verite du 
moins ideale vagrandissant quand ces productions sont redigees 
en langue vulgaire, a mesure qu’elles sont plus franchement po- 
pulaires et se rapprochent davantage de la vie reelle. On sait 
quel parti Tod et Kiuloch Forbes ont tire jadis des chroniqueset 
des legendes r^jpoutes et, plus recemment, M. R. C. Temple des 
ballades des chanteurs ambulants du Penj4b\ Fussent-elles 

krit Text with Critical Notes. Bombay, 1892. Je n’ai pas vu une autre edition, 
moins coliteuse, faite a Bombay, la mgme annee,par Durgaprasada. Le volume 
I, seul publie, ne contient que les livres I-Vll. Une nouvelle traduction anglaise 
par M. R. C. Dull, a paru a Calcutta en deux volumes, 1887. 

1) The Harshacaritaof B'lmbhalia ivith the Commentary [Sanketa) ofQankara. 
Edited by Kdcindth Pdadurang Parab and Cdstri Dhoado Paracurdm Vate. 
Bombay, 1892. Une autre edition, preparee par M. Fiihrer, dans la Bombay 
Sanskrit Series, n’a pas encore paru. 

2) Kddambari by Bdna and his Son, edited by Peter Peterson. Part. II. In- 
troduction and Notes. Second edition. Bombay, 1889, forme le n“ XXIV de la 
Bombay Sanskrit Series. L’introduction contient une analyse etendue du Har- 
shacarila. Le volume I, contenant le texte, est de 1885. 

3) La meme observation s’applique aux oeuvres du theatre. Le Mdtavikdgni- 
mitra et le Udtatimddhava, par exemple, fournissent plus de donnees a I'his- 
toire des idiies religieuses que les pieces raythologiques. Les petites comedies, 
les farces, les satires sont pleines de traits de moeurs qui paraissent pris sur le 
vif. On pourrait dire de celte lilterature qu’elle est d'autant plus instructive que 
le sujet en est plus profane. 

4) Dans ses Legends of the Panjdb. Le HI* volume de cette precieuse collec- 
tion ne parait pas avoir ete acheve, du moins je n’ai plus rien regu depuis le 
cahier de septembre 1886. 
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apocryphes comme le celebre Pritliirdj Rdsau^ et absolument 
fausses quant aux faits, elles ne le sont pas quant aux idees et 
aux coutumes, qu’elles refletent fidelement pour I’epoque et 
pour le milieu oil elles ont ete composees. Meme pour des temps 
plus pres de nous, cette litterature essentiellement native et dont 
I’echo viunt si rarement en Europe, a beaucoup a nous appren- 
dre, comme on pourra s’en convaincre par les interessantes 
notices que M. K. T. Telang a tirees des chroniques mabrat- 
tes’. Peu de lectures nous font aussi bien saisir la maniere d’etre 
et de penser des indigenes que ces extraits, le dernier present 
que nous aura fail I’aimable et savant Hindou. A plus forte 
raison cette litterature doit-ellc nous interesser quand elle est 
directement religieusc, comme I’ceuvre de Tulsidas, encore au- 
jourd’bui, apres trois siecles. le poete le plus'populaire de I’Hin- 
doustan oriental , oeuvre si savamment analys^e par M. Grier- 
son’, ou celle des chantres inspires du pays mahratte, dont 
M. J. Murray Mitchell nous a donne de nouveaux extraits*. 
Comme I’ceuvre de Tulsidas, les chants lyriques de Dny^neshvar, 

1) La publication (texle el traduction) de ce poeine de Cand Bard4i entns- 
pnse des 1873 dans \a. Bibliotheca Indica par MM.Beames elHoernle, est aussi 
interrompue depuis 188o. Le fail est regrettable, bien quit soil a peu pres cer- 
tain aujourd'hui que le poeme est apocryphe et de beaucoup pusterieur an fa- 
meux roi Cmhana qu’il pretend celebrer. Pour un autre poeme sur le meme 
sujet, contemporain et plus respeclueux des faits, en Sanscrit, le Pnthimruja- 
vijaya, retrouve par M. Bubler au Kashmir, voir Proceedings of the As. Soc. of 
Bengal, 1893, p. 94 et Wiener Zeitichr. f. d. Kunde des Morgenl., VII (1893), 
p. 188. II est a esperer que M. J. Morison, I'auteur de cette derniere notice, se 
decidera a publier le poeme. 

2) Gleanings from Marntlni Chronicles, dans Transactions du Congres de 
Loudres (1892j. Vol. I, p. 252, Londres, 1893. M. Kacinalh Trimbak Telang 
est mort le P' seplembre 1893, age seulement de quaranle-lrois ans. Voir la 
notice euiue que sir Raymond West lui a consacree dans le Journal de la Sociele 
asialique de Londres, 1894, p. 103. 

3) Notes on Tul'si Diis, dans Indian Antiquary, XXII (1893), p. 89, 123, 
197, 225, 253. La piupart des oeuvres de Tulsidas ont ete plusieurs fois impri- 
mees dans ITnde. L’une d’eiles, Tuisi Sat'sa! with a short commentary, edited 
by Pandit Bihdri Ldl Chaube. Calcutta, fascic. i-iii, 1888-1890, est en cours de 
publication dans la Bibliotheca Indica. 

4) The Chief Marathi Poets, dans Transactions du Congres de Londres (1892), 
p. 282. Londres, 1893. 
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de N^mdev, de Tuk^ir&m ont ete recueillis et imprimes dans 
rinde. II serait a souhaiter quo M. Murray Mitchell, qui les a 
beaucoup etudies el en a donne a plusieurs reprises des speci- 
men«, les mit par une traduction plus ample ala portee des lec- 
teurs d'Europe. Ils en seraient aussi digues qiie les quatrains 
anonymes du NulaAi^jdr tamoul, ce VeWular Vedam ou « Veda 
des laboureurs », recemment publie par le Rev. G. U. Pope*, a 
qui nous devious dejalameilleure edition du Kuva\. Je mentionne 
en note quelques autres travaux relatif a ces ceuvres en langue 
vulgaire^ ; mais je dois encore signaler lout specialement la pu- 
blication posthume d’un memoire de Burnell sur le culte des 
malins esprits ou Bhutas dans le sud de I'lnde, on I’infatigable 
chercheur a decrit de visit les pratiques des devil-dancers chez les 
Tuluvas et recueilli un grand nombre de leurs chants k 

1) Tha Ndladiydr, or Four Hundred Quatrains in Tamil, with Introduction, 
Translation, and Notes, Critical, Philological, and Explanatory, to which is ad- 
ded a Concordance and Lexicon. Oxford, 1893. 

2) G. A. Grierson, The Modern Vernacular Literature of Hindustan, dans 
Journal of the As. Soc. of Bengal for 1888. Special Number, Calcutta, 1889. Cf. 
Actes du Congres des Orientalistes, Vienne, 1888, Section aryenne, p. 157. Ces 
deux publications de M. Grierson renferment de precieuses informations sur la 
litterature des Bhaktas et sur I’liagiographie sectaire. — Le m#me. On the 
Early Study of Indian Vernaculars in Europe, dans Journ. of the As. Soc. of 
Bengal, 1893, p. 41. — Le mbme, Select specimens of the Bihari Language, 
dan.s Zeitschr. d. deutsch. morgenl. Gesellsch., XLIH (1889), p. 468. — J. F. 
Fleet, A Selection of Kanarese Ballads, dans Ind. Antiq., XIV, 293; XV, 349; 
XVI, 353; XVIII, 353; XIX, 413. — Putlibai D. H. Wadia, Farsi and Gujarati 
Hindu Nuptial Songs {Ibidem, XIX, 374; XXI, 113). — Kanakasabhai Pillai, 
Tamil Historical Texts {Ibidem, XIX, 329; XXI, 281). — C. Brito, Tiruvd- 
thaurdrpurdnam dans The Orientalist, III (1889) p. 174 (un poeme civaite tamoul ; 
inacheve). — On trouvera un grand nombre d’extraits, de poesies, de proverbes, 
dans les North Indian Notes and Queries, dirigess depuis 1891 par M. William 
Crooke. — Un recueil periodique, V Aryasamudaya, fonde a Bombay en 1888 
et dans lequel devait elre publiee la litterature, tant en Sanscrit qu’en langue 
vulgaire, de la secte de Vallabhacarya, n’a pas depasse un ou deux fascicules 
specimens. — Les Chants populaires des Afghans de .M. J. Darmesteter, Paris, 
1890, les Batiicische Texle de .M. W. Getter {Zeitschr. d. d. morgenl. Gesellsch,, 
XLIII, 579 et XLVII, 440); le.s Folk-Songs of Ladak and Baltistan du Rev. H. 
Hanlon {Transactions du Congres de Londres (1892), II, 613), appartiennent au 
monde musultnan ou libetain. 

3) The Devil Worship of the Tuluvas, from the Papers of the late A. G. Bur- 

4 
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Avec plusieurs des travauxqui vienneut d’Mro enumeres nous 
avons deja franchi la limite de ce qu’on resume sous le nom de 
folklore, domaine a lui seul Ires vaste dans I’lnde, dont I'innom- 
brable population se divise en une infinite de communautes dis- 
tinctes par leurs institutions, leurs croyances, leurs usages, 
leurs traditions, leur degre de culture, depuis I’etat sauvage 
jusqu’a la civilisation la plusraffinee. 11 nous reste a le parcourir 
rapidement, autant du moins que j’ai pu I’explorer moi-meme ; 
car, de tout ce qui s’est public sur la matiere, la moindre partie 
seulement est arriv^e k ma connaissance. 

Los brahmanes n’ont pas, comme les bouddhistes, assigne aux 
contes et aux apologues une place a part dans leur canon (en de" 
hors du Veda, ils n’ont pas de canon ou, plutot, ils en out un 
grand nombre); mais ils ne les ont pas moins cultives. Comme 
eux, ils en ont fait un moyen d’enseignement : dans la classifi- 
cation systematique de leur litterature, ils les ont rattaches au 
miicdsi/'a, a « I’art de se conduirc », et ce sont eux probablement 
qui ontinvente I'ingenieux precede de les enchasserpar groupes 
dans un recit plus general servant de cadre commun. Deux re- 
cueils semblables sont chcz eux fort anciens : le Pa7icatantra et la 
Bnhatkathd. Pour le premier qui, par des intermediaires pehl- 
vis, syriaques, arabes, est arrive d’assez bonne lieure en Occi- 
dent, je n'ai a signaler que les recherches de >1. J. Hrandes sur 
les versions malaises L’aulre, la Bnhatkathd de Gunudhya, qui 

nell, ilans Indian Antiquanj, XXIII (1894), 1. La notice de Burnell, qui re- 
monte a 1872, est accornpagnee de siippleraeuls par feu le missionnaire A. M®n- 
ner, et de notes par M. It. C. Temple. 

1) tlet ondenoek naar den oorsprong van de ilnleische llikdyat Kalita dan 

Damina. Extrait du Feeilhundel aan Prof. M. J. de Goeje. Le mSme, Een 

paar bijzonderheden uit een handsekrift van de llikaynt Kalita dan Damina 
dans Tijdschrift voor Indische Taal-, Land- en Volkenkunde, XXXVI (1893), 
p. 394. — Cf. du meme : Dwerghert-verhalen uit den Archipel. Javaansche 
verhalen. Maleische verhulen {Ibidem, XXXVII (1893). (II s’agit des recits 
dont le heros est I’animal malm, notre renard, le chacal des Hindous. chez les 
Javanais ie kaiitjil, chez les Jlalais le palanduk), et une note sur des fables in- 
diennes figurees sur des images de Kala trouvees a Panataran, Java, ap. Ifotu- 
ten des seances de ia Societe de Batavia, XXXI (1893), p. 76. — Une edition 
de la version malaise a ete publiee recemment par M. Gonggtijp, Hikayat Ka- 
lita dan Damina, Sammlung mateischer Erzaehlungen, mit kritischen Anmer- 
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etait redig^e en prakrit, n’a pas encore ete retrouvee. Mais nous 
en avons deux copies plus ou moins fideles, toutes deux faites au 
XI® siecle, a peu d’annees d’intervalle, par des kashmiriens ; le 
Kathusaritsdgara de Sotnadeva, dont une excellente edition a ete 
publiee a Bombay*, et la Bvihatkathdmanjari de Kshemendra, 
dont M. Leo von Mankowski a public un nouveau chapitre% 
celui dans lequel est resume le Pancatanlra’. M. Peterson a 
acheve I’edition tres pratique et peu coiiteuse, commencee par 
M. Biihler, d’une autre oeuvre de ce genre, le Dacakiimdracarita 
de Daui/in qui est cependant un roman d'aventures plut6t qu'un 
recueilde contes et, en meme temps, undes cbefs-d’oeuvre de l.a 
prose sanscrite. Enfin, nous devons a M. Richard Scbmidt I’une 
des recensions sanscrites du « livre dii perroquet », la Qukasap- 
toa’‘,et nousavonsde luilapromesse qu’ilnous donneralesautres. 

hungen und in lateinUcher Schrift herausgegeben. Leiden, 1892. — Une guir- 
lande de fable semblable et d’origine evidemmenl hindoue est, chez les Malais, 
« I’histoire du singe et de la tortue ». J’en avais deja signale la ressemblance 
avec un groups de contes tjaraes, << les ruses du lievre », piiblies parM. Landes 
{Revue critique du 27 fevrier 1888-, cf. aussi ci-dessus, t. XIX, p. 310). M. H. 
Kern I’a retrouvee depuis dans I'archipel oriental et jusqu'au Japon : The tale 
of the Tortoise and the Monkey, dans Actes du Congres de Stockholm (1889), 
Section de U .Malaisie et de la Polynesie, p. 13, Leide, 1392. — Du c6te op- 
pose de la mer des Indes, sur la c6te africaine, M. Otto Franks pense avoir aussi 
trouve la trace de fables indiennes : In lische Fabelen bei den Suahelis, dans 
Wiener Zeitschr. f. d. K d. Morgenl., VII (1893), p. 215 et 3Si. 

1) The Kathdsaritsdgara of SomadembhaWa. Edited by Pandit Durgdprasdd 
and KAcindth Pdndurang Pnrab. Bombay, 1889. 

2) Der Auszug aus dem Pancatantra in Kshemendra s Brihatkdmahjari. Ein- 
loiiung. Text, Uebersetzung und Anmerkuugen. Leipzig, 1892. 

3) L’origlnal sur lequel ont travaille les deux Kashmiriens parait avoir ete 
une sorte de reservoir oil sont venues se reunir la plupart des collections de 
fables hindoues.il est peu probable que toutes ces additions soil egalement an- 
ciennes ; la plupart sont a peine reliees a I’ensemble; quelques-unes font double 
emploi; d’autres sont franchement bouddhiques, sans que le moindre effort ait 
§te fait pour les demarquer. On en a conclu que le recueil etait d’origine bomi- 
dbique. Cela est possible, mais nullement prouve. Le cadre, en tout cas, en 
etait civaite. 

i) The Dacakuiwlracharita of Dandin. EdHed with critical and explanatory 
Note's. Part II, Bombay, 1891 comprend les livres IV-VIII. La D' partie, livres 
I-IV, editee par M. Biililer, est de 1887. 

5) Vier Erzahlungen aus der (fukasaptati. Samskrit und deutsch.Kicl, 1890. 
Die Qukasaptati. Textus siinplicior. Leipzig. 1893. Fait partie du vol. X des 
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Ces recils n’ont pas ete conserves seulement dans des oeuvres 
liU6raires. Avecbeaucoup d’aulres, se melant et se transformant 
sans cesse, ils continuent a vivre dans la bouche du peuple, et ce 
n'estpas d’aujourd’hui qu’on s’ applique a les y recueillir. II y a 
quelques annees j’ai essaye ailleurs* de dresser pour I'lnde le 
bilan approximalif de cetle litterature de collectionneurs : il fau- 
drait peut-elre le doubler aujourd’hui. Outre les ouvrages qui 
leur sont specialement consacres, commeceux de MM. C.Swyn- 
nertons, et A. Campbells, presque tous les periodiques publient 
des contes. UIndian Antiquary est presque devenu un journal 
de folklore, plus, probablement, que ne le voudraient beaucoup 
deses lecteurs‘. U Orientalist n’a giiere ele que cela*. Les North 
Indian Notes a7id Queries de M. William Crooke, qui ont succede 


Abhandi. f.d. Kunde d'?s Morgenlandes. — Die gukaiaptati {Textus simplicior). 
Avs dem Sanskrit ubersetzt. Kiel, 189 i. — Specimen der Dinaldpanikdcukasap- 
tali, dans Zeitschr d. d. morgenl. Gesellsch., XLV (1891), p. 629, et XLVl 
(1892), p. 661. Dans cette derniere reaction, le theme du livre est renverse: 
ce n'est plus une femme iegere, c’esl un prince debauche que le perroquet 
s’efforce de retenir dans le devoir. Sous Tune ou I’aulre forme, le livre est une 
contribution a la longue satire contre les femmes. 

1) Dans Melusine, t, IV, 553 et V, 1 (1889-1890). 

2) Indian NighU’ Entertainments or Folk Tales from the Upper Indus, 
with numerous illustrations bg native hands. London, 1892. 

3) Santal Folktales. Translated from the Santdli. Santal .Mission Press, Po- 
khuria, 1893. 

4) Voici le releve des series de contes seulement publies dans les derniers 
volumes; je tie compte ni les articles separes, ni les petites coupures, ni le 
fo klore de Birmanie, de Pegu, d’Arakan, dont I’lnvasion devient inquietante : 
Patiiiit G. M. NatesaSastri. Folklore in Southern India, i.XVlU-XX. — Pullibai 
D. H. Wadia, Folklore in Western India, t. XVIH-X.KII. — G. F. D’Penha, Folk- 
lore in Salsette, t. XIX-XXII. — William Crooke, Folktales of Hindustan, 
t. XXI-XXII. 

5) The Orientalist, a Journal of Oriental Literature, Arts and Sciences, Folk- 
lore, etc., etc., etc. Edited by Wiliam Goonetilleke. Vo!. 1-IV, 1884-1892. J’en 
parle au passe, parce que, depuis le commencement de 1892, il n'a plus ricn 
paru. Voici le releve des conies ou series de contes contenus dans les cinq der- 
niers cahieis :S. Milter, Folk-tales of Bengal, III, 213. — Tamil Folklore; the 
Last of the Yukkus, III, 215 — William Goonetilleke, The Judgment of Salomon, 
1V,6; Comparative Folklore, IV, 57.— S. Jane Goonetilleke, 3. Helen Goonetil- 
ieke, A. J. W. .Marambe el J. F. Tiliekeratne. Sinhalese Folklore, IV, 30, 90, 
91,121. —S,J. Gun, Itussian Folkuore, Celui de 1 lode, parait-il, ne suIEtpas. 
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aus. Indian Notes and Queries de M. R. C. Temple, le sont de 
droit, n’ayant jamais promis de donner autre chose*. II y a dans 
tou t cela beaucoup de redites et de dechet, et il faut une vocation 
speciale pour prendre au serieux la dime seulement de la mois- 
son. Mais I’inlention est toujours bonne, et il n’y a pas de fro- 
ment sans ivraie. 

L’abondance, malheureusement aussi I’eparpillement sont en- 
core plus grands, si nous passons aux us et coutumes , aux 
croyances et superstitions. Les recueils que je viens de citer, le 
dernier notamment, en sont pleins : une infinite de miettes, peu 
de travaux d’ensemble. Aussi me bornerai-je a y renvoyer en 
bloc, une fois pour toutes. Mais outre ceux-ci, il faudrait, pour etre 
complet, en depouiller bien d’autres, les journaux de geographie, 
d’ethnographie, d’anthropologie, ceux des missions religieuses, 
les volumineuses collections des Gazetteers et des District Reports, 
les relations et souvenirs de s6jour ou de voyage de ces derniers, 
je rappellerai seulement les eblouissants tableaux oil M. Chevril- 
lon, avec notre langue repulee si pauvre, a su produire des effets 
de vision pour ainsi dire materielle Je dois revenir aussi sur 
un livre deja mentionne dans le precedent Bulletin ® et qui, pour 
6tre plus ancien, n’en est pas moins un des plus instructifs el des 

1) ISorth Indian Notes and Queries : A Monthly Feriodical, devoted to the 
Systematic collection of authentic tiotes and Scraps of information regarding 
the Country and the People. Edited by William Crooke. Vol. I-lII, Alldhabad, 
1891-1893. Le conlenu repond fidelemenl au litre. L’ecueil.ici, est la contusion, 
et on y echappe d’autant moins que I’edileur mulliplie sans necessiie le mor- 
cellenient : tel article qui, laisse entier, ne depasserait pas une ou deux colon- 
nes, est coupe en petits morceaux et reparti entre plusieurs cahiers. MalgrS de 
bons index, il est presque impossible de relrouver quelque cbose dans ce fouil- 
lis. Cheque cahier conlieut un assez grand noinbre de conies, et M. Crooke ne 
se lesse pas d’observer que celui-ci est de tel type connu, celui-la de tel autre. 
Espere-l-il vraiment leur faire ainsi signiQer quelque chose? 

2) Dans I'lnde (Revue dis Deux-Mondes, 1"' el 15 ianvier, 1'^ fevrier, 1'^ et 
15 mars 1891). 

3) T. XIX, p. 305. La reimpressiou populaire que j'annonqais alors a ^t6 
complelee, dil-on; mais il est impossible de se procurer le qualrieme et dernier 
fascicule, la maison de Lahore qui avail entrepris la publication ayanl cesse 
d’exister. C’est la un fait qui se reproduit trop souvent dans I’lnde, ou I’habi- 
tude de publier par livraisons devient de plus en plus generale. On achete le de- 
but, et on n’en voit jamais la fin. 
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plus amusants qui aient ete ecrits sur I’lnde, les « Souvenirs « de 
Sleeman, depuis longtemps introuvables et dont M. Vincent 
Arthur Smith a donne une nouvelle edition soigneusement anno- 
tee et raise a jour \ J’y ajouterai de suite quelques autres travaux 
qui, a des points de vue divers, ont porte sur I’ensemble de I’hin- 
douisme et de la sociele hindoue. M. L. de Milloue en a donnd 
un tres bon resume, auquel il eut pu donner encore plus de 
cacbet en multipliant les representations figurees M. J. F. 
Hewitt, sous pretexte d’en retrouver la genese dans le passe, a 
continue a derouler ses folles theories, devant lesquelles on se 
demande si la Societe asiatique de Londres a pour son journal un 
comite de redaction ^ M. C. F. Oldham ne s’est guere montre 
plus sage dans ses speculations retrospectives sur le culte des ser- 
pents Par centre il y a plaisir et profit a lire la fine etude dans 
laquelle sir Alfred Lyall a essaye de caracteriser revolution des 
religions hindoues tout en corrigeant avec beaucoup de tact ce 
qu'’avail d’excessif I’evhemerisme professe dans ses S/?<- 

dies. Non moins remarquables sont les articles ou M. Guru Pro- 
shad Son a analyse avec une rare penetration et une independance 
d’esprit parfaite les elements complexes de I’etat social et reli- 
gieux de ses compatriotes et d’autres oil M. Pramatha Nath Bose 

1) Rambles and Recollections of an Indian Official by Major-General Sir W. 
H. Sleeman, In two volumes. Westminster, 1893. Fait partie de Constable’s 
Oriental Miscellany . Dans la rnSme collection ont paru une traduction anfjlaise 
des Voyages de Bernier et une r ■impression des letters from a Mahratta Camp. 

2) Histoire des religions de I’lnde. Paris, 1390. Fait partie de la Bibliotheque 
de vulgarisation, adjointe aux .Vnnalesdu Musie Guimet. 

3) Cf. t. XIX, p. 304. Notes on the Early History of Northern India. Part 
III, dans Journ. of the Roy. A.s. Soc. of Gr. Bnt. and Ireland, 18S9, p. 527. 

arts IV. V, M, ibidem, 1890, p. 319-52/ -697. — Un article du mme auteur, 
a propos de I’ouvrage de M. Risley sur les castes du Bengale, esttout aussi 
peu raisonnable {Ibidem, 1893, p. 237.) 

4) Serpent Worship in India {Ibidem, 1891, p. .362). Cf. les observations 
pleines de bons sens faites par M. J. Kennedy {Ibidem, p. 480) 

5) Natural Religion in India. The Reade Lecture, delivered in the Senate House 
on June 17. Cambridge, 1891. 

6) An Introduction to the Study of Hinduism {Calcutta Rrwiew avril juillet 
octobre 1890): et A Reply to my critics, or what is Hinduism ( Ibidem, jaWhl 
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s’est efforce d’une faQon louable de reagir contre le fanatisme 
antimusulman qui, a I’abri de lajjaa; britanmca , commence i se 
reveiller dans plusieurs milieux hindous *. Quandj’anrai encore 
mentionne une notice charmante, pleine de mesure et de senti- 
ment delicat, dans laquelle M. Lai Baijnalh a decrit les manifes- 
tations actuelles de la vie religieuse dans I’lnde il ne me res- 
tera plus qu’a indiquer en note ® nn choix d'informations portant 
sur des points de detail de ce vaste ensemble. 

1) Hindu Civilisation under Moslem Influence (Ibidem, janvier et octobre 
1893). 

2) Modern Hindu Heligion and Philosophy, da.ns Transactions du Congres de 
Londres (1892), vol. I, p. 141, Londres, 1893. 

3) K. S. Ganapati Ayyra, TheEkadasi festival at Srirangam [Calcutta Rev., . 
octobre 1889). — The luorship of the Phallic Emblem at Tarahsehwar (Ibidem) . 
— N. K. Bose. Hindus of Puri in Orissa and their Religion (Ibidem, juillet 
1891). — K. Raghunathji, On the Pitars or Tiinks(Journ. of the .inthropolog . 
Soc. of Bombay, t. I (1888), p. 353), Une piece de monnaie, qui a ele placee 
sous la t4te d’un mourant, est munie d’une marque par le forgeroii du village. 
Elle est des lors un pitar, un talisman protecteur. On lui rend hommage; au 
besoin, on la maltraite et on la foule aux pieds. On obtient rnnsi du pitar tout 
ce que Ton desire ; on I’oblige aussi a alter posseder un ennemi et a le faire 
mourir a bref delai. — Kedarnath Basu, On Popular superstitions in Bengal 
(Ibidem, t, I, p. 354). — Le mSme, Dakikhind Raya, a modern Deity (Ibidem, 
t. 111(1893), n“ 2). Dans les Sundarbans du bas Bengale, on I'invoque contre 
les tigres. — Sarat Chandra Mitr.r, On some Ceremonies for Producing Rain. 
Indian Folk-Beliefs about the Tiger (Ibidem, Hi, n” 1). — F. Fawcett, On Basi- 
vis : Women who through Dedication to a Deity assume Masculine Privileges 
(Ibidem, t. II (1891), p. 322). Quand il n’y a pas d'lieritiers males, une fille est 
consacree a un dieu, parfois a une deesse, el faite Basivi. La cerenionierappelle 
les mariages syoiboliques des bayaderes et des prostituees. Le privilege de ces 
femmes, qui ne se marient pas et, par consequent, ne deviennent jamais veuves , 
est I’amour lib'’e. Elies et leurs enfants heritent et peuvent offrir les gcLteaux 
funebres pour leurs parents. Si une Basivi n’a que des filles, elle en choisit une 
pour dtre Basivi a son tour. Le privilege descend ainsi parfois a travers plusieurs 
generations, jusqu’a la naisssance d’un mate, qui retablil la lignee ordinaire. 
La coutume prevaut en Bellary et Dharwar, en Mysore et dans le sud des 
pays mahrattes, et surtout chez les Vaishnavas, bien que la denomination de 
Basivi soit plutot d’origine lingayite. — Le meme. On a mode of Obsession 
which deals with the belief in parts of Bnngalure in the Possession of Women by 
Spirits of Drowned persons (Ibidem, t. 1 (1889), p. 533). Les femmes s'avouent 
possedees apres un jeClne de trente-six heures. On leurcloue lachevelnre contre 
un arbre et elles se delachent en I’arrachant ; les esprits alors les quittent. — Le 
mSme, On a Custom of the Mysore « Gollavdlun or Shepherd caste people (Ibidem, 
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II suffit de parcourir les litres de ces Merits pour voir quelle 
grande place y tiennenl les distinctions de caste. C’est sur elles, 
en effet, que repose toute la vie sociale des Hindous. Depuis I’an- 
tiquite, tons les visileurs de I’lnde ont ete frappes de ces bar- 
rieres qui separentla population en une multitude de classes he- 
reditaires, n’admeltant entre elles ni connubium ni commensalite, 
oil les distinctions individuelles et collectives de richesses et d'in- 
fliience reelle s’efTacent devant de minutieuses observances tra- 
ditionnelles. De bonne henre aussi on avail appris que ces classes 
oil castes pouvaient se ramener a quatre principales, toiites les 
autres elant issues du melange de ces quatre. C’etait I’opinion 
indigene, et, quand on eut acces auxlivres sanscrits, on la trouva 
confirmee par ces livres. Comme elle foiirnissait une explication 
commode, les indianistes I’adoplerent, tout en y faisant des le 
d^but quelquos corrections qui semblaient necessaires, en y in- 

p. 535). Leurs femmes en couches sent enfermees et abandonnees pendant trois 
mois dans une huUe de branchage elevee a 200 metres du village et ou 
personne n'entre. — Le mSme, On the B'-rulu Kodos, a sub-sect of the Marasu 
Vokaligam of the Mysore Province {Ibidem, p. 449). Les femmes, apres la nais- 
sincede leurs enfants, se faisaient couperpar un pr^tre les phalanges des deux 
derniers doigts de la main droilc. - L. A. Waddell, Frog-worship amongst 
the Newars [Ind. Antig., XXIi (1893), 292). — W. C. Macready, The Jungles 
of Mjavanni Pattu and the Ceremony of Passing through the fire [The Orienta- 
list. t. Ill (1889), p. 188). Hmdouisme singhalais. — William Goonetilleke, 
Wom -n during the Period of Catamenia (Ibidem, III, 201).— Le mbme. Disfigu- 
ring of the Human Body (Ibidem, IV (1890), p. 18). — J. P. Lewis, Temples 
and Superstitions at ChitvekachchCri (Ibidem, IV, p. 5). Cultea Ceylan du Brah- 
marakshas. — Pui ushotam Balkrishna Joshi, On the Gondhalis, a class of Ma- 
ralhn Bards (Journ. of the Anthropolog. Soc. of Bombay, t. I (1888), p. 371). 
Leurs chants, leurs danses ; sonl en decadence. — Lieut, colonel E. J. Gun- 
thorpe, Notes on the Bhonde Koomars (Ibidem, 1 (1889), p. 409). Caste errante 
de poliers, qui prelendent se rattacher an roi Calivahana, dunl la legende fait 
en effet un apprenti potier. — Kedarnath Basu, On a new Hindu Sect [Ibi- 
dem, I, 424 .. M Les .serviteiirs de rAnaudaj igat. du mondede 1 ifelicite », secte 
vishnouite qui nie la douleiir et ne reconnait pas la caste. — Le meme, On the 
minor Vaishnava .sects of Bengal (Ibidem, I, 477). Branches issues, au’nombre 
de vingt, de la secte de Cailanya. — Le m6me, Some curious Customs among the 
Kochs (Ibidem, t. Ill (1893), n» 2). Cube aborigene de Hudum Deo chez les 
Kochs hindouises du Bihar. — L, A. Waddell, The traditional migration of 
the Santal Tribes (Ind. An<i 5 .,XXH (1893), p. 294). —Chattigar, its Tribes 
Sects and Castes (Journ. of the As. Soc. of Bengal, LIX (1890„ p 2691. 
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troduisant, par exemple, quelques facleurs ethniques. Mais on 
s’aperqut bientot que cette theorie, en apparence si simple, s’ac- 
cordait assez mal avec les fails. Les magistrals anglais, qui 
avaient a manier les choses, les voyaienttout autrement que les 
savants d’Europe a travers leurs livres. Ou ceux-ci parlaient de 
grandes castes symetriquement ordonnees dans de vastes re- 
gions, ceux-la n'en trouvaient qu’une infinite de petiles, toutes 
egalement jalouses de leurs litres, de leurs usages, de leur iso- 
lement. II suffit de rapprocher les chapitres de Lassen sur la 
caste de n’importe quelle piece officielle d’il y a cinquante ans, 
pour s'apercevoir aussilot que les rnemes mots nV correspondent 
pas aux memes choses. II fallut enfin se reiiclre et reconnaiti'e 
que ceux qui, de tout temps, avaient le mieux parle des castes 
reelles, etaient ceux qui avaient le plus ignore la theorie offi- 
cielle ou en avaient le moins tenu comple. La premibre descrip- 
tion des castes faite sur un plan suffisamment large esl le grand 
ouvrage de Sherring (1872-1881). Dbs ce temps, la theorie offi- 
cielle elait virtuellement condamnee. Les resultats des recense- 
ments de 1872 et de 1882 I’acheverent. J’ai mentionne, dans le 
precedent Bulletin’, les principaux travaux dont ces resultats 
furent la base. On acheve en ce moment de degagcr ceux du re- 
censement de 1892. Mais, la theorie une fois ecarlee, il s’agissait 
de la remplacer, d’expliquer d’une faqon plus conforme aux 
choses 1 origine et le developpement des castes reelles et la on 
flit loin de s entendre. Sherring y avail vu surlout une fiction, 

1 oeuvre interessee des brahmanes. D’aulros, avec M. Nesfield, 
en firent des corporations professionnelles : autant de metiers, 
autant de castes. D’aulres encore proposerent une origine eth- 
nique : la caste serait sortie de la tribu, etle principal facteur du 
morcellement aurait ete l assimilation progressive des popula- 
tions aborigenes. Et il y avail, sans nul doute, une part de verite 
dans chacune de ces opinions. La derniere vient de recevoir un 
nouvel appui dans les resultats des mensurations systematiques 
que M. H. 11. Risley a faites sur la population du Bengale, du 

1) T. XIX, p. 302. 
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BihAr, des North-Western Provinces et du Penjab, resultats qa’il 
apublies dans quatre gros volumes ‘ et qu’il a resumesa diverses 
occasions dans des conferences et dans des articles de revues. II 
distingue dans la population de I’Hindoustan deux types elhni- 
ques : un type superieur, aryen, au nez long et fin, et un type 
inferieur, dravidien, an nez long et epais. Un troisieme type, 
qu’il appelle mongoloide, au nez court et gros, est reste en dehors 
de la caste et peut etre neglige. L’index nasal (le chiffre de la 
largeur du nez en pour-cent de la longueur) serait I'expression 
la plus sure du plus ou moins de purete de ces types. Or il ar- 
rive qu’en rangeant les castes suivant cet index, on obtient a 
peu pres, pour le Bengale du moins, I’ordre dans lequel elles se 
superposent dans I’opinion, de telle sorte que « sans paradoxe, 
le rang social d’un homme y varie en raison inverse de la lar- 
geur de son nez » La caste serait done un fail de race et de me- 
lange de race. Je n’ai aucune competence pour discuter les re- 
sultats de M. Risley et je me garderai bien de manquer de 
respect ^ I’index nasal. Je ferai observer pourtant que les conclu- 
sions qu’il en tire ne s’appliqueraient bien en tout cas qu’au Ben- 
gale, pays qui a ete assimile tardivement, quand la caste etait 
certainement deja constituee ailleurs, et ou I'immigration aryenne 
n"a jamais ete bien deuse, comme le montre la langue, qui n’est 
sanscrite que par le vocabulaire. Dans d’aulres regions de I’lnde, 
ces conclusions ne seraient plus vraies, ainsique le montrentles 
tableaux memes de M. Risley : les Gujars ont, parait-il, les plus 
beaux nez du Penjab ; il ne sont pourtant pas de haute caste. A 
y regarder de pres, elles ne sont pas meme absolument vraies 
pour le Bengale ; car I’index nasal y placerait les kdyasths avant 
les brahmanes, et les ChandMs bien avant les Rajbansis, qui 
reussissent a se faire passer pour kshatriyas et qui ont fourni des 

1) The Tribes and Castes of Bengal. Calcutta, 1891-1892. Les deux premiers 
volumes contiennent les tableaux de mensuration ; les deux derniers, I'introduc- 
tion, un glossaire ethnographique (description de toutes les divisions, jusqu’aux 
moindres fractions, par ordre alphabelique) et quatre appendices, entre autres 
la liste alphabetique des divisions principales, sous lesquelles sont rangees 
leurs subdivisions. 

2) Introduction, p. xxxiv. 
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souverains. On remarquera aussi que, dans les tableaux de re- 
capitulation generate^ une tres grande place est faite k des classes 
qui onl toujours ete reconnues comme etant de provenance abo- 
rigene et qui n'ont adopte le regime des castes qu’a une epoque 
recente, parfois de memoire d’homme. Cette place leur revenait 
de droit ; mais il en resulte pourtant que le travail porte plutbt 
sur I’ethnographie des castes que sur la caste en elle-meme. II 
ne tient pas compte de la division des brabmanes, des k^yasths, 
de bien d’autres encore, en nombreuses sous-castes qui, de fait, 
sontles castes reelles, car elles n’admettent souvent entre elles 
aucune sorte de communion, tandis que la denomination gene- 
rate est parfois manifeslement Active ; ni de I’elevation on de la 
decheance rapide de certaines castes dans I’echelle sociale ; ni 
du fait que telle caste y est tout autrement cotee dans des regions 
parfois peu distantes. It y aurait bien d’autres objections encore 
k faire a la tlieorie de M. Risley. Elle montre que les differences 
ethniques ont ete un tres puissant facteur de la constitution des 
castes : mais elle n’expliquepas tout a elle seule ; elle n’explique 
ni I’origine de la caste, ni la caste elle-meme. 

Je voisqu'elle n’a pasconvaincu davantage M. E. Senartqui, 
dans un travail en cours de publication ', vient de reprendre la 
question de la caste et de I’eclairer d un jour nouveau. La nou- 
veaute de cette belle etude, que je ne puis que resumer sommai- 
rement, est la distinction nettement observee dans le present et 
suivie autant que possible dans le passe, entre la caste et la 
classe. Par castes, M. Senart entend cos milliers de commu- 
nautes irreductibles, separeespar des usages traditionnels, sans 
connubium ni commensalite, on lesquelles se fractionne, a tons 
les degres de Techelle sociale, la population de I’lnde *. Co sont 
la les jdtis. II montre que, si baut que I on remonte dans le 
passe, on les retrouvo ou Con est en droit de les supposer a peu 

1) Les Castes dans VInde. Le Present {Revue des Deux-Mondes du I'’’ fe- 
vrier 1894) ; Le Passd {Ibidem, i" mars). La Iroisieme partie : Les Origines, n’a 
pas encore paru au moment ou j'ecris. 

2) Telle caste du sud de I’lnde ne compte pas une centaine de membres. On 
en est banni pour franchir un ruisseau qui est sec les trois quarts de Tannee. 
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prfes telles au fond qu’on les observe a present. II y voit le pro- 
longement des institutions familiales aryennes, avec leur sacra 
slrictement exclusifs, et il les rapproche des gentes latines, des 
Y'vr/ helleniques, qui ont ete longtemps separees par des bar- 
rieres tres semblables. Ces barrieres ont cede peu a peu^ usees 
par la vie politique de la cite grecque et latine; dans Tlnde elles 
ont persiste parce qu’elles y ont ete protectrices de la seule 
unite sociale superieure au village que le pays aitjamais connue. 
Mais, en persistant, elles se sont modifiees sans cesse. Tous les 
facteurs dans lesquels on a cberche des explications exclusives, 
theorie officielle des brahmanes, differences de profession et de 
race, dispersion geographique, bien d'aulres encore ont agi sur 
les jdlis, ont contribue a les remanier, a les modeler. Elles peu- 
vent s’associer en abaissant reciproquement quelqu'une de leurs 
barriferes, se fondre parfois dansune unite superieure, aussi s’ac- 
croitre par une affiliation lente, et il y a longtemps qu’elles ont 
cesse d'etre strictement genealogiques. Les clans retjpouts se 
pretendent issus chacun d un ancetre commuii a tout le clan, et 
la pretention est certainement fictive. Ailleurs, les membres 
d’une meme juti se reclament expressement d’ancetres diff4- 
rents. Ils n'en forment pas moins, les uns et les autres, des 
groupes compacts et elroitement solidaires. Mais plus forte en- 
core, en raison meme de celte etroile solidarile, est la tendance 
au fraclionnemenl. Tout ce qui entraine une derogation alacou- 
tume est une cause de separation. Si les grandes religions pa- 
raissenl avoir eu peu de prise sur les Jdlis, il n’en est pas de 
meme des petiles sectes, qui, plus elles ont ete niveleuses, lios- 
tiles aux prejuges de casteet reformatrices des usages, ont d’autant 
plus contribue a la formation de nouvelles divisions. C’esl dans 
ce sens surtout que parait avoir agi et que continue a agir le fac- 
teur religieux. 

A cote de cette division en Jdlis et au-dessus d’elle, la societ6 
hindoue, comme toule autre societe, a connu une division plus 
large en classes. Des les plusanciens t^moignages, nous latrou- 
vons composee de pretres, de nobles, de gens du peuple, ayant 

1) Les termes mgmes sont parents. 
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en face d’elle des populations hostiles, de race differenle, les 
dasyus, a la place desquels apparaissent plus tard les cudras^ la 
classe des artisans, plus ou moins servile, division dont I’anti- 
quite est garantie d’autre part parl’exacte reproduction qu’on en 
retrouvechezlesanciens Iraniens. Ce sont la, aproprementparler, 
les varnas. Hereditaires (en general du moins et, cela sans nul 
doute, des les temps les plus anciens) comme les jdtis, coincidant 
aussi en partie avec des groupes de celles-ci, les varnas avaient 
cependant une origine radicalement ditferente. En meme temps, 
ils n^avaient, ils n’ont jamais eu ni la m^me unite, ni la meme ri- 
gueur, ni la meme consistance. On les a pourtant confondus avec 
elles. Quand les tribus aryennes se furent repandues dans les 
plaines de I'Hindoustan et que la vie sociale fut devenue plus 
compliquee, les br^hmanes sc chargerent de lui tracer une legis- 
lation. Comme ils avaient des lors le sentiment tres net de I’unite 
professionnelle de leur varna, qu’ils se trouvaient d’autre part en 
presence de nombreuses julis hereditaires et qui, sans trop 
d'effort, pouvaient etre ramenees au cadre des trois autres classes 
sociales de leurs anciens livres, ils firent pour ces classes ce qui 
6tait d6ja fait pour la leur : ils leur donnerent une unite, une ri- 
gueur, une realite Relives, les enfermant dans des regies inflexi- 
bles, qui n’etaient vraies en partie que pour les jdtis. Ainsi, par 
la confusion des varnas des jdtis ni sur le modele du varna sa- 
cerdotal, le seul bien reel, fut creee tout naturellement latbeorie 
des 0 quatre castes », du cdtarvarnya, et il ne fallut plus un 
grand effort d'imagination pour inventer les « castes melees », afin 
de faire rentrer dans le cadre certains elements nouveaux ou qui, 
par leur importance nouvelle, n'y etait pasaisement reduclibles. 
Cette theorie etait acceplee et courante des I’epoque des brAh- 
manas. Depuis, elle s’est enrichie et compliquee : elle n’a jamais 
varie dans ses grandes lignes. La confusion sur laquelle elle re- 
pose a passe de I'lnde en Europe, el elle est retournee dans I’lnde, 
perfectionnee. C'est elle qui faisait dire naguere a un indigene 
d’un esprit tres ouvert et tres fin observaleur, dans un ouvrage 
oil il racontait ses impressions de voyage on Europe *, que, sur 

1) T. N. Mukhaiji, A Yisit to Europe. Calcutta, 1889. 
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beaucoup de points, la caste etait plus inflexible en Angleterre 
que parmi ses compatriotes, Je crois que M. Senart a fait beau- 
coup pour la dissiper. Quant au lecteur profane de choses hin- 
doues, il ne saurail I’avoir trop presente a I’esprit. Quand il lira 
par exemple qu’il n'y avait pas de caste entre Mahrattes au temps 
meme oii ils etaient gouvernes par des br^hmanes, ouque, dans 
le sud de I’Inde le gros de la population est de caste gndra, il ne 
devrasonger ni a une application anticipee des priucipes de 89 
dans le premier cas, ni a un commun asservissement dans le se- 
cond. Le premier dictionnaire dravidien veuu, s'il est bien fait, 
lui apprendrait que gitdra est bien le nom de la classe servile, 
mais que le terme peut aussi s’entendre de la classe moyenne. 
Quand il verra que tel clan rajpout, a qui les bardes ont fabriqu6 
uneillustre lignee d’ancetres, etait une tribu aborigene a une epo- 
que encore assez recente, il devrasimplementse dire que c'estla 
faQon d'ennoblir en ce pays et d’y marcher dans la voie du pro- 
gres. Meme pour la caste sacerdotale, il ne devra pas eire plus 
brAhmane que lesbr^hmanes, ni s’imaginer qu’il faille une revo- 
lution pouren forcer I’entree. Lo nombrc des jdtis de brahmanes 
plus ou moins contestees lui montrera que la chose a ete possi- 
ble et comment elle a ete possible meme dans le present dge de 
fer, et il ne repoussera plus comme un fait absurde a priori que, 
dans les premiers siecles de notre ere, le clerge de certaines sectes 
mitbriaques venues d’Occident ait pu etre admis en bloc dans le 
varaa br^hmanique. En un mot il fera bien de temperer pour son 
usage I’opinion commune qui voit I’lnde emprisonnee dans le 
cercle immuable de ses castes. Genanles, elles le sont a coup 
sur, surtout par les elements tres reels de la jdli qu’on y a 
fait entrer par theorie. .Mais c’est precisement sur ces ele- 
ments genants que ])orte le frottement de la vie moderne. 
Les chemins de fer, radministration et la jurisprudence an- 
glaises, Tarmee, I’industrie et le commerce, I’ecole et I’educa- 
tionoccidentale, les aspirations nationales, les premiers germes 
de la vie politique travaillent efflcacement a les detruire et, aussi 
surement que jadis la cite antique, ils auront raison de ces 
vieilles barrieres. 
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Dans les precedentes sections de ce Bulletin *, j’ai eu I’occasion 
de dire le ndcessaire an sujet de ce travail de reforme, aux de- 
hors parfois etranges, qui agite a la surface la societe hindoue 
contemporaine. Je n’ai pas grand’chose a y aj outer. Le Brahma- 
samaj, depuis la scission retentissante qui a marque les dernieres 
annees de Keshab Chunder Sen, n’a plus giiere fait parler de lui. 
II poursuit son oeuvre ; mais il n’est plus en premiere ligne. Ce 
role a passe maintenant aux diverses sections du theosophisme. 
Je mentioniierai seulement la fondation receiite, a Calcutta, d’un 
nouveau samdj, le Yogasamaj, dont les adeptes cherchent la re- 
novation religieuse dans ce que nous appelons le spiritisme. En 
general la litterature mystique du Yoga est fort en faveur au- 
pres de tons ces novateurs, dans Tune et I’aulre de ses deux bran- 
ches : lerdjayoga, celuides sutras de Palanjali, qui Iraite de la dis- 
cipline generale et de I’extase en ses divers degres, et le haihayoga. 
qui enseigne les pratiques bizarres par lesquelles on la prepare. 
Le manuel le plus repandu de ce dernier, la Eaihayogapradipiku , 
a et§ edite par M. Tookaram Tatya et traduit par M. ShrinivAs 
lyilagar ^ qui prend ces reveries au serieux. Dansune excellente 
traduction allemande^ M. Hermann Walter les a jugees k leur 
valeur et, grace a ses connaissance medicales, a pu en d^gager la 
part d’observation reelle qui s’y trouve conlenue. 

M. George Milne Rae a refait I’histoire de ces chretienfes iso- 
lees depuis les premiers siecles de notre ere parmi les populations 
hindoues de la cote de Malabar Pour les origines, il a consulte 
les travaux les plus recents et les plus surs. Le livre est en somme 
recommandable ; mais il est loin d’etre sans defauts. Les longs 
chapitres relatifs aux juifs de Cochin et aux aventures de Dellon 
a Goa sont des hors-d’oeuvre. Sur les conflits de ces eglises avec 
les Portugais, il n’ajoute rien a ce qu’a recueilli La Croze, et il les 
juge dans le meme esprit que lui. Par contre il n'a que du bien 

1) T. XXVII, p. 292 et XXVIII, p. 279. 

2) The Hatha-Yoga Pradlpikd of Svdtmdrdm Swdmi. Bombay, 1893. L’eiii- 
tion comprend le commentaire de Brahmananda. 

3) Svdtmdrdma’s Hathayogoprudipikd [die Leuchte des Haihayoga) aus dem 
Sanskrit ubersetzt. Munich, 1893. 

4) The Syrian Church in India . Edimbourg et Londres, 1892. 
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a dire de la tentative d’accaparement que ces communautes ont 
eu asubiren ce siecle de la part des missionnaires anglicans. Sa 
candeursurce point frisel’inconscience. — An sujetdes missions 
chreliennes contemporaines, je me bornerai a renvoyer a un assez 
curieux article on un indigene , qui ne chercbe pas a cacher son 
hostilite, resume les raisons pour lesquelles, a son avis, elles 
obliennent si peu de resultats 

II ne me reste plus, pour finir, qu'a suivre rapidement Thin- 
douisme au debors. J'ai deja indique les beaux travaux fails sur 
ce domainc paries Hollandais, a Javaet dans I’ArcbipeP. II faut 
y ajouter celiii de M. H. H. Juypboll sur la version javanaise du 
Mababbftrata ’ et les rechercbes de M. D. W. Horst, qui vient 
de signaler des traces laissees par le givaisme aussi loin a Test 
que la Nouvelle-Guinee Par centre le major J. S. King a reduit 
a bien peu de chose Thypoihese d’anciens elablissemenls hindous 
a Socolora Dans la r%ion orienlale de la peninsule transgan- 
getique, des frontieres d’Assam a lapresqu’ile malaise, les docu- 
ments epigraphiques sont jusqu'ici presque tous bouddhiques: 
mais ce bouddhisme a ele d’abord et longlemps celui de I'lnde 
du nord, lout penetre d'liindouisme®. II ne manque du reste pas 
de temoignages ^tablissant rarrivec ancienne, aussi dans ces re- 
gions, de colonies giviiitcs et vishnouites, et ces temoignages 
sont confirmes par les rechercbes les plus recentes de folkore, 
d’ethnographie et d’archeologie, dont je donne en note une lisle 
tres incomplete Par centre ce sont bien les grandes religions 

1) The Non-Christinn View of Missionary Failures {Asiatic Quarterly Rev., 
1890). 

2) T. XXV^IIl, p. 268 el plus haut, p. 50. 

3) DrieBoeken van hel oudjavaansche Mahdbhdrata in Knwi-tehst en neder- 
landsche vertaling, vergeleken met den sanskrit-tekst. Leide, 1893. 

4) De Rum-Serams op Xiew-Guinea of hct Hindmsme in het ooslen van onzen 
Aichipel. Leide, 1S93. L’aiiteur se contente I'acilemenl. Ces traces, qui se re- 
duiserit .i la presence de divinite.= phalliques, sont plus que problematiques. 

5) The Aborigines of Sokotara ; an Ethnological, Religious and Philosophical 
Review {Indian Antiq., XIX (1890), p. 189). — Cf. James Jackson, Socotora : 
Notes bihltographiques {Revue de yiographie, 1892). 

6) Cf. T. XXVIH, p. 267,271. 

7) W. R. Hillier, Notes on the Manners, Customs, Religion, and Superstitions 
of the Tribes inhabiting the Shan States (Ind. Antiq., XXF, 116). — D. Ross, 
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de Qiva et de Vishnu sous leur forme la plus concrete que nous 
trouvons dans la partie orientale, dans le bassin du Mekong , 
siege du vieil empire khmer et sur la c6te d’Annam, ou s’6ten- 
dait autrefois, jusque vers les parages du Tonkin, le non moins 
ancien royaume de Camp4. II n’y en a plus trace, il est vrai, dans 
les ouvrages de MM. G. Dumoutier *, G. Paris Bouinais et A. 
Paulus ^ qui decrivent I’etat plus recent ou actuel de ce dernier 
pays. Elies y ont disparu depuis longtemps devant un retour de 
la barbarie * ou sous les dep6ts d’une autre culture, la culture 

A Note on the Tashon and Baungshe Chins, with Remarks on the Manners, Cus- 
toms, and Agriculture (Ibidem, XXI, 190). — R. M. Rainey, Notes on the 
Chinboks, Chinbons, and Yindus of the Chin frontier of Burma (Ibidem, XIX, 
215). — B. H. Houghton, Folkore of the Sgaw-Karens (Ibidem, XXII-XXIII). — 
Le mgme, A Folktale of the Lushais (Ibidem, XXII, 78). — Le meme. Folktales 
of Arakan (Ibidem, XXII, 98). — Taw Sein Ko, Folklore in Burma (Ibidem, 
XVIII-XX el XXII, 159). — Le mgme. Notes on the national customs of the Ka- 
rennis (Ibidem, XXI, 317). — Le m4me. Notes on an Archaeological Tour 
through Ramannadesa (Ibidem, XXI, 377). — Le mSme, The Spiritual World 
of the Burmese, dans les Transactions du Congres de Londres (1892), t. I, 
p. 174. Sur les Nats; m§me sujet que le suivant. — Louis Vossion, Natwor- 
ship among the Burmese (Journ. of Amerk. Folk-Lore, avril-juin 1891). — R. C. 
Temple, Notes on Antiquities in Ramannadesa (Ind. Antiq., XXII, 327). — R. 
E. St. Andrew St. John, Notes on some Old Towns in Pegu, dans les Transac- 
tions du Congres de Londres (1892), t. I, 370. — F. A. Harwey> Notes on Ma- 
lacca Folk medicine (Ibidem, XVIII, 59). 

1) Choix de Idgendes historiques de I'Annam et du Tonkin. Paris, 1889. — 
Les chants et les traditions populaires des Annamites. Paris, 1890. — Les sym- 
boles, les emblimes et les accessoires du cuHe chez les Annamites. Notes d’ethno- 
graphie religieuse. Paris, 1891. (Publications du Mus6e Guimet). 

2) Voyage d' exploration de llui en Cochinchine par la route mandarine. Avec 
6 cartes en couleur et 12 gravures. Paris, 1889. 

3) Le culte des morts dans le Celeste empire et I’Annam compari au culte des 
ancitres dans I'anHquiti occidentale, avec une preface par C- Imbaull-Huart. 
Paris, 1893 (Publications du Musee Guimet). 

4) Pour les populations sauvages, voir : Briere, Notice sur les Mois du Binh- 
thuan et du Khanh-hoa (Excursions et reconnaissances, t. XIV, p. 235. Saigon, 
1890). — Nicolai, Notes sur la region de la riviere Noire (Ibidem, t. XV, p. I. 
Saigon, 1890). — P. X. Dourisboure, Dictionnaire bahnar-francais. Hongkong. 
1889. — Pierre Lefevre-Ponlalis, Notes sur quelques populations du nord de 
I’Indo-Chine (Journ. asiatique, mars-avril 1891). — Le capitaine Gupet, Chez 
les populations sauvages du sud de I'Annam (Tour du tnonde, 25 mars-22 avril 
1893). — Le capitaine de Malglaive, Six mois au pays des Kha, sauvages de 
I’lndo-Chine centrale (Ibidem, 24 juin 1893). 
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chinoise, apporlee par la race annamile. Plus au sud, les mise- 
rables restes d’un empire jadis florissant, les Tchames, que nous 
fait connaitre M. Aymouier *, n’en ont pas mieux gard6 le sou- 
venir. Et il en est de meme dans le bassin du Mekong, ou I’in- 
fluence hindoue n’est plus representee que par le bouddhisme 
siamois. Mais le vieux passe, ici surtout, se revele par des 
ruines splendides, et, la meme ou celles-ci font defaut, il nous 
parle par des temoignages plus modestes, non moins positifs. 
Jusqu’ici les recherches se sont arretees a la surface ; c’est a 
peine si Ton a fouille et, pourlant, elles nous ont rendu dbs 
mainteiiant dans ses grandes lignes Tancienne bistoire hindoue 
d’une bonne parlie de I’lndo-Chine. Feu Bergaigne, qui en 
avait si magistralement trace le cadre , aura beaucoup fait aussi 
pour nous en doniier les textes. Les inscriptions de Camp& et la 
suite des inscriptions du Cambodge qu’il a encore eu le temps de 
preparer et qui sont maintenant publiees comprennent, pour le 
premier royaume, tous les documents en langue sanscrite jus- 
qu’ici decouverts. Ils vontdu iii'au xm'siecle. Ceuxdu Cambodge 
sont des ix« et x® siecles, a I’exception d’un seul, qui est proba- 
blement du xiii« *. Les uns et les autres nous pr6sentent le mfeme 

1) Grammaire chame (Excursions et reconnaissances, t. XIV, p. 5. Saigon, 
1889). — A la suite de la Grammaire, M, Aymonier a publie la « chronique 
tchame », tout ce que ce peuple a conserve de ses annales. Jusqu’ici, il n’a pas 
ele possible de rattacher cette chronique auxdonnees de I’epigraphie de Camp®,. 
C’est, avec les « contes tjames », publics enl886 par le regretle A. Landes, le 
seul texte continu que nous ayons de la langue actuelle. — Ligendes histori- 
ques des Chaines (Ibidem, p. 145). — Les Tchames et lews religions (Reoue de 
I'Histoire des Religions, t. X.KIV (1891), p. 187, 261). — Cf. Ch. Lemire, Les 
tours kiames de la province de Binh-dinh (Annam), et Monuments kiams de la 
province de Binh-dinh (Annam) (Excursions et reconnaissances, t. XIV, p.207 
et 217). 

2) .M, Adhemar Leclerc a fait des fouilles au village de Sambau (Cambodge) 
et pense y avoir retrouve I’antique Qambhupura des inscriptions (Comptes ren- 
dus de I’ Academic des inscriptions et belles-lettres, t. XI.X (1892), p. 312). 

3) Inscriptions sanscrites de Campd et du Cambodge, par M. Abel Bergaigne, 
dans Notices et extraits des manuscrits, tome XXVII, I''* partie, ii® fascicule, 
avec atlas in-folio. Paris, 1893. 

4) Les inscriptions boudhiques du Cambodge formeront une serie a part. Une 
troisieme serie comprendra les textes tchames et khmers, dont I’etude est en- 
core peu avancee. Pour les textes tchames, nous n’avons encore que le ti avail 
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etat religieus. Lo bouddhisme est solidement etabli et officielle- 
ment reconnu. Mais ce qui domine, c’est le givaisme, le culte du 
linga, celui de Civa-Vish«u associes en une seule personne, et 
aussi, particulierement en Camp4, le culte de la Qakti, de I’ener- 
gie femelle. Au culte de Civa et de Devi participent les ancetres, 
et c’est en memoire de rois et de reines divinises que sent 4lev6s 
les magnifiques sanctuaires de la plaine d’Angkor, dont plusieurs 
de ces inscriptions relatent la fondation. Les grandes oeuvres de 
la litterature sanscrite paraissent familieres. Mais c’est surtout 
avec le givaisme de I'lnde du sud que les ressemblances sent 
noLibreuses et frappantes jusque dans le detail. Sur d’autres 
points au contraire, sur le regime, par exemple, et la police des 
sanctuaires, sur I’assistance des pauvres el une sorte de service 
public pour les morts qu’on y pratiquait, ces textes fournissent 
des informations nouvelles, qu’on demandcrait vainement aux 
documents epigraphiques publics de I’lndc propre. L’hisloire 
qu’ils nous racontent, M. L. Fournereau s'est charge en quelque 
sorte de I’illustrer, dans sa magnifique reproduction des monu- 
ments de la region d’Angkor ‘, a laquelle fera suite bientfit, nous 
I’esperons, la publication de ce qu'il a rapporte depuis, aprbs 
une seconde mission, de la vallee du Menam. Quand onpourra y 
joindre les r^sultats de la mission Pavie et que le reste encore 
considerable des inscriptions Aymonier aura ete mis au jour, 
la France pourra regarder avec quelque satisfaction cette partie 
de son oeuvre en Indo-Chine. 

A. Barth. 


de M. Aymonier ; Premierj etude sur les inscriptions tcliames [Journal asia- 
tique, janvier-fevrier 1891). M. Aymonier a resume la mission au cours de la- 
quelle il a recueilli ces inscriptions, dans le Bulletin de la SocUti de giographie, 
2' el 3“ tnmestres 1893 : Une mission en Indo-Chine, Relation sommaire. 

1) Lucien Fournereau et Jacques Porcher, Les ruines d’Angkor. Etudes ar- 
tistiques et kistoriqucs sur les monuments du Cambodge siamois. Paris, 1890. 
El L. Fournereau, Les ruines khm^res, Cambodge et Siam. Documents comply- 
mdntaires d’ architecture, de sculpture et de ciramique. Paris, 1890. 
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James Darmestbter. — Le Zend Avesta. Traduction nouvelle avec commen- 
taire historique el philologique. — 3 voll. de crix-500, xxxv-747 et cvii-262 
pages {Annates dtiMusde Guimet, voll. XXI, XXII, XXIV). — Paris. Ernest 
Leroui; 1892-1893. 

Ce n’est pas ici la premiere traduction de I’Avesta qui soil pu- 
bli4e par M. Darmesteter. Deja il a fait paraitre le 'Vendidad, le 
Sir6za, les Yashts et le Ny^ysh en traduction anglaise dans les 
Sacred Books of the East de Max Muller. Actuellemeut il nous 
olfre une traduction complete de tout I’Avesta, y compris tousles 
fragments d4couverts depuis plus ou ntioins longtemps ou m4me 
encore inedits. Les lecteurs de cette Revue ont deji 4te mis au 
courant du contenu des deux premiers volumes (t. XXVII, p. 240 
et suiv.). Ceux-ci, comme du reste deja la version anglaise, ne 
t4moignaient pas seulement del’independance dutraducteur ; on 
y remarquait dejA au sujet de rorigine et de I’histoire des plus 
anciens documents du Mazdeisme des idees entiferement ditfe- 
rentes de ce qui 4tait generalement considerA comme etabli par 
les critiques, quelles que fussent leurs tendances. Ces idees, il 
est vrai, flottaient deja dans Pair; quelques savants les avaient 
deja enoncees sous forme hypothetique, mais toujours avec une 
certaine reserve. Personne encore ne les avait 4mises avec au- 
tant d’insistance et d’une faQon aussi assuree. Dans les Introduc- 
tions de la traduction anglaise il y avait encore quelques points 
de contact avec I’opinion generalement admise jusqu’alors. M4me 
ceux-la ont disparu actuellement. Dansle troisiSme volume, r4- 
cemment public, de la traduction frangaise M. Darmesteter a 
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d4inasqn6 ses batteries. Pour lui, I’Avesta n’est plus, comme k 
I’origine des recherches et comme encore aujourd’hui pour quel- 
ques-uns, contemporain du Veda; il ne date plus des siecles an- 
terieurs a Alexandre, comme on I’admit dans la seconde phase 
des recherches scientifiques et comme la majorile des critiques 
lepense encore acluellement, au moins pour ce qui concerne ses 
elements les plus anciens; pour lui I’Avesta est un ecrit d’epoque 
tres tardive. Aucun des livres qu’il renferme, pas meme les 
Gkthas, n’est anterieur aux dernieres annees du i" siecle avant 
Jesus-Christ ; la plupart sont notablement plus jeunes, de I’epo- 
que des Sassanides, par consequent du in® siecle apres notre fere 
ou plus tard encore. Peut-fetre meme le celebre Adarbad, sous 
Sapor II, au iv' siecle, y a-t-il encore apporte des complements 
ou des modifications. 

Ce n’est pas k tort que M. Max Muller a qualifie cette nouvelle 
thfeorie de « alarming bombshell.. .. thrown into the peaceful camp 
of oriental scholars *. »Si elle fetait prfesentfee comme une simple 
hypothfese, onpourrait la considerer comme une originalite in- 
gfenieuse et meme quelque peu paradoxale et ne plus s’en oc- 
cuper. Cette fin de non-recevoir n’est plus admissible aujour- 
d’hui. La thfese revolutionnaire est defendue par M. Darmesteter 
avec une rare perspicacity, une prodigieuse erudition, avec une 
puissance d’ argumentation, une chaleur de conviction, une clarte 
et un talent litteraire qui obligent k la soumettre k un serieux 
examen. L’auleur est un de ceux qui ont poussfe le plus loin I’e- 
tude approfondie de I’Avesta. Plus qu’aucun autre il a done le 
droit d’etre entendu, et si Ton ne peut pas se ranger k son opi- 
nion, on doit du moins justifier son opposition par des raisons 
sferieuses. 

Je dois avouer que I’argumentation de I’honorable savant ne 
m’a pas convaincu.Une refutation complete exigeraitun volume 
et devrait, d’ailleurs, etre appuyfee d’arguments philologiques 
et linguistiques, etrangers aux etudes dont cette Revue s’occupe 
et que jepreffere laisser dfevelopperpar de plus autorises. Mais je 

1) Contemporary Review, decembre 1893, p. 869 et suiy. 
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dois rendre compte des raisons qui me fontrepousserThypothfese 
expos4e avec tant de sollicitude, de competence et d’ingeniosite 
par M. Darmesteter. Je suivrai son arg-amentation pas a pas. 

II part du recit bien connu, d’apres lequel Alexandre auraitfait 
bruler I’Avesta, on tout an moins Tun des deux exemplaires de 
TAvesta, tandis qu’il aurait envoye I’autre en Grece pour le faire 
traduire. L’ecrit sacr6 se serait ainsi perdu et le premier qui 
songea ^ une restauration de la religion de Zoroastre, le roi 
parthe Valkbash, n’aurait plus trouve que des fragments epars, 
que les Sassanides auraient completes plus tard. 

Devons-nous accepter cette tradition sans la soumettre a la cri- 
tique etlui Recorder d’emblee lavaleur d’une histoire vraie?Elle 
repose principalement sur deux passages du Dinkart oil 
M. Darmesteter voit « deux versions inegalement developpees, 
mais essentiellement concordantes. » Elies me paraissent, a 
moi, au contraire, essentiellement differentes. D’apres Tune, les 
deux exemplaires furent conslitues sur Tordre du protecteur de 
Zartusht, 1 ancien roi Vishtetsp, lequel en fit d^poser un dans la 
tresorerie dite Shapig3.n(?) et I’autre dans la « forteresse des do- 
cuments » (les archives royalcs?); mais Hen fit atissi repandre 
des copies. L’autre version rapporte lameme chose de DArai, fils 
de Darai, que Ton identifie generalement avec Darius Codoman ; 
elle ne mentionne pas d autres copies, en dehors de ces deux 
exemplaires officiels, mais elle suppose tacitement qu’il y en eut 
d autres, comme onle verra bientdt, Ensuite la premiere version 
relate que sous le sc^lerat Alexandre « la forteresse des docu- 
ments » brula, que I’autre manuscrit tomba entre les mains des 
Grecs (A.rumans) et qu il fut traduitparce qu’il contenait des ren- 
seignements importants pour eux sur I’antiquite. La seconde 
version ne mentionne ni I’incendie, ni la traduction; elle se borne 
aparler du desordre qui fut caus6 dans I’lran par les devasta- 
tions d Alexandre, par la cavalerie et les fantassins des Aru- 
mans, de telle sorte que Yalkhash (Vologbse I®') ordonna de 
conserversoigneusement I’Avesta et le Zend (le commentaire) et 

1) Voir West, FaUavi Texts, IV, p. xxx et suiv, et 412 et suiv. 
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tous les autres Merits relatifs k la doctrine, et d’en faire des copies 
pour la ville royale, recommandant aussi de consulter la tradi- 
tion orale du grand pretre. 

II y a dans ces recits bien des choses qui peuvent etre hislori- 
ques. Les Grecs aussi parlent de traductions d’^crits sacres perses 
faites par des ecrivains grecs, mais ici ce n’est certainement pas 
d’apres I’ordre d’Alexandre. Si I’un des Darius, Codoman ou 
I’un des precedents — il ne pent naturellement pas etre question 
de VistaQpa ' — a veritablement fait deposer dans ses archives 
un manuscrit officiel, celui-ci a pu etre detruit dans Tincendie 
de Persepolis. Mais en aucun cas il n'est permis de deduire des 
recits du Dinkart qu’apres Alexandre toule la litterature sacree 
des Zoroastriens fut perdue. Les deux versions representent bien 
les deux exemplaires officiel s comme les copies authentiques, 
mais nullement comme les seules. et la seconde ne parle pas 
seulement de livres avestiques authentiques et purs encore exis- 
tants a I’epoque de Valkhash, mais aussi de la tradition orale 
conserv6e par les pretres, a I’aide de laquelle le tout put etre re- 
constitu4. 

D’aprbs les m&mes recits il y eut encore une autre revision de 
I’Avesta sous Artaxerxes, le premier roi sassanide . Elle fut 
confiee a un certain Tansar ou Tbsar, un grand pretre de la 
vieille foi, qui donnait un « enseignement empruntb a I’Avesta » 
ou, suivant I’autre version, une « instruction dispersee », et au- 
quel il fut alors ordonnb de completer I’Ecriture par cette instruc- 
tion. Je ne puis entendre par la qu’un commenlaire fondb sur la 
doctrine de I’Avesta, une extension, une sorte de Zend, et nulle- 
ment la formation d’un nouveau recueil d’anciens livres, encore 
bien moins la redaction d’ecrils avestiques. L’esprit perspicaco 
de M. Darmesteter a retrouve ce Tansar dans le Bicher de 
Maqoudi, et il tire des conclusions importantes d’une lettre de ce 
pretre, traduite du pehlvi en arabe au viii® sibcle apres J.-C. par 

1) Il n’y a pas eu de Darius, fils de Darius. La diversite des versions ne 
tiendrait-elle pas a ce que la tradition aulhentique mentionnait Darius, fils de 
Vistdepa, et que ce Vista^pa fut confondu avec son homonyme prehistorique 
ou mythique ? 
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Ibn al-Moqaffa, puis retraduite plus tard de I’arabe en persan 
par Mobammed bin-ul-Hasan. Mais est-il permis d’lililiser comme 
document authentique du in' siecle one lettre du vni® siecle qui 
contient des citations du Qoran, du Kalila et Dimna , de la Bible 
et des Evangiles, mfime si Ton reconnait qu’elle contient des 
choses qu’un faussaire de I’epoque des Abassides n'aurait pas pu 
inventer ? Un auteur familiarise avec la litterature des Guebres, 
tel que Ibn al-Moqaffa, n’etait pas oblige de les inventer; il pou- 
vait les emprunter k ses documents parsis. La qualification de 
ndo-platonicien donn^e a Tansar sert d’argument a M. Darme- 
steter pour Tune de ses hypotheses les plus audacieuses, sur 
laquelle nous reviendrons plus loin. 

Une forte preuve alleguee par notre auteur pour etablir que 
tous les livres de I’Avesta ne peuvent pas dater d’une epoque ant4- 
rieure a Alexandre, c’est que dans le Hum Yasht {Ys., IX, 24) le 
roi macedonien serait personnellementnomme, — non pas, sans 
doute, sous son propre nom, mais sous le nom de Kereskni, dont 
il est dit que Haoma lui enleva le pouvoir, parce qu’il entravait 
les pretres du feu dans leurs expeditions et parce qu’il detruisait 
toute vegetation. Jusqu’a present on a generalement reconnu 
dans ce Kereskui son homonyme Krgknu, le demon vedique qui 
tire sur le faucon d’Indra, lorsque celui-ci veut ravir le Soma. 
Burnouf ne connaissait pas encore KrQknu et prit done Kereskni 
pour un adjectif '. A partir du moment oil Ton a eu connaissance 
du demon vedique, personne n’aplus doute de son identity avec 
le demon avestique, etje ne pense pas que personne puisse encore 
hksiter a la reconnaitre, k moins d’etre enchaine par une theorie 
qui ne s’en accommode point. Le demon qui veut empecher Indra 
de ravir le Soma pour faire tomber la pluie bienfaisante est le 
meme qui, dans le passage qui nous occupe, arrete toute vegeta- 

1) .M. Darmesteter voil ici une preuve du bon sens de Burnouf. Sur ce point 
1 interpretation de Burnouf procede pluldt de I’embarras ouil se trouvait. Il n’en 
est pas moins juste de reconnaitre que le « bon sens » est une des qualites 
eminentes du grand maitre et, pour dire franchement notre avis, nous aurions 
aim§ que dans ce passage M. Darmesteter n’eut pas seulement loue ce bon sens, 
mais qu'il en eut suivi les prudentes inspirations au lieu de s’abandonner a des' 
interpretations singulierement hasardees. 
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tion. II n’estpas, comme le pense Spiegel, un protecteur du Soma 
dans le Veda et un ennemi de Haoma dans I’Avesta, mais dans 
rinde aussi il est adversaire de Soma, un demon qui le retient 
prisonnier. Dans le Hom-Ya&ht il est devenu naturellement un 
ennemi des pretres du feu, qui honorent Haoma. Jadis M . Dar- 
mesteter voyait en lui Darius Hystaspes *. Actuellement il a de- 
couvert que kilisydk, qui en pehlvi correspond a I’avestique 
Keresani, signifie ; bandit et que ce mot est applique auxGrecs, 
oui meme, dans le Bahman Yasht, a Alexandre. Done le Keresani 
de I’Avesta doit, lui aussi, etre Alexandre. Si nous pouvons ainsi 
descendre de Darius a Alexandre, pourquoi le spirituel ecrivain 
ne nous surprendrait-il pas dans une edition ult^rieure en soule- 
nant que le Hum-Yasht designe sous le nom de Keresani un cm- 
pereur chretien, puisque les Parsis d’une epoque posterieure le 
designaient par le nom de kilisydk ou kalasyuk (de vf.%Krpi% ~ 
ceux de I’eglise)? 

La situation politique depeinte dans I’Avesta ne correspond, 
d’apr^s M. Darmesteter, qu’i la p^riode des Arsacides. Nulle 
part il n’est fait mention d’uu roi des rois, comme cela se devrait 
sous les Sassanides ou m6me sous les Ach^menides. Le dahyu- 
paiti, le chef regional, n'a personne au-dessus de lui que le dieu 
Mithra ; ceci s accorde avec ce que nous savons du royaume des 
Arsacides, ou les rois des districts etaient d’ordinaire indepen- 
dants et ou la puissance du roi supreme se bornail a peu pres au 
commandement a la guerre. Mais il faut observer d'abord que la 
meme situation existait sous les Achemenides jusqu’a Darius 
Hystaspes et par consequent aussi, selon toute probability, dans 
le royaume mede. Ce fut le chef de la branche cadette de la 
dynastie qui introduisit une plus grande centralisation et qui , 
au grand mecontentement de beaucoup, institua des satrapes i 
la place de rois regionaux. Or ce mot khsathrapavan se trouve 
justement dans un texte tres jeune de I’Avesta ( Yasht, X, 73) sous 
la forme shoithrapdn (aussi shdithrapaiti). D’ailleurs du temps de 
I’empire partbe comme sous les Sassanides il y avait en tons cas 

1) The Zend Avesla [Sacred Books of the East), I, p. lu, n. 1. 
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un roi supreme; comment se fait-il done, si les livres avestiques 
ont et4 non seulement reunis, mais entiferement remanies par leur 
ordre, qu'ils n’y soient pas meme mentionnes, que I’Avesta tout 
entier ne sache rien de la Parthie et que quelques-unes des prin- 
cipales regions qui y sont enumerees n’appartiennent pas au 
royaume des Parthes, mais au royaume indo-scythique? En 
v6rite, les compositeurs de ces ecrils ont entendu merveilleuse- 
ment I’arl de donner une teintc archai'que a leur pauvre travail! 

Car e’est un pauvre travail. « Le Parsisme n’a jamais rien in- 
vente », dit M. Darmesteter. Les elements de cette doctrine ont 
ete reunis cle partout, de I’lnde, de la Grece, de la Judee. 

Personne ne songera a contesler qu’il y en ait de provenance 
indienne. M. Darmesteter lui-mftme ne juge pas probable qu’il 
y ait eu emprunt d’une nation a I’autre . II ne decide pas s’ils 
denotent une communaute de religion ou s’ils trahissent une 
antique religion indo-iranienne. Nous pouvons 4galemenl laisser 
la question en suspens, non pas qu’elle nous paraisse a tel point 
insoluble, ni parce que nous n’aurions pas de donnees historiques 
sur I’^ge du Vedisme et du Veda — car personne ne contestera 
que le Veda soit ant4rieur au Bouddhisme et que le Bouddhisme 
soil anterieur a Alexandre — , mais simplement parce que pour 
la solution du probleme qui nous occupe il n’y a pas d’interfit 
majeur a I’elucider. 

II n’en est plus de meme d’une autre question : Y a-t-il dans 
I’Avesla des allusions au Bouddhisme? Celles que M. Darmesteter 
releve ne sont pas bien convaincantes . II est plus qu’invraisem- 
blable que le demon Buiti designe le Bouddha. On ne saurait 
davantage le reconnaitre dans le Gaotema de Yasht, XIII ; car 
Gaotema coz-respond bien au Sanscrit Gotama, mais non k Gau- 
tama, qui est lo nom du Bouddha. Gotama appartient i la plus an- 
cienne tradition v6dique. 

Nous ne saurions accorder plus de valeur aux arguments par 
lesquels I’auteur cherche i demontrer qu’a I’epoque de la com- 
position de I’Avestales Arahes dominaient deja en Mesopotamie. 
D apres Yasht ^ V, 29, Azhi Dah^ha labile a Bawri, que I’on iden- 
tifie generalement avec Babylone. Dans la tradition il repr6- 
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sente les Arabes. M. Darmesteter en conclut que deja pour I’au- 
teur du Yasht il avait cette signification. D’aprfes le premier 
fargard dn Vendidad il y a a Ranha des peuplcs sans tete . Pour 
les commentateurs Rawha estsynonyme de la Mesopotamie sous 
la domination des Grecs ; I’auleur en deduit que ces peoples sans 
tete sont les Arabes nomades qui out penetre jusque-la. L’expli- 
cation donnee par M. Darmesteter dans sa traduction anglaiso 
etait beaucoup plus satisfaisante ; il voyait alors dans ces peoples 
sans tete Pecbo de I’ancienne legende, r^pandue partout, sur les 
hommes ac4pbales qui vivaient a la limite du monde connu. Le 
Ranha est originairement I’Ocean cosmique. 

Si tout ce qui precede est deja difficile a admettre, ce qui suit 
Test encore bien plus. M. Darmesteter croit pouvoir determiner 
d’une manierc asscz precise I’epoque k laquelle les Gkthas ont 
6te redigecs et on ont ete poses, par consequent, les fondemenls 
de la doctrine religieuse de I’Avesta. Elies ne peuvent 6tre pos- 
t6rieures au roi indo-scythe Huvishka, puisque celui-ci mentionne 
sur ses monnaies parmi les Yazatas zoroastriens adores par lui 
ShahrSvar, c’est-a-dire le Khshathra vairya des Gkthas, I’un de 
ces Amesha Spenta que les auteurs de ces pobmes ont imagines. 
D’autre part, elles ne peuvent etre antbrieures a Philon le Juif, 
car un autre Amshaspand, Vohii Mano, est cooqu d’apres le 
Xcys; 0iTo? de Philon, sinon directement, au moius d’une fagon 
mediate, et toute la conception avestique d’un monde spirituel 
est une notion neo-platonicienne, proche parente de la philoso- 
phie philonienne. Ainsi les GMhas, le plus ancien document de 
I’Avesta, sont nees probablement entre I’an 54 et I'an 78 apres 
Jesus-Christ. 

Pour justifier une pareille conclusion, il suffit k I’auteur de 
constater une certaine analogie entre I’un des agents d’Ahura 
Mazda dans les Gktbas et le Logos de Philon. Et les cinq autres 
attributs ou fonctions personnifiees du Dieu supreme, les Amesha 
Spenta de I’Avesta posterieur, qui, dans les Gktbas, sont encore 
appeles ahuras ! Pourquoi le Perse neo-platonicien s'est-il ecartb 
ici de son systbme grec pour utiliser des notions aussi antique- 
ment ariennes que Asha-i?ta et Armaiti-Aramati, et pourquoi y 



76 


REVUE DE l’hISTOIBE DES RELIGIONS 


a-t-il introduit des creations aussi aulhenliquement zoroas- 
triennes que Khshalhra vairya, HaurvatAf et Amerela^? Mais il 
n’est meme pas necessaire de s’arreter sur ces objections-la. II 
suffit de rappeler que Philon vivait encore peu avant Fan 34, que 
peu apr'es Fan 78 Plutarque connaissait dejaparfaitement la doc- 
trine des Amshaspands, reproduite probablement par lui d’aprbs 
Theopompe (in' siecle av. J.-G.), alors meme qu’il ne le cite pas 
expressement ici. II suffit d’observer que I’abstraction philoso- 
phique Kbsbathra vairya aurait dii devenir en une trentaine 
d’annees a tel point populaire, quelle put etre adoree commeun 
etre divin sous le nom de Shahrevar deja denature par le lang-age 
populaire. On le voit, I’hypothese de M. Darmesteter n’est pas 
seulement invraisemblable; elle est impossible. On pent se dis- 
penser de rechercher si la doctrine de Philon et celle des Gdthas 
s’accordent reellement. Encore ne parlons-nous meme pas de la 
difficulte d’expliquer la concordance des auteurs de ces anciens 
chants, si Ton n’admet pas que le systeme religieux auquel leurs 
pobmes se rapportent exislait avant eux; car M. Darmesteter 
accordera bien qu’ils se sont pas d’une seule et m6me main. 

Les analogies destinees a montrer que les redacleurs de FA- 
vesta connaissaient les idees et les legendes juives n’ont gubre 
plus de valeur pour la determination de Fage des bcrits avesti- 
ques. On pourraitpeut-etre leur accorder une certaineportbe en 
ce qui concerne le Bundahish et les autres livres plus recents; 
pour les ecrits avestiques elles ne demontrent rien. Seule la 
forme de la revelation pourrait etre prise en consideration. Dans 
I’opinion de M. Darmesteter le mode de relation entre Zara- 
thustra et Ahura .Mazda, la celebre « question » zarathustrienne 
qui, dans les livres de date plus recente, est meme devenue un 
objet d’adoration, est une imitation de FAncien Testament : 
c’esl ainsi que Jahveh communique sa volonte a Moise. Je dois 
avouer que je ne parviens pas a saisir la ressemblance. Quand 
Jahveh parle a Moise, il n’y a rien de pareil a cette perpetuelle 
alternance de questions et de reponses qui constitue la revela- 
tion mazdeenne. S’ily a dans FAvesta quelque chose d’original 
et qui lui soil propre, e’est bien cela. Etpour trouver celle forme 
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les Zoroaslriens n’etaieat pas obliges d’imiter Israel. II n’y a Ik 
rien de plus que I’application sur une grande kchelle du mode de 
consultation des oracles qui est commun a tous les peoples de 
I’antiquite. 

En resume, dans toute I’argumentation du savant ecrivain il 
n'y a rien qui nous contraigne a reconnaitre dans TA vesta et sur- 
tout dans les Gkthas des documents posterieurs a Alexandre. S’il 
s’y Irouve des fragments ecrits apres la chute des Achemenides 
— ce qui n’est pas impossible — il faudra I’etablir par d’autres 
considerations. Il est hors de doute, en effet, que TAvesta doit 
etre soumis a la critique historique, mais si I on commence par 
accepter tous les racontars de la tradition parsie posterieure 
comme de I’histoire sans leur faire subir aucun examen criti- 
que, on ne peutpas aboutir a des resultats solides. 

Or, s’il n’y a pas beaucoup d’arguments favorables a la these 
principale de M. Darmesteter, il y a de graves objections a lui 
opposer. Ainsi toute la litt4rature sacree ant6rieure a Alexandre 
s’esl perdue, si meme elle a jamais existe; on desire des Merits 
sacres ; pour en avoir, il faut les composer au moyen de quelques 
traditions encore survivantes et de conceptions ou de doctrines 
emprunt^es k d’autres systemes religieux, et cela, naturellement, 
puisqu’on veut les faire passer pour les documents authentiques 
de la revelation zoroastrienne, dans la langue propre k celle-ci. 
Cette langue, M. Darmesteter le reconnait lui-meme, etait une 
langue morte aux derniers siecles avant I’ere chretienne. 11 n’y 
voit aucun inconvenient ; on a souvenl compose des ecrits dans 
des langues qui n’etaient plus parlees depuis longtemps. Fort 
bien, mais seulement daus le cas ou Ton possedait encore des 
documents reellement anciens que Ton put imiter ou, tout au 
moins, une litterature sacree transmise fidelement et pieusement 
conservee dans les ecoles. Tandis que les auteurs de notre 
Avesta auraient redige leurs ecrits apocryphes dans une langue 
qui n’etait plus parlec depuis longtemps et qu’ils ne compre- 
naient plus bien eux-memes, comme le prouvent les traductions 
qu’ils furent obliges d’y joindre tout de suite! ils auraient em- 
ployk deux dialectes dilferenls, afin d’imprimer k une partie de 
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ces textes, qu’ils voulaiont faire passer pour I’oeuvre de Zara- 
thustra, un cachet de plus haute antiquite ! pour rendre rillusion 
plus complete, ils se seraient servis dans les chants qui devaient 
passer pour plus anciens, d’un metre tout different de celuique 
pr^sentent les autres morceaux *, offrant heaucoup d’analogies 
avec le metre vedique et meme encore plus primitif, alors que ce 
metre vedique lui-meme n’etait deja plus usite dans Unde de- 
puis des siecles ^ ! poussant rarlifice encore plus loin, ils auraient 
donne a ces chants et aux autres ecrits en dialecte plus ancien 
un caractere doctrinal, lui aussi archaique, a tel point que les 
Amesha Spenta des livres censes moins anciens pussent passer 
pour une forme ulterieure, plus concrete, des abstractions a 
moitie personnifiees des Gathas! ils auraient pousse le scrupule 
jusqu’a se garder avec soin de toute allusion a des circonstances 
historiques de I’epoque m6dique, perse et meme parthe, jusqu’a 
ne pas memo nommer les villes les plus importantes de ces pe- 
riodes, Ecbatane, Suse, Persepolis, Ctesiphon , ni les peuples 
eux-memes, Medes, Perses, Parlhes ou Bactriens ! Et si le Ven- 
didad a ete, lui aussi, ecrit a I’epoque parthe, h peu prhs en 
meme temps que les Gathas, comment se fait-il que le premier 
Fargardenumere, a cote de provinces parthes, di verses contrdes 
qui ontappartenu d’abord a I’empire bactrien, ensuite a I’empire 
indo-scythe, mais passe completement sous silence un grand 
nombre d’autres regions soumises aux ArsaciJes et en grande 
partie zoroastriennes? Seraienl-ce encore la des finesses de faus- 
saires? 

M. Darmosteter, il est vrai, estime que les deux dialectes ne 
differaient pas essentiellement, pas plus, par eiemple, que I’he- 
breu des prophetes et des psaumes ne dilFere de celui des livres 
legislalifs ou historiques. II pense que les Gathas et les anciennes 

1) Ce metre, d’ailleurs, ils ne I'auraienl plus compris! la preuve en est dans 
les nombreuses fautes que Ton y releve et qui temoignent precisement de I’anti- 
quite de ces ecrits; car elles disparaissent justement quand on retablit la forme 
archaique des mots, par exemple « Aramaiti » pour Armaiti et quand on ramene 
certaines voyelles longues a I’etat bisyllabique. 

2) Cf. Oldenberg, Die Hymnen des Rigveda, I, iletrische und texlgeschlchtlichc 
Prolegomena, p. 5 et suiv., 43 et 180 sqq. 



UNE NOUVELLE HYPOTHESE SUR t’ ANTIQUITY DE l’aVESTA 79 

prieres devraient presenter uii autre vocabulaire que le Vendi- 
dad et les Formules de sacrifices et reduit toutesles divergences, 
en derni'ere analyse, a des differences orthographiques. Mais il 
oublie qu’ily a aussi des morceaux en prose, tels que le Yasna 
des sept chapitres, qui sont ecrits dans le dialecte des G^thas, 
tandis que les Yashls, poetiques par le contenu^ sont rediges 
n^anmoins dans I’autre dialecte. D’ailleurs, je ne comprendspas 
comment il est possible de ne voir que des differences orthogra- 
phiques dans e pour o7; nmdna pour demuna-, druvaht et hvova 
pour drugvaht et h^vdgva\ yehhe pour etc. Mais ily a entre 

les textes rediges dans Fun et I’autre dialecte des differences en- 
core beaucoup plus grandes que celles du langage. Je ne puis 
pas les signaler ici dans tons leurs details. Je me propose d’en 
indiquer au moins les principales dans la seconde partie de mon 
Histoire de la religion dans I'antiquite. II suffira de faire ressortir 
ici le caractere theosophique et naturiste de Fune des categories 
de textes et le caractbre mythologique et liturgique de Fautre 
et de relever le fait, qui n’est certainement pas fortuity que les 
livres ecrits en avesteen ordinaire glorifient, a c6te d’Ahura 
Mazda, surtout le Haoma et ramenent tout a lui et a son culte, 
tandis que dans tons les morceaux en dialecte des G^thas il n’est 
nomm6 nulle part; bien plus le seul passage ou Fon puisse voir 
une allusion au rite du Haoma contient une condamnation de ce 
culte. Son nom parait bien, il est vrai, Yasna, XLII, mais tout le 
monde s’accorde a considerer ce chapilre comme une addition 
de date beaucoup plus recente. 

Ce n’est pas par esprit conservateur, ni par crainte de retirer 
des opinions emises anterieurement que je me refuse a adopter 
Fhypothese de M. Darmesteter. Je Fai etudiee sans me soucier le 
moins du monde des resultats de mon examen, plulot avec des 
dispositions favorables. Mais, comme je Fai deja dit, son argu- 
mentation ne m’apas convaincu. Si ingenieuse qu’elle soit, avec 
quelque finesse d’intelligence qu elle ait ete developpee et quelle 
que soit la science vraiment rare qui sert a Fetayer, elle m'a fait 
Feffet d’un plaidoyer plutot que d’une demonstration, et d'un 
plaidoyer en faveur d’une cause perdue. Les Gathas avec les 
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parties qui s’y rattachent et la plus grande parlie de I’antique 
Avesta ne peuvent pas avoir ete coinpos^es apres la chute des 
Achemenides et sont, peut-etre, pour une bonne part, bien plus 
anciennes encore que ceux-ci. La langue non moins que le con- 
tenu imposent cette conclusion. II n’y a aucun argument diri- 
mant qni nous empeche de voir dans les ecrits de I’Avesla tels 
que nous les possedons encore aujourd’hui, les restes des ecrits 
sacres que la tradition grecque comme la tradition perse, una- 
nimes sur ce point, nous disent avoir existe deja lors des con- 
quMes d’ Alexandre, et dont d^’autres fragments epars ne se sont 
conserves que dans des livres theologiques pehlvis de beaucoup 
posterieurs. 

Je ne veux pas quitter ici le champ de la discussion historique, 
je laisse a d’autres, aux philologues de profession, a juger la tra- 
duction elle-meme, quoique j’en aie soigneusement contr6l4 une 
grande partie, notamment tous les morceaux ecrits dans le dia- 
lecte des GAthas, sur le textc meme et en comparant avec les 
autres versions. Jo dois reconnaitre sans reserve qu’elle s’^lfeve 
au-dessus de la plupart, sinon de toutes, parmi les traductions 
tentees jusqu’a present. On pouvait s’y attendee de la part d’un 
savant et d’un ecrivain aussi richement done que M. Darmesteter. 
Maisje ne dois pas cacher qu’elle m’a deQu sur deux points etroite- 
ment connexes : d'abord en ce que les hypotheses du traducteur 
sur I’age et I’histoire de I’Avesta ont mainte fois influence son 
interpretation ; ensuite par I’autorite exageree qu’il accorde a 
I’exegese traditionnclle jusqu’a suivre celle-ci d’une fagon encore 
plus servile que Spiegel. Je sais bien que , pour ce qui concerne 
ce dernier point, il n’est pas seul ; que, pour d’autres comme pour 
lui, cette melhode est non seulement la meilleure, mais la seule 
possible, et qu’il I’applique de propos delibere. Mais elle ne m’en 
parait pas moins devoir etre repoussee. En toute autre occurrence, 
pour I'interpretation de tout autre document d’epoque plus ou 
moins antique, onlacondamnerait. Partoutailleurs, qu’il s’agisse 
des etudes vediques ou de I'interpretation de I’Ancien el du Nou- 
veau Testament, il a fallu I’abandonner. Pourquoi faut-il done 
qu’elle continue a regir I’interpretation de I’Avesla? pourquoi 
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faut-il reverer et suivre servilement les ^lucubrations des dasturs 
de I’epoque des Sassanides ou de plus tard, qui ne compre- 
naient plus bien I’ancienne lang-ue et qui traitaient les textes 
comme ilsle pouvaient, souvent au petit bonheur? Alleg-uera-t-on 
que les circonstances ne sont pas les memes dans le cas qui nous 
occupe, que la litterature avest^enne est si restreinte, que les 
moyens de rexpliquerparelle-meme, avec le concours des restes 
encore plus rares du vieux Perseouens’appuyanl surles donnees, 
a tout prendre otrangeres, du vedique et du Sanscrit, sont trop 
insuffisanls? Dira-t-on que le texte des GMhas surtout nous est 
parvenu sous une forme tellement negligee et corrompue, qu’il 
faudrait commencer par les soumettre a une revision complete et 
que cetle operation meme n'est guere praticable a cause du petit 
nombre de documents dont nous disposons? Mais alors il vaut 
mioux laisser intraduit ce qui est intraduisible que d’adopter des 
interpretations qui, d’avance, sont denuees de toute autorite. II 
est bon de consulter la tradition avec soin; elle peut souvent 
mettre sur la voie de la bonne traduction; elle peut etre surtout 
utile pour fixer la signification de certains mots qui, tout en iHant 
les memes au point de vue elymologique que leurs correspon- 
dants sanscrits, out neanmoins en Sanscrit un sens different. 
Mais qu’onne regoive rien d’elle sinonsous benefice d'inventaire. 
Moins que personae un philologue comme M. Darmesteter aurait 
eu besoin de cette ressource douteuse. II le prouve lui-meme a 
mainte reprise. La ou i! se degage de la tradition, parce que ses 
verdicts lui paraissent par trop iasenses, il nous fait toujours 
avancer dans la juste intelligence du texte, gr^ce a sa connais- 
sance approfondie de I’Avesta et i la clarle de son coup d’oeil. Il 
n’en est que plus regrettable qu’il n’ait pas suivi plus audacieuse- 
ment sa propre voie. C’est pour cela meme que son muvre, ou j’ad- 
mire, moi aussi, la prodigieuse puissance de travail, la science ex- 
traordinaire etles apergus de genie, devra etre consultee par tons 
ceux qui s'occupent d’etudes avesteennes el d’histoire de la reli- 
gion mazdeenne, a la condition de la consulter avec discernement. 


Leyde, ddcembre 1893. 


G. P. Tiele. 
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Ernest Renan. — Histoiredu peuple d’Israel, t.IV et V. — Paris, Calmann- 
Levy. — 2 voll. de 411 et 427 pages. 

M. Renan a eu la grande satisfaction de pouroir achever avant sa mort 
VUistoire du peuple d' Israel qui constilue avec i'Histoire des Origines du Chris- 
tianisme le grand oeuvre de sa vie scientifique. Certes sa vaste intelligence et 
son immense labeurn’ont pas ete misau service exclusif de I’histoire religieuse. 
Nous n’oublions ni I'Histoire littiraire de la France au xiv‘ slide, ni le Corpus 
des insciiptions simitiques, ni ['Histoire generate des langues simitiques.m les 
Dialogues philosrphiques et tant d’autres ecrits oti il a tour a tour repandu les 
merveilleuses ressourcesde son esprit si varieet d’une si grande souplesse. Mais 
sou ceuvre capitals n’en est pas moins une ceuvre d’histoire religieuse et s’il a 
pu se faire que les voix les plus autoris§es I’aient oublio, lorsqu’il s’est agi de 
retracer sa vie et de celebrer sa memoire, si, par prudence, pour ne pas tou- 
cher a un sujet delicat oil toutle raonde n’a pas le courage et la franchise d’un 
Renan, ou par crainte de se hasarder sur un domains trop mal connu, on a 
beaucoup parle du philosophe ou du philologue, et fort peu de I’historien, ce 
n'est pas ici, dans cette Revue specialement consacree a I’histoire religieuse, que 
nous commettrons la ingiue negligence ni la mdme injustice. L'histoire des ori- 
gines religieuses de notre civilisation occidentaie a ete la preoccupation mai- 
tresse de sa vie; les douze volumes dans lesqiiels il a retrace ces origines, 
depuis le passe lointain ou il est alle chercher les Beni Israel au desert jusqu’a 
la fin du monde antique sous Marc Aurele et ravenement du Christianisme ca- 
Iholique, demeurent le monument par excellence de son genie. C'est la que son 
erudition s'est affirmee avec le plus d’abondance; c’est la qu'il a ecrit les plus 
belles pages qui soient sorties de sa plume, les plus belles peut-etre que la prose 
frangaise du xix' siecle puisse leguer a la posterite ; c’est la qu’il a seme a pro- 
fusion les reflexions les plus suggestives sur la destinee de I’homme et sur 
revolution de I’humanite ; c’est la enfin qu’il a reellement ouvert une voie nou- 
velle dans la science et la litterature francaises. Il y est revenu sans cesse k 
travers tons ses autres travaux. La Vie de Jdus I’a" rendu celebre et ses der- 
nieres forces ont ete consacrees a la description de la societe ou Jesus allai 
naitre; le dernier chapitre qu’il ait ecrit a pour litre : Finito libro sit laus et 
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gloria Christo. On a trop meconnu ces choses an lendemain de sa mort ; avec 
une legerete bien plus superficielle que celle des quelques menus ecrits oii son 
imagination avail laisse libre cours a toutes ses fantaisies, on a glisse sur 
I’oeuvre scientifique d’une vie entiere pour ne voir que les quelques bulles de 
savon brillantes qu'il avail lancees en I’air pour se distraire. 

Cette protestation ne procede pas d’nn zele apologetique aveugle. C’est on 
simple acte de justice. II ne s’agit nullement dejurer in verba magistri. Je 
comprends fort bien que les perpetuels melanges de descriptions historiques et 
de confessions personnelles, de discussions critiques et de considerations mo- 
rales, d’evocations du passe et de rapprochements avec le present, ne plaisent 
pas a tout le monde. II en est que je regrette et qui me gatent la page d’histoire 
qui precede. Trop souvent la reflexion morale, I’aphorisme general enonce par 
M. Henan sous une forme absolue et univorselle a propos de quelque incident 
historique, local ou particulier, dont il vient d'entretenir ses lecteurs, ne de- 
passe pas la region ou I’epoque dont il parle et froisse i'esf.rit, comme une affir- 
malion temeraire qu’il serait bien embarrasse de justifier en d’aulres temps et 
d’autres milieux et dont il offre d’ailleurs lui-meme la contre-partie dans quelque 
autre passage de ses oeuvres. Pourquoi, par exemple, apres cette belle page sur 
le poeme sibyllin de Fan 140 avant J.-C. (t. V, p. 104-105), des declarations 
telles que celle-ci : « La religion est une imposture tiecessaire. Les plus gros 
moyens de jeterde la poudre aux yeux ne peuvent etre negliges avec une aussi 
sotte race que I'espece humain", creee pour Ferreur, et qui, quand elle admet 
la vr'rild, ne Fadmet jamais pour les bonnes raisons »? Douze volumes et qua- 
rante annees de labeur consacres a retracer Fliisloire d'une religion suffisent i 
montrer que cette « imposture » semblait a M. Renan lui-mSme ce qu'il y a de 
plus important dans Fliistoire de Fhumanite. 

Mais pourquoi ne voir que les erreurs, les fautes de gout du grand artiste ? 
N’y a-t-il pas a cote et en beauooup plus grand nombre des observations d’une 
exquise finesse, des reflexions d’une parfaite justesse, des rapprochements 
avec les temps et les choses que nous connaissons et qui illuminent d’une veritable 
lumidre tous les spectres du passe, de maniere a nous les rendre vivanls et a 
faire de mainte page de cette liistoire de veritables scenes de resurrection. J’avoue 
sans aucun embarras que j’apprecie au plus haul degre cette maniere d’ecrire. 
Ihistoire. Bien peu d ecrivains m’onl laisse des impressions aussi neltes et 
aussi puissantes de la vie semitique ou de la vie greco-romaine que M. Renan j 
il y a a chaque instant chez lui de veritables evocations du passe. 

C est au detriment de Fexactitude et de la verite, nous dit-on. Il est admis 
dans certains milieux de science pedante qu’une pareille histoire n’est pas se- 
rieuse. Je ne puis m’empecher d'eprouver Fimpression que ce denigrement ren- 
ferme une part d'lmpuissance et que Fon trouve les raisins trop verts, parce 
qu ils sont trop haul. Aussi bien qu'aucun de ceux qui ont fait des etudes cri- 
tiques personnelles sur bon nombre de questions traitees par M. Renan, je me 
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trouve en desaccord aveo lui sur une quantite de points et j’ai mainte fois 
eprouve le sentiment que M. Renan tranchait trop rapidement des difficultes 
plus serieuses qu’il ne senible en le lisant. Mais je voudrais bien que ceux qui, a 
cause de cela, prononcent une condamnation sommaire sur son oeuvre scienti- 
fique, me disent s’lls sont toujours d’accord avec les auteurs des gros et sa- 
vants ouvrages de lourde erudition sur des points tres speciaux. La faute en est 
aux sujets traites ; ceux-la seuls qui n’ont jamais mis la main a la pate ont le droit 
de penser que I’on puisse trancher deQnitivement tous les problemes critiques 
souleves par la Bible et par I'etude des origines du Cbristianisme. N’oublions 
pas que I’histoire retracee par M. Renan ne porte pas sur un point de detail, 
mais qu’elle embrasse une periode de dix-huit cents ans, qu’elle exige la con- 
naissance approfondie de la civilisation semilique et de la civilisation classique, 
que, tout en offrant une unite profonde, elle porte sur. des sujets d’une variete 
inBnie. Que chaque specialiste, en sa partie, trouve des critiques a faire, ce n’est 
pas etonnant. Mais oil done est I’histoire du Judai'sme el du Cbristianisme tout 
ensemble qui ne prete pas le flanc aux memes reproebes? J’aimerais qu’on me 
la monlre. Je n’en connais aucune, pour ma part, en aucune langue. Ce qui ne 
signifie pas qu’en aucune langue il n’y ait une histoire du Judaisme etduChris- 
tianisme, comparable a celle de M. Renan, mais cequi signifie simplement qu'une 
histoire aussi generate ne peut pas Stre, sur chaque point de detail, aussi ap- 
profondie que des monographies sur des sujets speciaux. 

Pour beaucoup, je le sais, ces inexactitudes necessaires de toute oeuvre his- 
torique d’ensemble sont la condamnation de ce genre d’ouvrages. Ils n’admet- 
tent que la monographie, la dissertation sur un fait, un personnage ou tout au 
plus une periode speciale. Loin de moi I’idee de medire de pareils travaux. Ils 
sont la condition indispensable des progres de la science ; ils fournissent les 
materiaux nouveaux et restaurenl les inateriaux anciens avec lesquels se fait 
riiistoire. Mais ces materiaux n’ont pas leur fin en eux-m^mes ; ils n’ont de va- 
leur que par la place qu'ils sont destines a occuper dans le batiment. Bien plus, 
sans la connaissance des travaux historiques d’ensemble, I’erudit risque fort de 
ne faire que du mauvais ouvrage, ininlelligent el sans porlee, comme le serait 
le travail d’un homme qui prelendrail pouvoir etudier fructueusement un seul 
organe d’un corps dont il ignorerait la constitution et la disposition generales. 
Quand done comprendrons-nous qu’il faut I’un et I’aulre en bistoire, a la fois 
i’erudit, le specialiste, qui creuse les moindres details de la vie du passe jus- 
qu’a ce qu’il ait epuise tous les renseignements auxquels il est possible d’avoir 
acces, et I’historien pbilosophe, I’espril synthetique, capable de grouper ces 
details, de les replacer dans I’organisme el de leur rendre la vie, comme il con- 
vient lorsqn’il s’agil de connaitre non des squelettes, mais des bommes, non 
des phenomenes sans rapport les uns avec les autres, mais Tench ilnemenl ou 
mieux encore, revolution d’uiie longue serie de realites vivantes? Sacbons fitre 
indulgenls pour les inexactitudes des travaux synlhetiques en histoire et ne 
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reprochons pas a leurs auteurs de ne pas avoir consacre une dissertation spe- 
ciale a chacune des innombrables questions dont ils sont obliges d’inserer la 
solution dans le cours de leur recit. C’est leur demander ce qu’ils ne peuvent 
pas donner. M. Renan a suffisamment prouve par des travaux d’erudition, epi- 
grapliiques ou exegetiques, combien ces recherches erudites lui etaient fami- 
lieres et avec quelle maitrise il savait les praliquer pour son propre compte. 
Dans son grand ouv’rage sur le Judaisme et sur les Origines du Christianisme 
il a voulu nous donner autre chose et plus : il a voulu nous monirer le sous-sol, 
les racines, les elements semitiques, egyptiens, syriens ou greco-romains qui 
ont contribue ala formation du Christianisme, la genese seculaire de la religion 
du monde civilise, de la foi dogmatique dont a vecu le passe et de la foi morale 
dont une partie et — disons-!e franchement — la meilleure partie de la societe 
moderne continue a vivre. Il n’y a pas de plus beau ni de plus grand sujet 
d’etude. Et quelque nombreux que puissent 6tre les dissentimerits entre M. Re- 
nan et chacun de nous sur un grand nombre de points de critique litteraire ou 
hislorique, je le rep6te, je ne vois pas qu'il y ait nulle part, quand on prend les 
grandes lignes de I’ceuvre et sa conception generate du developpement religieux, 
un rficit plus puissant dans son ensemble, et qui resume mieux les resultats 
fondamenlaux de la critique historique moderne, de I’immense travail spirituel 
accompli dans le monde antique pour aboutir a la synthase chretienne. 


Les tomes IV el V de I'Histoire du peuple d’lsraU vont du retour de I’exil 
de Babylone jusqu’a I’apparition de Jesus. !Is depeignent la reconstitution de 
la nation juive, apres la fondation de I’empire perse par Cyrus, cette prodigieuse 
resurrection d'un peuple apres un exilde70 a 140 ans, qui, bien loin de le dis- 
soudre, le trempe, au contraire, pour une deslinee incomparablement plus lon- 
gue que celle d’aucun autre peuple de I'antiquite, en substituanl au lien pure- 
ment politique et civil le lien religieux comme garantie de la nationalite. Les 
Juifs, des lors, forment une grande communaute religieuse plus encore qu’une 
nation. La premiere moitie du tome IV nous depeint I’elablissement du culte sa- 
cerdotal a Jerusalem, sous la domination perse, I’oeuvre de Zorobabel et sur- 
tout de Nehemie, la consolidation definitive de la Tbora, les dernieres lueurs 
du prophetisme el la decadence litteraire aboutissanl a un long sommeil d’ls- 
rael, dont les conqu^tes d’Alexandre seules parviendront a secouer I’inertie. 
Apres la domination perse, la domination grecque, ptolemalque d’abord, puis 
seleucide, le commencement de cette dispersion d'lsracl qui derail Stre si fS- 
conde, la formation d’un nouveau foyer du Judaisme a Alexandrie et en Egypte, 
I’invasion de la Palestine elle-mfime par Thellenisme, puis le terrible souleve- 
ment national provoqu6 par les violences d’Antiochus Epiphane, I'^re 6pique 
des Maccbabees. 
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Le tome IV s’arrete a Jonathan, an moment ou le pouvoir de la famille asmo- 
neenne se consolide. Le cinquteme et dernier volume traite tout d’abord de 
celte periode d’autonomie juive qui s'etend de la victoire des Asmoneens jusqu’a 
I'arrivee des Roraains eii Palestine. M. Renan retrace — et avee quel talent ! 
— toute cette vilaine histoire des epigones de la dynastie asmoneenne et la fer- 
mentation qui s’opere dans la societe juive contemporaine ; parti sacerdotal ou 
sadduceen exploitant effronlement la religion ; parti des separes, des purs ou 
pharisiens, qui concentre toute sa vitalite intellectuelle et religieuse sur Fexpli- 
calion et I'lnterpretation de la Loi; essais de realisation d’une societe vndment 
sainte en dehors des cadres officiels, en faisant bande a part, ohez les Esse- 
niens ; persislance d’individualites scepiiques, epicuriennes, qui ont sonde la 
vanite de toutes choses, mais qui n’en trouvent pas moins la vie bonne, comme 
I’auteur de TEcclesiaste ; apparition et propagation de plus en plus intense des 
croyanees a la resurrection et des esperances messianiques ; constitution de 
groupes apocalyptiques, ardemment juifs, sans etre hynoptises par la Thora 
comme les Pharisiens ; et, brochant sur le tout, apres la conquete romaine, 
Herode, le nouveau Salomon, tandis qu’un peu plus loin, a Alexandria, I’ecole 
juive d’Alexandrie, I’auleur de la Sapience et Philon precedent au mariage de la 
foi juive el de la science grecque d’oudoil sortirle Chrislianisme! Livre capital, 
a comparer au Mun-Aurele des Oriyines du chri:,tianisme, pleinde pages mer- 
veilleuses, ou Ton sent a peine a quelques negligences de style, a quelques 
f'autes d’inaltention qu'une revision des epreuveseCit reclifiees, a des repetitions 
plus irequentes et a uii certain ecourlemenl de la fin, qu’en ecrivant ces pages 
1 auteur se dcbattait centre la soulfrance el leur consacrait ies derniers restes 
de forces deja atfaihlies ! 

Ces deux volumes par lesquels se lermine ['Histoire du peuple d’lsracl sont, 
a inon avis, superieurs aux precedents, surlout aux deux premiers. Ici la part 
laissee a I’imaginalion etail irop grande et, je le crois aussi, le jugement histo- 
toiique quelquepeu fausse par I’a priori du monolheisme primilif des Hebreux. 
Dans la periode qui va de 1 exil a Jesus-Christ les documents sont moins rares; 
la part rie I'liypothese, tout en elant encore considerable, est circonscrite davan- 
lage a des questions speciales. Dans ses grandcs lignes le cadre bistorique est 
nelteineiit trace et M. Renan pent y d^ployer a false ses precieuses qiialites de 
coloriste. 

Est-ce a dire que la description qii’d nous donne de revolution religieuse du 
Judaisme echappe, meme dans ses grandes ligiies, a toute objection ? Je ne le 
pensepas. II me semble que, li’une facoii generale, sauf a la fin, M. Renan an- 
tidale les aapes dece deveioppemenl re'igieux. Le sommeil profond dans lerjuel 
il plonge le Judaisme pendant deux cents ans, de Tan 400 a Fan 200 en chilTres 
ronds, ne provient-il pas siraplement du fait que M. Renan considere comme 
achevie vers Fan ioO un- evolution qui a, en reahie, mis beauconp plus de 
temps a s elfectuer ? Le tnomphe du sacerdotaiisme nous est presente comma 


« 
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I’aeuvre du premier siecle de la restauralion, en quelque sorte achevee apres 
Nehemie. 11 me semble, au contraire, qu’il faut accorder un temps plus long 
pour la consolidation et I’extension du pouvoir sacerdotal et qu’il ne faut pas 
lui donner tout de suite une autorite aussi grande. Les Juifs revenant de Baby- 
lone etaienl bien plus encore des puritains que des saeerdotalistes. M. Renan 
oublie trop souvent ce qu’il dit lui-meme fort justement a la p. 47 : « Beaucoup 
de puritains eussent volontiers laisse le temple en son etat de ruine, par cette 
raison que Dieu habite dans le ciel et que toutes las betes qu’on lui offre lui ap- 
partiennent avant de lui etre ofTertes. » Pendant le voyage de Nehemie a la cour 
de Perse, les levites el les chantres quittent Jerusalem pour aller cultiver leurs 
terres; ^organisation sacerdotale n’etait done pas encore bien regiiliere. Ni 
Esdras, ni Nehemie ne sont des pretres. Esdras, en qui ce travail de reconsti- 
tution nalionale s’esl en quelque sorte personnifle — que ce soit comme en un 
type ideal ou que son r61e historique ait ete plus grand que ne le veut M. Re- 
nan — est un safer. Les casuistes, les legalistes, voila bien plus que les prStres 
les inspirateurs veritables du peuplejuif. M. Renan pense qu'ils innoverent 
assez peu pour le fond, qu’ils etablirenl un droit coutumier (p. 52). II ne pense 
pas qu’aucune partie de la Thora soit posterieure a Tan 500 (p. 58). Voila jus- 
tement ce qu’il s’agirait de d§montrer. Toute I’histoire d’Esdras et de Nehemie 
nous prouve que le Juda'isme au milieu du v“ siecle etait en plein travail legis- 
latif et il serait bien strange, en verite, que ce travail se fOt arrSte tout a coup 
aprfes Nehemie, que des codes aussi theoriques, recemment promulgues, confi6s 
a des gens qui n’avaient pas de preoccupation plus chere que de les completer 
et de les perfectionner, eussent tout de suite pris un caractere sacre, intangible, 
alors que I’analyse des livres legislatil's nous montre qu’ils ont 6te I’objetde re_ 
touches incessantes. Autant M. Renan est dans le vrai, lorsqu’il affirme 
I’eiistenced’elements vraiment antiques dans la legislation mosaique de I’Ancien 
Testament, autant il me parait avoir raison quaad il parle d’un droit coutumier 
etabli par les legislateurs posterieurs a I’exil, autant il a tort, ce me semble, 
d’arrfiter ce travail des I’an 500 et de ne pas accorder plus de place a I’oeuvre 
complementaire des soferim, jusqu'a ce que le texte eut definitivement pris un 
caractere sacre. 

Comment concilier, en effet, le spiritualisme reli.rieui si remarquable du grand 
inconnu de Babylone que I'on a appele le second Esai'e avec le lAgalisme deja 
parvenu a sa plus haute puissance des I’origine chez les fideles en Judee?II y a 
contradiction, solution de continuite, entre ces deux termes si rapproclies de 
revolution religieuse du Juda'isme telle que ladepeintM. Renan, etcelaprovient, 
si je ne fais erreur, de ce qu’il considere comme achev6es des la fin du vi° siecle 
la redaction de la Loi etla souverainete sacerdotale qui ne prevalurent qu’apres 
une periode de formation beaucoup plus longue, 

Cette mSme contradiction se retrouve necessai remen t dans I'opposition si 
brusque etablie par M. Renan entre le magnifique epanouissement litteraire du 
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second Esaieet la decadence litteraire qu’il fait suivre presque tout de suite. 
Eh! quoi, cette decadence est-elle vraiment aussi accentuee? D’une part, on 
nous presente les Psaumes hebreux comme les plus beaux produits de la litte- 
rature bebraique, juges dignes d’etre mis en parallele avec les plus remarqua- 
bles oeuvres de la poesie grecque, et d’autre part on attribue ces Psaumes jus- 
tement a la periode de decadence qui coincide avec la domination perse! Que 
Ton hesite pour des raisons litteraires a faire descendre jusqu'a I’epoque des 
Macchabees un certain nombre des plus beaux hymnes du Psautier bebraique, 
cela se congoit; car il y a decidement une trop grande difference entre la lan- 
gue d’alors el ces Psaumes. Les Psaumes semblent bien appartenir plutol a la 
periode de I’exil et a I’epoque de la domination persane ; mais ils sont juste- 
ment la preuve que pendant toute la premiere parlie au moins de cette epoque 
la decadence litteraire ne fut pas aussi grande qu’on le pretend et qu’a cole du 
pouvoir sacerdotal grand i.ssant, acotedes legulistes et des rilualistes, il y a eu 
tout un parti de gens simples el pieux, chez qui se perpetuait, sous cette forme 
lyrique, I'ancienne inspiration des propbetes, et qui garderent la veritable seve 
religieuse d'Israiil que nous retrouverons plus tard cbez les apocalyptiques et 
dans le milieu d’ou est sorti Jesus. 

En antidatant ainsi les etapes du developpemenl religieux du JudaTsme, 
M. Renan est amene a melanger, d’une maniere qui ne me parait pas suffisam- 
ment rigoureuse, des temoignages historiques appartenant a des siecles diffe- 
rents pour etayer ses descriptions de la situation religieuse a une epoque de 
beaucoup anterieure i celle donlses documents relevenl. Les pages relatives au 
developpemenl de I'angelologie chez ies Juifs en offrent un exemple frappant 
(t. IV, p. t63et suiv.). L’ancienne angelologie bebraique etait d’une simplicite 
extreme. Avec le temps cette organisation rudimentaire se compliqua siugu- 
lierement et M. Renan attribue cette transformation a I'influence de la religion 
perse avec ses Arnsbaspaiids, ses Izeds el ses Ferouers. Fort bien; mais pour 
jusiifier le tableau qu il trace de cette nouvelle angelologie juive quels sont les 
textes dont il se sert? Ce sont des passages de Daniel, du Nouveau Testament, 
du Targiim de Jonathan, du livre d’Henoch, dans une partie de ce livre qu'il 
considere comme contemporaine du Chrislianisrae, de Philon ou du Testament 
des douze patriarches, de telle sorte que le plus ancien document allegue pour 
montrer ce que devinrent les croyances aux anges chez les Juifs sous la domi- 


nation persane, est de cent cinquante ans posterieur a la destruction de I'em- 
pire perse par Alexandre, et les autres d environ trois cents ans. L’influencede 
la religion perse ne semble pas devoir etre contestee en I'espece; mais pourquoi 
faiit-il que les germcs deposes par la foi perse dans Fame jnive aient tout de 
suite produit tous leurs fruits? N’est-il pas plus exact de reconnaitre que, d’aprSs 
les textes qui sont a notre disposition, ce developpemenl de I’angelologie juive 
ne s est opere que d une fagoii progressive et que nous ne la trouvons pleine- 
ment dpanouie qu’au u« et au i»r siecle avant notre 6re? On pourrait formuler 
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des objections analogues a propos de la description du culle de la synagogue 
(p. 220et suiv.) qui ne repose que sur des temoignages contemporains du Cbris- 
tianisme ou meme poslerieurs. Ici cependant I’auteur a pris la precaution de 
nousaverlir qu’au m' siecle avant Jesus-Christ la vie synagogale etait encore a 
ses debuts et qu’elle se developpa singulierement par la suite. 

L’une des parties les inieux reussies de ces deux volumes esl I’histoire des 
rapports de I’esprit grec et de I’espril juif. M. Renan me semble avoir garde ici 
une attitude exceilente entre les deux conceptions extremes de ceux qui exa- 
gerent et de ceux qui reduisent presque a rien 1' action de la civilisation grecque 
sur le Judaisme. D’une part, il montre fort bien aquel point i'lntluence grecque 
s’est fait sentir, non seulement chez les Juifs d’Alexandrie, mais memechez ceux 
de Palestine. D’autre part, il n'a pas cede a la tentation de rattacher a I’helle- 
nisme les phenomenes religieux oui se laissent parfaitement expliquer par le 
developpement autonome du Judaisme. C’est ainsi qu’il n’adople pas Thypothese 
d'une origine grecque de I’Essenisme. .Mais il n’eclaircit guere la partie la plus 
obscure du probleme, celle qui attire justement I’attention aujourd'hui; il n'y 
touche mSme pas. 11 nous montre bien les relations tres suivies qui existaienl 
entre le Judaisme palestinien et le Judaisme alexandrin, a tel point qu'auoun 
ecrit de quelque importance ne paraissait en Palestine sans etre assez prompte- 
ment traduit en grec a I’usage des Alexandrins. Mais il ne nous dit rien de la 
contre-partie de celte action de la Palestine sur I’Egypte, c’est-a-dire de I’in- 
fluence inevitable que les idees et les tendances des Juifs alexandrins oum§me, 
plus generalement, des Juifs ^mancipes de la dispersion, ont db exercer surle 
Judaisme palestinien. Cependant ilest certain que ces Juifs du dehors venaient 
a Jerusalem el y payaient Iribut au temple. Il y aurait lieu, je crois, de cher- 
cher cette influence dans les conceptions deja gnosticisantes du monde apoca- 
lyptique, moins elroitement ferme a toute action du dehors que les cercles pha- 
risiens plus exclusivement legalistes. En tons cas la question meritait d'Slre 
etudiee et elle ne Test pas. C’est ici justement, dans cette derniere partie, no- 
tamment pour ce qui concerne Philon et la metliode judeo-alexandrine, que 
Ton sent clairement que la fm de I’ouvrage a etc ecourtee el achevee avec 
quelque precipitation, oomme sous I'impression de la crainte de ne pas pouvoir 
le terminer. Il ne convient done pas d’insisler sur ces dernieres observations. 

La pensee maitresse de I’auteur reparait, avec toute sa force, dans la con- 
clusion a laquelle, pour ma part, j'adhere completement et qui me parait bien 
rfisumer les resultats de la critique moderne en cesmatieres. Dans ses quelques 
lignes, elle fait bien ressortir I'unite, la portee historique et philosopliique de 
cette Histoire dit peuple d'hrael, congue comme une veritable bistoire de la 
preparation du Christianisme, non plus comme dans I’ancienne conception bisto- 
rique en vertu d’une teleologie exterieure aux choses, mais par le fait de la 
connexion des evenementsdont la reconstitution incombe justement a I'bistoire, 
par le fait de ce que je me crois en droit d’appeler la teleologie interne des 
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choses : « Proles sine matre creata est une ionpossibilite et ne convient en rien 
au christianisme. La cause eloignee du christiauisme, ce sont les ancisns pro- 
phetes d’Israel. La cause proehaine, c’est le mouyement eschatologique qui, 
depuis lelivre de Daniel, agile si fort I’esprit juif. La cause tres proehaine, c’est 
I’ecole messianique de Judee, dont les manifestes sont le livre d'Henoch et I’As- 
somption de Mol'se. La cause immediate, c’est Jean-Baptiste » (t. V, p. 412- 
413). 

Quand, apres quelques lustres, on ne lira plus guere les travaux de la criti- 
que historiquecontemporaine, maisqu’on lira encore les ecrits de Renan, comme 
des types devenus olassiques de la litterature francaiseau xii* siecle, ces lignes 
subsisteront comme I'echo de I’immense travail par lequel la sc ience historique 
et critique de notre siecle a renouvele la connaissance de nos origines reli- 
gieuses et morales et apphque a la litterature sacree la methode scientifique. 

Jean Reville. 


R. Kirk. — The Secret Commonwealth of Elves, Fanns and Fairies. 
A Study in Folk-lore and psychical Research. The Text by Robert 
Kjrk, M. a., minister of Aberfoyle. A. D. 1691. The Comment by Andrew 
Lanq, M. A. A. D. 1893. — (Londres, 1893. D. Nutt, in-18; uv-92 p. ; 
t. VIII de la Bibliotheque de Carabas.) 

L’auteur de ce livre, que vient de reediter avec une discrete elegance M. A. 
Lang, etait fils de .M. James Kirk, rainistre d’Aberfoyle ; il fit ses etudes de 
theologie a Saint-Andrews et a Edimbourg et ful ministre a Balquidder, puis 
a son tour a Aberfoyle, ou il mourut en 1691, a I’age de cinquante et un ans. 
La seule edition connue de son livre date de 1815; elle a paru a Londres chez 
Longman and C“ et n’a ete tiree qu'a 100 exemplaires. L'edition de 1815 
n’etait donnee que comme une reimpression et le litre porte la date de 1691 , mais 
il n’est pas certain que cette edition de 1691, dont aucun exemplaire n’a jamais 
pu etre retrouve, ail reellement existe. Ce qui tendrait a I’etablir, c’est que la 
reimpression de 1815 n’a point ete faite sur le texte imprime, mais sur un ma- 
nuscrit de 1’ i Advocates’ Library » et qu’a la derniere page du livre se trouve 
cette mention : « Voir le reste dans un petit manusorit qui appartient a Coline 
Kirk ». C etait le fils de I’auteur; si I’ouvrage de son p6re avail etd imprime en 
1691, il est probable que ce n’esi point seulement en manuscrit qu’il I’eCit pos- 
s4de. On est done en droit de supposer que le livre de Robert Kirk a ete pour 
la premiere fois edite et porte a la connaissance du public en 1815, et que le 
litre qui porte la date de 1691 est lout simplement le litre d’un manuscrit. Ce 
litre est fort curieux et merite qu’on le reproduise en entier ; Secret Common- 
wralth, — or, - a Treatise displayeing the Chief e Curiosities — us they are in 
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Use among diverse of the — People of Scotland to this Day; — Singularities 
for the — most Part peculiar to that Nation. — A subject not heretofore dis- 
coursed by any afour — Writters; and yet ventured on in an Essay — to suppress 
the impudent and graving — Atheisme of this Age, and to — satisfie the desire 
of some — choice Friends. — R. Kirk a sans doute eerit son ouvrage pour com- 
battre les doctrines des sadduceens, des sociniens et des athees, qui s'accor- 
dent, d’apres lui, a nier I’existence de Dieu, mais c’est en realite, selon I’expres- 
sion de M. A. Lang, une sorte de metaphysique du monde des fees. II ne 
confond point les voyanis aveo les sorciers et n’a point a I’egard des habitants 
du monde, qui double et cbtoie le notre, de mefiance haineuse. II n’est pas 
d’humeur persecutrice et cependant, en pays celtique, et vivant au milieu des 
fees qui peuplent I’air et les cavernes, il ne pense point qu’on puisse les 
« ignorer » en quelque sovle et ne tenir point compte de leur existence. II croit 
fermement a ce qu’on raconte de ces etres mysterieux, de ces corps subtils qui 
voltigentdans I’atmosphere, mais c’est en un esprit tres philosophique et en un 
sens scientifique qu’il expose et etudie tout cet ensemble de croyances popu- 
laires, qu’il trouvait vivantes autour de lui. C’est ce caractfere de son oeuvre que 
met nettement en lumiere le second titre qu’il lui a donne : .4n Essay — of — 
the nature and actions of the Subterranean {and — for the most Part) Invisible 
People, heretofioir — going under the names of Elves, Faunes, — and Fairies, 
or the lyhe, among the Low — Country Scots, as they are described by those 
who have the Second Sight ; and now, to — occasion a further Inquiry, collec- 
ted and com — pared, by a circumspect Inquirer residing — among the Scot- 
tish — Irish in Scottland. — Les fees sont d’une nature intermediaire a la nature 
de Thomme et a celle de I’ange; leurs corps sont pareils a des nuages condenses 
et c’est au crepuscule qu'on les voit le plus aisement. Elies se nourrissent tantbt 
de I’essence subtile, de I'esprit pour ainsi dire des boissons et des hies, tantbl 
des grains memes, qu’elles emportent comme font les souris et les corneilles. 
Aussi larecolte est-elle mediocre pour les hommes, lorsqu’elles ont empli leurs 
greniers. Souvent elles hantent les maisons, oil elles jouent, comme le kobold 
ou le nain des legendes allemandes, le role de genies familiers. Mais leurs de- 
meures habituelles, cesont les cavernes eties cavites, qui sontcreusees au sein 
de la terre ; on ne saurait concevoir qu’il y eut dans I’univers un seul lieu qui 
demeurat entierement inhabite. « Le manucodiata ou oiseaude paradis vit dans 
la plus haute region de I'air; les autres oiseaux dans la seconde; les mouches 
et les insectes dans la plus basse ; les vers, les loutres et les blaireaux dans 
les eaux; I'enfer qui est au centre est habite et pareillement le ciel qui est a la 
circonference, comment pourrions-nous penser que les cavites de la region 
moyenne de la terre demeurent vides » (S. C., p. 63). Dans ces demeures sou- 
terraines, les elfes entralnent parfois des femmes qui viennentd’accoucher pour 
leur faire nourrir leurs propres enfants; parfois aussi ce sont les enfants qu’ils 
enlevent et iis laissent en echange dans le monde des hommes I’enfant d’une 
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fee. Pour se proteger de leurs atteintes, il faul mettre dans son lit du fer, 
ou la Bible on un inorceau de pain. Leurs armes, dont ils frappent parfois les 
hommes, sor.t des fleches, munies de pointes de silex barbelees ; ces armes que 
ne pourrait fabriqiier une main humaine, blessent mortellement sans percer la 
peau. Ces esprits ont conslruit autrefois des « tumuli » qu’on connait sous le 
nom de Fairy-Hills et oii il est dangereux, au dire des gensdu pays,de prendre 
de la terre ou du bois. 

Un 6crivain eontenaporaiu, M. Mac Ritchie, a cru trouver I’origine de la 
croyance aux fees dans les souvenirs a demi effaces qu’aurait laisses dans la 
conscience populaire I’existenee d’une race depuis longtemps eteinle de troglo- 
dytes, mais il faul avouer que sa theorie ne repose point sur des preuves bien 
solides et que I’opinion que soulient conlre lui M. Lang dans son Introduction 
semble s’appuyer sur des arguments de beaucoup plus grande valeur. Pour 
M. Lang, celte race souterraine qui a tant preoccupe R. Kirk, c’est le people 
infini des morts, qui habile sous la terre. Le pays des fees se confond avec le 
sejour des morts. De toutes les raisons qu’il met en avant, la meilleure, c’est, 
a coup stir, la presence dans ce monde mysterieux d’un double de chacun de 
nous, qui peut apparaitre k ceux qui sont doues de la seconde vue, aux voyants 
(seers). Ce double (co-walker) habile parfois le corps m6me de Thomme dont 
il est en quelque sorte le reflet ; et c’est la I’explieation de ces fausses faims, 
de ces appetits morbides qui vous contraignenl k manger sans que vous 
reussissiez a vous rassasier; c'est aussi de la continuelle presence du double 
auprSs de I’Stre qu'il reproduit qu’est nee, d’apres R. Kirk, la croyance catho- 
lique a I’ange gardien. Un autre argument, el c’est R. Kirk lui-m§me qui le 
fournit a M., Lang, c'est que les Highlanders croient que les dmes des morts 
habitenl les « Fairy-Hills ». A notre sens, bien qu'il soil plus acceptable 
de faire du pays des fees une sorte de Hades que de voir dans les legendes 
du monde invisible une survivance de souvenirs qu'auralt laisses dans toute 
I’Europe septentrionale une race de nains, depuis longtemps eteinte , qui 
aurail habile les cavernes et les tumuli, on n’a point cependantapporle jusqu'ici 
de preuves demonstratives a I’appui de cette theorie que Liebrecht avail deja sou- 
tenue, lorsqu’il avail cherche a etabir que les femmes-cygnes ne sont que des 
limes arrachees pour un instant au pays des morts, mais conlraintes d’y retourner. 

M. Sidney Hartland dans son beau hvre The Science of the Fairy Tales a 
presen le une refutation en regie de la theorie de Liebrecht — et ses arguments 
portent tout aussi bien conlre I'hypothese de .M. Lang. On ne saurait prelendre 
a coup shr que d'infranchissables barrieres s’elevent entre ces deux contrees 
merveilleuses, le pays des morts et le pays des esprits, et il est sans doute fre- 
quemment arrive qu'un conte qui se passait prirnitivement au pays des fees a 
ete transports en quelque mysterieux sejour ou sont prisonnieres les ames; 
il est arrive aussi trfes certainement que bien des kmes ont 6te elevees ala dignite 
d’esprits ou de genies, mais cela ne demontre pas que les deux domaines n’aient 
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point ete primitivement distincts en Europe, comme ils le sont aujourd’hui meme 
dans les regions oil les croyances animisles sont encore florissantes. Ce qui 
s’est passe, c’est que, sous I’influence du christianisme, les fees, les genies, les 
nains, les elfes, bref tous les esprits qui n’ont jamais ete unis a des corps 
d’hommes ou de femmes, etaient peu a peu relegues hors de la grande tradition 
religieuse dans les superstitions populaires el les contes d’enfants, landis que 
les ames des morts continuaient a jouer dans la religion un role considerable; 
le resultat, c’est que les paysans en sont venus frequemment i ne plus se recon- 
naitre tres bien eux-memes dans leurs propres legendes et asubstituer bien sou- 
vent dans un recit a I’espril ou a la fee, dontils necomprenaientplus la nature 
et les fonctions, un autre etre dont ils se faisaient une idee plus vivante et plus 
claire, I'ame d’un mort. II nous parait egalement impossible de confondre Tame 
exlerieure, le double, avec le genie protecteur, le co- walker dont parle R. Kirk 
et tons deux sont distincts du fantome, de I’ame survivant au corps, qui continue 
a errer parmi les hommes ou bien csl enfermee en un sejour celeste ou souterrain. 
Mais si ce sont la autant d'fitres diUerents qu’il nous faut en bonne methode 
separer les uns des autres, il n’en esl pas moins certain qu'a mesure que dis- 
paraissaient les pratiques rituelles qui s’adressaient a chacun d’eux, ils ont 
lendu a se mSler dans I'imaginalion populaire. Aussi est-il indispensable pour 
saisir lesens veritable des croyances qui survivenl dans un mylhe, unelegende 
ou un conte, de pouvoir etudier ces mfimes croyances Ik oil elles sont associees 
encore a des pratiques rituelles ou a des institutions sociales qui leur servent 
de vivant comraentaire. 

Ce qu’il y a de plus intkressant peut-Stre dans le petit livre de Robert Kirk, ce 
n’est point tant I’ample et minutieuse description qu’il nous donne du monde des 
fees, des coutumes qui le regissent et de la vie qu’on y mene, que les renseigne- 
meiils fort precis qu'il renferme sur les voyanls d’Ecosse. II a fait suivre son 
court traite d’une lettre de lord Tarbott a Robert Boyle qui contient des indi- 
cations plus curieuses peut-etre encore et qu’il a enrichie d'annolalions et de 
rkflexions, qui completent tres heureusemenl son livre. R. Kirk considere la 
seconde vue ou, si Ton prefere ce lerme, la clairvoyance, comme un phknomene 
naturel ; certains hommes sont doues d’une vue plus subtile et plus pergante 
qui leur fait decouvrir ce qui reste cache aux autres ; c’est ainsi que les chauves- 
souris et les hiboux y voient mieux que les laupes et les hommes mieux que 
hiboux. Aussi ces hommes peuvent-ils apercevoir des choses ou des klres qui 
en raison de leur petitesse ou de leur subtilite demeurent invisibles a presque 
tous. C’est souvent un don hereditaire. On pent jouir un instant de cette faculle 
precieuse de voir I’invisible en plaQant sur sa tete la main du voyant et en met- 
tant son pied gauche sous le pied droit du voyant. Enfin certains artifices 
magiques permettent d'acquerir ce pouvoir, lorsqu’on n'en est point done natu- 
rellement. C’est grkce a cette acuite des sens que les seers voient les fees, les 
doubles et tous les habitants du monde des esprits. 
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M. Lang a rapprochS des fails que renferme le traite de Kirk les phe- 
nomfenes de telepathie que h Society for Psychical Research s’est depuis quelques 
annees attachee avec tant de zele a recueillir et a critiquer : il a constate entre 
ces deux series de fails les plus frappantes analogies et c'est la partie la plus 
interessante et la plus neuve de son Introduction. II a consacre egalement un 
chapitre a I’etude des mefaits des Pixies et des Brownies, fees ou genies fami- 
liers, qui hanlaient les maisons, jetaient a ceux qui les habitaient des pierres, 
des morceaux de bois et des mottes de terre, produisaient mille bruits 
etranges et imprimaient aux meubles les mouvements les plus inaccoutumes. 
Tous ces phenomenes, on les retrouve dans les recherches fort curieuses aux- 
quelles se sonllivressurles maisons bantees plusieurs des membres de laS. P. R. 
La encore les analogies sont exlrdmement etroites, et quelle que soil I’explica- 
tion qu’il faille lionner de ces fails, qu’il faille les attribuer a la supercherie, 
qu’on doive les rattacher k une cause encore inconnue ou qu'ils n’aient jamais 
eii d’existence que dans I’esprit mSme de ceux qui les ont observes, il est fort 
probable qu’ainsique le pense M. Lang, ils ont joue un role important dans la 
genese de certaines legendes. Ce qui importe, en effet, ce n'est point qu'ils aient 
une existence objective, mais qu’ils aient une existence reelle ; que ce soil a la 
fois dans le monde materiel ou dans la conscience ou bien dans la conscience 
seule, c'est li apres tout, en ce qui nous concerne, une question seoondaiie : 
une hallucination est un phenomene tout aussi reel qu’une perception vraie, 
qu’un deplacement d'objets materiels, et elle peut tout aussi bien etre le point 
de depart d’un processus psychologique et aboutir a la creation d’un mythe. Il 
sembledonc qu'il faille dans la genese des conceptions religieuses faire une place 
a toute une classe de phenomenes dont les historiens et les critiques n'avaient 
point tenu grand compte jusqu'a ces dernieres annees, et que la telepathie, la 
seconde vue si i on reut, el les phenomenes qui s'y rattachent doirent venir se 
ranger a cote des reves, de I’evanouissemenl, des maladies, de la mort, etc. 
parmi les fails dont les hommes out eu, avant I’apparition des sciences, a se 
donner a eux-memes une explication, explication qui devait revetir necessaire- 
ment un caractere mythologique. Il est devenu banal de louer un livre ou un 
memoire qua signes M. Lang, mais il elait necessaire de signaler I’impor- 
tance pour les eludes de myihologie generale de ce curieux petit traite, devenu 
presque introuvable, dont il a eu I'heureuse pensee de nous donner une 
rfeimpression. 


L. Marillier, 
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E. A . Wallis-Budge. — The Mummy. Chapters on Egyptian funeral Archseo- 
logy. Cambridge, at the University Press, 1893. 

Percv E. Newberry. — ’Boni-’B.&sam, with appendix, plans and measurements 
of the tombs, by G. Willoughby Fraser. — 2 vol. London; Kegan Paul, 
Trench, Triibner and C“, etc. {Archaeological Survey of Egypt, edited by F. 
L. Griffith). 


I 

L’ouvrage que M. Wallis-Budge vient de publier m’a cause un instant d’an- 
goisse, pourquoi ne I’avouerais-je pas? En voyant annonce un ouvrage sur les 
momies, en lisant en outre sur les prospectus que cet ouvrage sortait des presses 
de rUniversite de Cambridge qui a deja rendu tant de services a la science 
egyptologique, j'ai vraimentcru un moment, mSme avec le sous-titre : Chapitres 
sur I’arcMologie funiraire en Egypte, que j’arriverais comme I’invite qui entre 
dans la salle du festin lorsque lea autres en sortent. Pourquoi done? C’est que 
j’ai en chantier, el raSmesous presse, une histoire de la sepulture et des fun§- 
railles en Egypte, — les lecteurs de la Beuue nelesavent sans doute point, mais 
je le leur apprends — et j’ai craint au premier abord d’avoir ete precede par mon 
collogue anglais, M. Bu<lge, de n’avoir travaille, et beaucoup, celte partie de 
mon sujet que pour me voir precede dans I’obtention des resullats auxquels je 
suis arrive. Car je connais M. Budge, je sais combien il est familier avec toutes 
les richesses de son musee, et ce mus6e, c’esl le British Museum ou M. B. est 
active assistant keeper des antiquites egyptiennes et assyriennes; je sais en 
outre combien il est chercheur actif, combien fortune le plus souvent, etj’avais 
ainsi toutes les raisons de me croire devance. C’est pourquoi j'attendais ce livre 
avec I’impatience febrile du patient qui cherche a lire sur le visage de son me- 
decin si sa vie lui sera continuee ou, au contraire, s’il devra bienlot dire adieu a 
I’existence. 

Pour une fois, mon bonheur a passe mon esperance : M. B. n’a pas du tout 
corapris son sujet comme je le craignais, et il m’a laisse la possibilite de croire 
que les resultats auxquels je suis arrive sur la question speciale de I’embaume- 
ment des cadavres en Egypte sont encore miens, jusqu’a une proebaine alerte au 
moins. Le litre de I’ouvrage que je presente aux lecteurs de la Revue, mbme 
agremenle de son sous-litre, n’est qu’un trompe-l’oeil, parce que le sous-titre rap- 
proebe du litre ne se rapporte pas, du moins a mon sens, a I'archeologie gene- 
rale, tandis qu’au contraire I’auteur a voulu faire un resume encyclopedique en 
quelque sorte de tout ce qui se rattacbe aux moeurs et aux coutumes de 
I’Egypte en fait de funerailles, et qu'est-ce qui ne se raltache pas aux idees 
funeraires en Egypte par quelque cote? Aussi ce livre qui est clair, methodique 
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a sa maniere, est-il tres interessanl, mais ce qui peut vraiment s’appeler tr^s 
interessant, et je suis persuade qu’il obtiendra un grand suoces de I’autre cote 
du detroil et meme de ce c6le-ci pour les lecteurs qui voudiont avoir un resume 
succinct, et encore assez detaille cependant, des idees et de la forme qu’avaient 
prise les idees de I’ancienne Egypte par rapport a I’autre vie, au cadavre, a la 
survivance d'un autre $tre, et de tout ce qui en depend. 

Est-ce a dire que tout m’y semble egalement bon? que ce livre m’a beaucoup 
appris? A vrai dire, il ne m’a rien appris du tout et j’y ai observe certains points 
qui nem’ont pas paru capables d’etre soutenusavec le meme bonheurque d’aulres 
qui sont tres bien appuyes, tres bien docuinentes, conime Ton dit aujourd’hui. 
Ceia ne doit pas surprendre dans un livre fail pour le grand public, qui n’estpas 
initie aux mysteres de I’egyptologie. Une critique plus grave que je ferai a 
I’ouvrage de M. B., c’esl de ne pas contenir quelques pages substantieiles sur 
les doctrines de I'Egypte pour ce qui regarde les funerailles, de s’en tenir a 
I’ecorce purement exlerieure de I’arbre elde u’avoir pas cherche ce qu'ily avail 
sous cetle ecoroe, c'est-a-dire I’aubier, la moelle qui peu a peu devienl les aulres 
parlies de I’arbre. C’ost une lacune qui me semble regrettable, non pas que 
I’auleur de Mummy n'ait pas en divers endroits de son ceuvre fait allusion a ces 
doctrines; mais nulle, part elles ne sont developpees, on pour mieux dire 
resumees ex professo. Cependant il me semble bien que ce devait Stre le cas, 
car en Egypte la religion, I’art, sous toutes ses formes, I’induslrie dans toutes 
ses manifestations, avaient pour raison premiere les croyances des habitants de 
la vallee du Nil. Et puis, il m’eut semble assez bon d’elablir, plus que ne I’a 
fait M. B., la meltiode historique en son ouvrage, de faire voir le progres qui 
s’esl manifeste depuis les premieres dynasties, jusqu'a ce que la decadence ar- 
rival, et qui, malgre cette decadence si prononcee dans les ceuvres exlerieures, 
ne cesse point dans la pensee pbilosopbique el morale, ce qui explique la longue 
persistance de I’liifluence egyptienne sur le raonde greco-iomain et, par lui, sur 
nos id^es modernes, meme sur nos idees conlemporaines. Ainsi, par example, 
M. B. a fail une sorte d'apergu historique de la tombe en Egypte, mais il est 
passe a cote des questions les plus inleressantes sans les resoudre ; il n'a pas 
recherche quelle elait I'origine de la tombe, comment il se faisait que si peu de 
tombeaux aient ele creuses en Egypte, eu egard a une population qui adure plus 
de six mille ans, a quelque bas clnffre qu'on veuille la fixer, comment la forme 
pyramidale et la forme du mastaba se sont reunies pour former certaines 
tombes, etc. ; comment la tombe, d’abord personnelle, est devenue dans la suite 
des temps un veritable loinbeau de famille; pourquoi elle etait accordee a cer- 
tains membres de la sociite egyptienne, par qui et dans quelles conditions; 
comment elle etait enlretenue, par qui etjusqu’a quel point on se deharrassait 
de ce soin, et toutes autres questions donl la solution me semble d'une im- 
portance capitale. Sans doute, M. B. n’a pas redechi a toule cette somme de 
questions qui se dressent devanl les egyptologues el demandant a elre reso- 
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lues; son attention s’est portee ailleurs et it a prefere traiter d’autres sujets plus 
faciles. Je ne lelui reprooherai pas, puisque, s’il I’eut fait,je ne doutepas qu’il 
n’eut trouve les solutions cherchees et qu’ainsi il ne m’eilt enleve le benefice d’un 
travail personnel tres long et tres ardu. Son livre contient tous les renseigne- 
ments que ses lecteurs pourront desirer sur les rois qui ont regne en Egypte, 
sur les eoritures egyptiennes, sur la maniere dont on est parvenu a decouvrir 
la lecture des hieroglyphes, sur la geographic de I’Egypte, sur les dieui de la 
vallee du Nil et sur une foule d’autres points que le lecteur sera bien aise de 
trouver. 

Je ne lui reprocherai point la longueur des pages qu’il a consacrees au de- 
chiffrement et a la pierre de Rosette, ni son admiration pour Young : il est 
bien naturel qu’il cherche a defendre les savants de son pays et mSme a etendre 
cette defense sur des pays voisins; mais quellesqu’aientete les defaillances du 
caractere de Champollion, defaillances qui semblenl bien certaines d’apres les 
leltres qu’il cite et qui ne me sont point inconnues, Champollion le Jeune res- 
tera toujoursl’immorlel inventeur de la lecture des hieroglyphes, I’un desesprits 
les mieux doues qui aient paru pour les etudes scientifiques. Sans doule, ce 
grand homme pour le monde a bien pu parailre petit et mesquin aux yeui de 
son valet de chambre, s’il en a jamais eu un, ce que j’ignore; sa decouverte a 
4ts certainement pr4ced6e par d'autres etudes qui lui ont fraye le chemin, mais 
c’est bien lui qui fit passer la lecture des heroglyphes du domainede I’hypo- 
these dans celui de la science demontree, et jamais tous les Seyfarth du monde 
ne lui enlJveront cette gloire qui est frangaise, sans doule, mais qui est surtout 
humaine. 


II 

Il s’est forme en Angleterre, a cole et sous les auspices de YEgypt Explora- 
tion fund qui a deja rendu tant de services a la science egyptologique, unese- 
conde societe qui s'est nommee : Archaeological Survey of Egypt, et qui s’est 
donne pour mission d’explorer ou plutot de conserver, si faire se pouvait, 
de copier en tout cas et de publier les inscriptions, les peintures et les scenes 
de toute sorte qui decoraient jadis les monuments egyptiens et que I’avidite des 
indigenes, jointe a I’incurie de I’administration egyptienne, detruisait en tout ou 
en partie chaque annee, afin d’amasser des antiquites que, dans la saison sui- 
vante, on pourrait revendre avec profit aux tourisles qui ne manqueraient pas 
de tomber sur la vallee du Nil oomme une nuee de sauterelles, tout aussi devas- 
tateurs que les acridiens. En verite, I’Angleterre a une bonne part dans cette 
devastation melhodique inintelligente de tous les monuments egyptiens : elle 
se devait done a elle-meme de reparer par ses savants ce que ses marchands 
en villegiature commettaient de forfaits envers la science. On ne peut done 
qu’applaudir des deux mains a I’initiative prise par la Societe anglaise de 1 At- 
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chaeological Survey of Egypt, quelque chose comme une societe qui ferait le 
cadastre archeologique de I’Egypte. Le resultat de la campagne menee contre 
le Musee de Gizeh et son administration a ete excellent dans son intention, si 
les motifs de cette campagne n’ont pas toujours ete aussi purs que les eaux du 
ruisseau qui coulent sur un lit de cailloux, pour ernprunter une figure trfes 
usitee dans les ceuvres de la lilterature anglaise. 

Une premiere tentative isolee avait ete faite dans ce meme sens par M. F. 
Griffith : elle ne manquait pas de valeur et temoignail d’une rare Constance et 
d'une belle activite. A la suite de la publication par cet auteur des tombeaux de 
Stout et de Deir-Rifeli, on ivsolut de s’attaquer aux tombeaux de Beni-Hassan 
et des environs, de sauver ainsi de la ruine des monuments precieux entre tons, 
et pur leur antiquite et par I'importance des tableaux qui y sent representes et 
surfout par I’art admirable dont ils temoignent. L’ad ministration du Musee de 
Boulaq, puis du Musee de Gizeh, semblait se detacher des malheureux resultats 
du pillage organise : eilesecontentaitd’acheter aux fellahs depredateurs les mo- 
numents qu’elleetait chargee decocserver, semblable au gendarme qui donne- 
rait de I'argent au voleur qu’il devrait arrSter. On organise done une expedition 
pour cadastrer les monuments archeologiques del’Egypte, et les jeunes egyp- 
tologues anglais, avec toute la fougue de la jeunesse et aussi I’inexperieuce de 
debutants, firent les plus nombreuses et les plus admirables decouvertes; mal- 
heureusement ces decouvertes avaient ete faitesdepuislongtempsdeja, maise'est 
deja quelque chose de se decouvrir pour soi-meme ce que d'autres avaient de- 
couverl avant eux, Les journaux d'outre-Manche et les Bevues retentirent du 
biuit de ces decouvertes, et, a vrai dire, elies donnerent du courage aux tra- 
vailleurs ; car il leur fallut du courage, et beaucoup, pour passer trois annees 
consecutives dans le mime endroit, occupes a dessiner des milliers et des mil- 
liers de mRres carres converts de peintures, a copier de tres longues inscrip- 
tions, a decrire des tombeaux qui se repetaient presque toujours. et a mesurer 
enfin tout ce qui ^ait mesurable, puisqua la question si importante des ins- 
criptions et des peintures, se joignait la question non moins importante de I’art. 
Ce courage leur fut surtout necessaire, lorsqueapres une premiere annee de tra- 
vail, on s’apergut que les premiers tatonnements d’une trop grande inexperience 
n’avaient presque rien produit qui valut. II fallut done recommencer, et, a 
rheure actuelle, I’editeur de la Societe a fait paraitre les deux premiers volumes 
qui sont consacres aux tombeaux de Beni-flassan et on annonce un troisieme 
volume qui sera cousacre aux tombeaux de nieme type qui se trouvent a 
Berscheli. 

Comme ces tombeaux composent, a peu de chose pres, une grande partie des 
documents que Ton possede pour I'liistoire du Moyen Empire egyptien dans les 
nomes du Lievre et de la Gazelle, et meme dans toute la vallee du Nil, on peut 
voir combien il etait important de sauver de la barbare et stiipiile destruc- 
tion qui les menagait des documents et des monuments uniques en leur genre. 
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Aussi les egyptologues, les philosophes et les historiens de la pensee humaine 
ne sauraient assez remercierles hommes qui se sont atteles a cette tache me. 
ritoire. Ils ont, en e£Fet, rendu le plus grand service qu’ils pouvaient rendre en 
cette occasion : ils ont bien merite de la science, et je leur envoie ici le salut du 
travailleur. 

Cependant dans leur oeuvre tout n’est pas de meme importance, tout n'est 
pas du mfime aloi et tout ne merite pas les mSmes eloges. S’il suffisait de s’at- 
teler a la besogne avec un merveilleux couiage, I'ceuvre serait parfaite. Eile 
est bien loin d’etre ainsi, non seulement au point de vue de I’egyptologie 
proprement dite, mais encore au point de vue de Texeculion. Au point de vue 
de I’egyptologie, je ne serai pas trop niechant, je crois, en disant que les au- 
teurs de I’ouvrage n’etaient pas assez prepares a leur 14che. On ne natt pas 
egyptologue, on le devient a force d’etudes et de reflexions. Les auteurs de 
Beni-Hasan n'ont pas fait assez d’etudes, ils n’ont pas assez reflechi : mais ils 
ont fourni ample maliere a ceui qui veuient etudier et reflechir : c’est pourquoi 
on ne peut trop leur en savoir gre. 

Au point de vue de I’execution, leur ceuvre n’est point merveilleuse, bien loin 
de la. Je ne m’appesantirai pas sur ce c6t6 de la question, puisqu’ils Tout eux- 
mgmes reconnu. Souvent, en lisant les Uimoires de la Mission du Caire, je 
m’elais dit qu’il serait facile de faire mieux, de donner aux personnages une 
apparence plus dgyptienne; le Beni-Hasan anglais m’a prouve qu’iletait encore 
plus facile de faire plus mal, et cela dans les deux volumes, car le second est 
malheureusement semblable au premier. Mais puisqu'on I’a remarque, espferons 
qu’on arrivera a faire beaucoup mieux. J’en ai inSme la certitude en voyant la 
difference qu’il y a entre le premier et le second volume pour ce qui regarde la 
transcription des textes. Dans le premier volume, I’editeur, M. Griffith, de sa 
propre autorite, avait substitue un systeme de transcription nouvelle a celui 
qui etait en usage parmi les egyptologues. Ce systeme a vu le jour sous le ciel 
de la Germanie;il n’est pas plus facile que I’ancien, bien au contraire, et il se 
propose de remplacer une convention qui ne repond pas a I’etat reel de la 
langue egyptienne, tout le inondc I’admet, par une autre convention beaucoup 
plus embrouillee et qui ne repond pas mieux a la realite. Je me rappelle toujours 
M. H. Brugsch nous faisant part a Stockholm de cet admirable systfeme trouve 
tout a loisir, qui devait rendre la transcription beaucoup plus facile et, pour 
preuve, s’embiouillant lui-rneme au milieu de ses virgules superposees, tour- 
nees a droite ou a gauche. C’etait vraiment jouer de malheur, quand on etait 
I’un des peres responsables du systeme. Le plus simple serait de nepas trans- 
crire du tout, car la transcription ne sertabsolument a rien, sinon a habituerles 
commencants a se familiariser avec les hieroglyphes. Le public anglais surpris 
par cet innovation a reclame, et force a bien ete de lui redonner la transcrip- 
tion accoutumee. Et voila comment le rove de M. Griffith n'a pu se realiser. 

En somme, si I'oeuvre n’est admirable ni pour ce qui regarde les traductions. 
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ni pour ce qui a trait au dessin, elle est appelee a rendre les plus grands ser- 
vices a la science egyptologique, et c’estbien quelque chose, j’imagine. Pour ce 
qui regarde la religion et la morale, entre aulres, les donnees fournies par cette 
publication, pour n’etre pas trop norabreuses et pour etre en partie coimues 
deja, n’en sont pas moins tres imporlanles et j’en ai tire le plus grand parti 
pour I'llistoire de la sdpulture et des funirailles en Eyyple et aussi pour mon 
Essai sur les idies morales en Egypte. Je ne saurais done gtre assez reconnais- 
sant a V Archaeological Survey of Egypt pour I’initiative qu'elle a prise, les pu- 
blications deja failes et je suis bien certain que son prochain volume sur les 
tombes de Berscheh sera en progres notable sur les deux premiers. Bon nombre 
d’egyptol ogues, je crois, s’uniront a ces esperances et a ces conclusions. 


E. Amelineau. 



GHRONIQUE 


FRANCE 

Publications r6centes. — E. Amdineau. Histoire des monastires de la 
Basse-llgypte. Vies des saints Paul, Antoine, Macaire, Maxims et Domece, 
Jean le Nain (t. XXV des « Atinales du Musee Guimel »). — Paris, Leroiix; 
1 vol, in-4“ de lxiu et 429 p. — M. Amelineaii est infatigable, Avec une ar- 
deur que rien ne lasse et une fecondite que rien n’epuise, il publie sans treve 
ni relache des travaux considerables sur I’ancienne Egypte, et se meut avec 
une egale aisance dans toutes les periodes de sa longue histoire. Mais on re- 
connait bientot qu’une pensee maltresse inspire ces travaux a travers la riche 
variete des sujets qu’il traite : pour M. Atnelineau I’esprit egyptien est rests 
setnblable a lui-mSme aux diverses phases de son developpement seculaire. 
La civilisation egyptienne s’est accrue; les conditions materielles de la vie ont 
pu changer; les circonstances politiques se sont modifiees, mais les caractSres 
fondamentaux de la nature intellectuelle et morale sont restes les mStnes ; la 
constitution psychologique de r4me egyptienne n’a pas change, m4me apres la 
conversion del’Egypte au Christianisme. Comme cette these est particulierement 
sujette a objections dans sa derni^re partie, en ce qui concerne I'Egypte chre- 
tienne, I'etTort principal de M. Amelineau tend justement a montrer que I’on 
s’est fait jusqu’a present une idee tres inexacte et tres incomplete du Ghristia- 
nisme egyptien; qu’on ne le connaissait pas ou, tout au raoins, qu’on le con- 
naissait mal, parce qu'on ne le voyait qu’a travers les temoignages des auteurs 
grecs. L'etude des documents copies, publies, traduits, analyses et commentes 
par M. Amelineau, est destinee a nous initier au veritable Christianisme, tel 
qu’il fut populaire en Egypte, et a nous montrer que ce Christianisme-la est 
foncierement egyptien, c’est-a-dire tout penetre des conceptions et des senti- 
ments deja propres a I’Egypte paienne anterieure*. 

Mais, tandis que M. Amelineau revendique ainsi pour I’Egypte une sorts 
d’autonomie spirituelle et se refuse a admettre qu’elle ait ete conquise par la 
speculation grecque ou par I'ideal religieux et moral juifou chretien, d pretend, 
d'autre part, reslituer a ce Christianisme egyptien une grande part dans la cons- 
titution du Christianisme catholique et faire remonter ainsi a I’ancienne Egypte 
une notable partie des croyances et des principes religieux sur lesquels I’Eu 

t) Voir les articles de M. Amelineau dans Revue de I’Histoire des Religions, 
t. XIV et XV. 



102 


REVDE DE l’hISTOIRE DES RELTGION’S 


rope a vecu depuis qu’elle est devenue chretienne. Cette demonstration, il I’a 
tentee specialement sur deux points. Reconnaissant a juste titre la grande in- 
fluence que le gnosticisme a exercee sur la formation du dogme chretien primi- 
tif, M. Amelineau a cherche dans son Essai sur le gnosticisme egyptien a montrer, 
non seulement I’origine egyptienne de ce gnosticisme, mais encore la part 
preponderante de cette forme egyptienne du gnosticisme dans la fermentation 
generate de I’espritgnostique oula doctrine chretienne s’est elaboree. Observant 
en second lieu I’extreme importance du monachisme dans I’histoire de I’Eglise 
chretienne, il s’est elTorce de retrouver en Egypte les origines du monachisme 
et de decrire le caractere nettement egyptien de ces premiers moines. 

J’ai cherche a degager ce que Ton pourrait appeler la philosophie de I'his- 
toire dans les ecrits de M. Amelineau et ce qui, dans ses livres si nombreux et 
si varies, conslitue I’unite de son oeuvre. Je ne sais si j’y ai reussi et si, pour 
simplifier la trame de sa pensee, je n’ai pas force un peu quelques-uns des 
fils dont elle se compose. Il importe neanmoinsde la saisir pour bien compren- 
dre ses travaux et pour en apprccier la portee generale. Je ne me propose pas 
ici de discuter la these elle-meme. Comme lous ceux qui se consacreiit a I’etude 
spSciale d’une des civilisations qui ontcontribue ala formation dela civilisation 
chretienne, M. Amelineau est naturellementenclin a rapporter a cette civilisation 
specials blendes choses dont on trouve egalement les antecMents ailleurs. Les 
rapprochements qu'il signals n’en meritent pas moins d’Stre pris en serieuse 
consideration. Et, quelle quesoit I’opinion que Ton se fasse sur ses conceptions 
historiques, les documents qu’il public en grand nombre pour les appuyer 
doivent ^tre accueillis avec reconnaissance par tons les historiens, comme un 
pr^cieux enrichissement des materiaux dont nous disposons pour reoonstituer 
I’histoire des premiers siecles de I'Eglise. 

Dans le t. XVII des « Annales du Musee Guimet », M. Amelineau a etudie 
I'histoire de saint Pakhome et des cenobites. Dans le premier volume de la 
« Bibliotheque de vulgarisation », il a parle des moines egyptiens en general. 
Le present volume est consacre aux origines du monachisme, qui naquit en 
Egypte au moment meme oCi le cenobitisme battait son plein. Il contient d’abord 
la Vie de saint Paul, le premier ermite, en copte avec traduction frangaise. Il 
existe en latin une Vie du meme personnage par saint Jerome qui Concorde sur 
bien des points avec I’ecrit copte, en sorte que Ton est porte a admettre, sinon 
une traduction, au moins une adaptation de I’ecrit de saint Jerome par quelque 
hagiographe copte. M. Amelineau compare les deux biographies avec beaucoup 
de soin et arrive a la conclusion que I’original est le copte, tandis que saint 
Jerome aurait ete I'adaptateur. Mais, tout original qu’il soit, il n'a guere de va- 
leur historique; M. Amelineau est le premier a le reconnaitre. Dans la discus- 
sion a laquelle I’auteur se livre a ce propos, il me semble accorder trop peu 
d’importance a la persecution deDeciusen Egypte. Sans entrerdans une longue 
discussion a ce sujet, il me suffira de le renvoyer au libellus retrouve par 
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M. Krebs dans les papyrus du Fayoum, dont il sera parle plus loin sous la ru- 
brique « Allenaagne ». 

M. Amelineau nous donne ensuite Les paroles ties vieillards au sujet d’abba 
Antoine, c’est-a-dire un recueil d’apophthegmes, qui lui procure I’occasion de 
montrer I'origine egyptienne des vetements monastiques; — la Vie de saint 
Macaire, d'apres trois manuscrits du Vatican que I’^diteur fond en un seul, 
avec discussion de la chronologie admise jusqu’a present ; — deux recueils d'Apo- 
phthegmes de saint Macaire, dont le premier ne peut etre anterieur a la pre- 
miere moitie du v® siecle et dont le second, de date incertaine, a ete pour une 
grande partie reproduit en grec ; — la Vie des deux saints Maxime et Domece, 
qui se donne pour I’oBuvre d’un certain Peschoi, compagnon de saint Macaire, 
mais ou M. Amelineau voit un roman destine a illustrer un couvent de la vallee 
des Natrons; — enfin la Vie de saint Jean le Nain qui n'a jamais ete publiee in- 
tegralement, document de la fin du viii“ ou du commencement du ix’ siecle, 
tandis que le personnage dont il contient la biographie est de la fin du iv‘ ou 
du commencement du v« siecle. 

Tous cos documents concernent des moines des convents de la mer Rouge 
et de Schiit. M. Amelineau nous en promet d'autres. L'histoire en tirera-t-elle 
beaucoup de renseignements nouveaux sur les origines du monachisme? On 
peut se le demander. Tous ces textes hagiographiques copies me paraissent 
avoir plus de valeur negative que positive. Ils montrent bien quels pauvres 
personnages furenl ces moines egyptiens, d’autant plus vantes qu’ils sont moias 
connus, mais ils ne nous apportent pas beaucoup d elements nouveaux propres 
a felucider le problerae, non encore resolu, des origines du monachisme. 


Dans Le Bnuddhisme iclectique. Expose de quelqiies-ims des principes de 
I'Ecole (Paris. Leroux; in-18 de xxxm et 180 p.)., M. L^on de Rosny a-t-il 
voulu faire de l'histoire, de la philosophie ou de la religion? C'est I’enonce des 
reflexions qui lui ont ete suggerees par la lecture des ouvrages philosophiques 
et religieux de I’Asie oi ientale; c'est une sorte de resume eclectique des meil- 
leures doctrines de la vieille Asie; c’est un livre ecrit a I’usage de ceux « qui, 
en dehors de I’enseigneraent historique donne a la Sorbonne, se montraient 
desireux d’apprendre ce que le Bouddhisme surtout peut nousotfrir, non seule- 
ment pour envisager sous un jour favorable la question si obscure de nos uri- 
gines et de nos fins, mais encore pour determiner la regie morale et intellcc- 
tuelle de notre conduite ici-bas » (p. vi). Mais, d’autre part, ce n'est pas un 
apergu general du Bouddhisme indien (p. vii); et a celui qui demande si le 
contenu de ce petit volume appartient en realitea la doctrine bouddhique, Tau- 
teur repond ; «oui et non. Non, certainement,si Ton compten'y rencontrer que 
des preceptes copies d’une mauiere servile daus les livres canoniques de I'lnde, 
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de la Chine ou du Kamschatka. — Oui, si Ton ne se prtoccupe que de la subs- 
tance qu’on pent lirer du Bouddhisme, tel qu’il resulte du travail des ages et 
des transformations que les progres de la critique ont rendues necessaires dans 
ses theories » (p,vu). J’avoue ne pas comprendre bien clairement de quoi il 
s’agit alors et ne puis m’empgcher d’eprouver I'impression que le Bouddhisme 
eclectique, c’est un melange de ce qui dans le Bouddhisme sous ses formes 
multiples plait a M. de Rosny et de ce qui, dans les idees personnelles de M. de 
Rosny, est susceptible de passer pourBouddhiste a un titre quelconque. 

M. de Rosny s’affirme ici, non comme historien, mais comme chef d’une 
nouvelle ecole, — comment dirai-je? philosophique? morale? religieuse? Di- 
sons avec lui : eclectique. La valeur des principes philosophiques, moraux et 
religieux qu’il enonce echappe a la discussion autorisee dans cette Revue. Mais 
il me sera bien permis de dire qu’il y a beaucoup de grandes et belles pensees 
dans ce petit volume, bien plus inspire d’un esprit syncretiste que de Boud- 
dhisme. 


Les populations du Caucase offrent une riche mine d’observations aux ethno- 
graphes et aux archeologues. Tant de races ont passe par ces montagnes et 
ont laisse, comme autant de depots, des representants etablis dans les gorges 
ou sur les plateaux difficilement accessibles de ces contrees, que Ton y retrouve. 
a des distances relativement minimes, des types de civilisations bien distincts 
et conserves presque intacts depuis I’arrivee des immigrants jusqu’a nos jours. 
M. Chantre, de Lyon, a d^ja prouve tout le profit que I’archeologie et I’anthro- 
pologie peuvent tirer d'une exploration methodique des pays caucasiens. Le 
droit compare, 1 histoire des institutions et des idees primitives ne sont pas 
moins interesses a I’^ude de ces memes populations. C'est ce que vient de 
montrer 1 un des jeunes maitres de I’histoire comparee des institutions sociales, 
M. Kovalewslii, dans le volume qu’il a publie I’annee derniere chez Larose ; 
Coutume contemporaine et loi ancienne. Droit coutumier ossitien Mairi par 
I’histoire comparee. Les coutumes familiales et judiciaires des Ossetes, le re- 
gime feodal qui s’est conserve chez eux jusqu a la domination russe, offrent les 
plus curieuses ressemblances avec les coutumes germaniques. M. Kovalewski 
a etudie avec le plus grand soin leur organisation sociale et leurs croyances 
rehgieuses, leurs coutumes, notarament le droit de vengeance, les compensations 
pecuniaires, les ordalies, etc. Nous recommandons vivement la lecture de cel 
ouvrage a tous ceux qui s’occupent des anciennes croyances germaniques ou 
mSme en general aryennes. 


Dans un recent article de la Revue chritienne (1 ''Janvier 1894), M. le profes- 
seur Sabatier a «udi«, a propos du passage U Corinthiens, v, 1-10, la question 
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suivante ; Comment la foi chritienne de I’apotre Paid a-t-elle triomphi de la 
crainte de la mart? C’esl une interessante coatribiition a I’esehatologie pauli- 
nienne et, par le fait meme, a I’eschatologie chretienne, Tune des parties de 
I’histoire du dogme qui a ete encore le moins completement elucidee. L’ap61re 
Paul et les premiers chretiens de racejuive avaient ete eleres dans lacroyance 
a la resurrection future des corps et, d’autre part, leur foi chretienne primitive 
comportait I’assurance du retour prochain du Christ ou Messie avant la mort 
de la plupart des disciples. Telle est la conviction qui s'exprime dans la premiere 
ipitre aux Thessaloniciens et dans la P' aux Corinthiens. Dans la seconde 
Epitre aux Corinthiens il n’en est plus de meme. L’.Apolre ne se compte plus au 
nombre de ceux que le Christ, triumphant sur la terre, trouvera vivants. Cette 
transformation se rattache, d’apres M. Sabatier, aux dangers que Paula courus 
a Ephese dans I’inlervalle des deux epitres {II Cor., i, 8-11). II a ete amene a 
reflechir, plus qu’il ne I’avait fait j usqu’alors, sur la situation des chretiens morts 
avant ie retour du Christ, pendant la periode qui s’ecoulera enlre leur mort et 
la parousie. Conservant la doctrine, deja professee par lui, du corps terrestre 
et du corps celeste destine aux elus, Paul ne relarde plus le revitement du 
corps spirituel jusqu'a I’avenemenl glorieux du Christ, avec une periode in- 
termddiaire de sommeil, mais il enseigne des lors que le croyant recoit son 
corps celeste immediatement aprfes la mort par la puissance de I’Esprit de vie 
que Dieu a depose en lui. 

M. Sabatier cherche les antecedents de cette doctrine dans les traditions de 
I’Ancien Testament relatives aux apotheoses d’Henoch, d’Elie, de Moise, et 
dans les principes mSmes de la theologie paulinienne. N’y aurait-il pas lieu de 
chercher aussi dans les idees apocalyptiques populaires el dans les representa- 
tions de I’angelologie populaire, des precedents de nature asuggerer a TApotre 
la solution a laquelle il sarrete? Nous posons la question sans pretendre la 
resoudre. 11 nous semble cependant, que dans les notions confuses et conlra- 
dicloires qui sont associties dans les ecrits reunis sous le nom de Livre d'lUnoeh, 
il y a posilivemenl des morts qui vivent soit dans le paradis, soil dans un lieu 
de souffrance, avant la resurrection du jugement messianique, et neanmoins 
dans des conditions qui supposent une existence corporelle. 

M. Sabatier revendique, en terminant, les droits de cette solution authenti- 
quement chretienne, distincte de cellos du Judaisme ou du Platonisme avec 
lesquelles I’Eglise n’a cesse de I'amalgaraer ou de la confondre. 11 serait fort 
desirable que ces feludes eschatologiques fussent continuees et que I’on speciflat 
i’apporl de chacune des civilisations antiques a la constitution de la doctrine 
chretienne sur I’felat des hommepres sa la mort. 
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Ulysse Chevalier. La Poesie liturgiyue au moyen Age (Paris. Picard ; in-8 de 
232 p.). — Nous reproduisons, pour faire connaitre cet ouvrage, la notice que 
lui a consacree la Revue historique (t. LIV, p. 100) : 

« L’ouvrage se compose de trois parties : la premiere est une etude sur la na- 
ture memedes hymnes et surle rythme ; Fauleury recherche, apres tantd’autres, 
I'origine de cette derniere forme de versification, qui a eu une si grande vogue 
au moyen age et a ete en usage pendant de longs siecles, non seulement chez 
les poetes,mai3 encore chez les prosateurs. Cette premiere partie n’est point de 
notre ressortet il appartient aux philologues d’examiner les objections que I'au- 
leur formule oontre quelques-unes des dernieres theories. La seconde partie du 
volume est plus particulierement historique; c'est une revue rapide, avec une 
abondance extraordinaire de renvois bihliographiques, de la poesie liturgique 
depuis I'origine de I'Eglise jusqu’a la fin du moyen Ige. On voit cette poesie 
naissant dans les premieres assemblees chreliennes et se developpant rapide- 
ment a dater du iv* siecle. Des lors, jusqu’a la fin du x®, c’est I'age d’or pour 
la poesie hyranaire, et c'est de ces six siecles que datent, quelques exceptions 
raises a part, les plus belles de ces poesies el les plus celebres. M I’abbe Che- 
valier s'etudie a faire dans ce vaste ensemble la part de chaque auteur, CEuvre 
souvenl difficile, beaueoup des attributions traditionnellesdevant etre rejetees ; 
il essaie egalement de relrouver le texte original de quelques-uns des plus ce- 
lebres de ces chants, texte trop souvent mala boitement corrige par les versifi- 
cateurs modernes, moins experts que bien inlentionnes. Passe le X'* siecle, la 
production des hymnes se ralentit; pourtant, au xii', on trouve le fameux Adam 
de Saint-Victor; au mi§me siecle appartient I’hymnaire d’Abelard, et c’est au 
xui' siecle qu’on place la composition du ciilebre Dies irse, I'une des plus belles 
assureraent de ces compositions liturgiqnes. )> 

On sail que M. I’abbe Chevalier publie, sous le litre de Repertoriumhymnolo- 
gicum, un catalogue des hymnes des livres liturgiques dans I’ancienne Eglise. 


Theses de la Faculti de tMologie protestante de Paris. — Nous avons deja 
parle des theses de licence de M. Lods sur le livre d’Henoch et sur les frag- 
ments d'evangile et d’apocalypse de Pierre retrouves en Egypte, ainsi que de 
celiede M. Schoen surles Origines bistoriques de la theologie de Ritscbl. Parmi 
les theses de baccalaureat publi ’es, il faut mentionner celle de M. Henri .Mon- 
nier sur la Sotion eatholique de la foi d'apres saint Thomas d’Aquin et le con- 
cile de Trente, a la fois historique etdogmatique, reposant sur une connaissance 
approfondie de I’oeuvre de saint Thomas et empreinte d’un idealisme depourvu 
de tout caractere sectaire; — celiede M. Paul Dumas sur le Fondement de la 
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certitude chretienne chez I’apotre Paul, trouve en derniere analyse dans le te- 
moignage interieur de I’Esprit-Saint en lui; — etsurlout la these de M. Jacques 
Pannier sur le Timoignage du Saint-Esprit qui est une excellente contribution 
a I'histoire el a la caracterislique du dogme reforme, arec un enthousiasme 
peut-fitre trop exclusif pour la personne el I’ceuvre de Calvin, en sorle que les 
autres representants de I'esprit de la R-^forme, notarainent Zwingli, ont ete un 
peu negliges au profit du reformateur francais. 

L’un des professeurs dela meme Faculte, M. Bonet-Maury, dont noslecteurs 
ont apprecie le compte rendu du Congres des Religions a Chicago, nous a en- 
voye le rapport qu’il a presents, durant son sejoiir aux Etats-Unis, au Congres 
des eglises unitaires sur I'histoire du Mouvement liberal parmi les protestants 
de France et de Geneve depuis 1848. Cette courle esquisse, naturellement tres 
resumee, offre un apergu de Tune des faces les plus interessantes du protestan- 
tisme de langue frangaise au xix® siecle. 


M. E. Fagnan, professeur a TEcole superieure des letlres d’Alger, a publie 
VHistoire des Almohades d'Abd el-Wahid Merrakechi (Alger, Jourdan). Cet ou- 
vrage renferme de nombreux fragments interessants pour I'histoire des doctrines 
religieuses et sur I’etat religieux de I’Afrique sous cette dynastie qui arrive si 
vite a I’apogSe de sa puissance. Nous y relevons, par example, la grande in- 
fluence dont jouirent les fakirs, juristes et tbeologiens, sous Ali ben Yousef Al- 
moravide (p. 147); — ce qui a trait aux premieres predications, aux livres et 
a I’organisation de la nouvelle secte (p. 162, 289, 294); — les renseignements 
relatifs a IbnTofaylet k Averro^set aleurs relations avec I'Almohade'A. Yakob 
Yousef, qui favorisales travaux du second deces philosophes sur Aristote (p.207, 
209 et suiv.), ce qui ne I’empecha pas d’imposer a sa cour et a son people I’e- 
tude des traditions, de meme que ses successeurs (p. 220) ; — les poursuites 
exercees par son successeur contre les etudes religieuses de nature a detacher 
le peuple des croyances imposees par la dynastie (p. 2il et267) ; — les perse- 
cutions auxquelles furent exposes les Juifs sous ce mfime prince (p. 264). 

Avant de quitter les travaux de M. Fagnan, nous signalerons encore le cata- 
logue d’ouvrages religieux et mystiques, au t. XVIII du Catalogue des Manu- 
scrits arabes, sous les nos 553 a 948. A raison de leur rarete, nous attirons spe- 
cialement I’attention sur les n“s 903, 928, 930, 943 et suiv., 1706, 1707, 1712. 

L'Histoire religieusa k I’Acad^mie des inscriptions et belles- 
lettres. — Stance du 3 novembre 1893 : M. Foucart reprend la suite de son 
remarquable memoire sur I'origine et la nature des Mysteres d'Eleusis. II con- 
sidere le culte de Demeter comme derive de celui d’Isis ; les Grecs assimilaient 
les deux deesses; leurs attributs sont semblables. Deesses du monde souter- 
rain. Tune comme I’autre, elles president a I’agriculture et a la civilisation. 
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Cette lecture a ete continuee dans les deux seances suirantes. M. Foucart y 
decrit les divers rites et ceremonies de I'initiation et trouvedans I’origineegyp- 
tienne de ces Mysteres I'explication de certaines pratiques dont la signification 
ne semble jamais avoir ete bien comprise par les Grecs. Une discussion s’en- 
gage entre MM. Boissier, Senart et Foucart; une partie des phenomenes que 
M. Foucart considere comme proprement egyptiens se trouvent dans d’autres 
religions. Ainsi M. Boissier rappelle que dans le culte de la deesse Rome le nom 
de la divinite etait egalement cache, parce que les anciens croyaient que Ton ne 
pouvait evoquer un dieu qu’en prononcant son nom. M. Foucart reconnalt dans 
ces croyances grecques et romaines une influence egyptienne; c’est en Egypte 
que I’identiflcation du nom et de I’etre est vraiment indigene. 

M. Casati lit un chapitre de I’ouvrage qu’il fera paraitre sous le litre de Jus 
antiquum. II s’agit d’une formule executoire avec sanction de droit divin, un 
fragment de droit elrusque conserve dans le temple d’Apollon, comme les livres 
Sibyllins. 

M. Le Blunt present',' un memoire sur Las i verniers chretien-. et les clieux 
qu’il doit lire a la seance publique annuelle du24 novembre. 

— Stance du novembre : M. de la Blanchere presente a I'Academie les es- 
tampages de douze grandes steles votives qui se trouvent au Musee de Bardo; 
il y reconnalt, representee sous diverses formes, la triade punique avec Eshmoun 
pour dieu principal. Les scenes figurees se rapportent probablement aux mvs- 
teres du dieu. 

— Sdance du 17 novembre : M. Philippe Berger presente une inscription phe- 
nicienne, trouvee a Lapithos, au nord de file deChypre, precieusea double ti- 
tre td'ahord elle nous fait connnitre une nouvelie ere locale, celle de Lapithos, 
qui commence en 308 avant J.-C., I’annee ou Ptolemee Soter, apres avoir fait la 
conqugte de file, prit le titre de roi. Ensuite elle nous a conserve le nom et la 
religion de fun des premiers gouverneurs du district, appartenant aune grande 
famiile indigene. II rend grace de la protection dont il a joui, a son dieu Mel- 
karth, qui est le Poseidon Larnakios ou plus exactement Narnakios, dont le 
sanctuaire s’elevait aupres de fendroit ou finscription a ete trouvee. Cette com- 
munication, continuee a la seance du 15 decembre, denote la persistance de 
I’element phenicien dans toute fetendue de filede Chypre. 

M. Hdron de Yillefosse fait connaitre, de la part du P. Delattre, diverses de- 
couvertes faites a Carthage dans une necropole punique, aupres du temple de 
Serapis, notamment un masque funeraire en terre cuite, qui parait avoir ete 
modele sur la figure meme du mort et ou I’on retrouve encore iiiielques traces 
de peinture noire. 

Parmi les ouvrages presentes nous signalons : L. Duchesne, Pastes episco- 
paux de I'ancienne Gaule, 1. 1, et John O’Neill, The mght of the gods, an inquiry 
into cosmic and cosmogonic mythology and symbolism. 

— Sdance publique annuelle du 2^ novembre : M. V/u/Zon, secretaire per- 
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petuel, lit une notice sur la vie et lestravaux de M. Albert Dumont, metnbre de 
I’Academie. — M. Edmont Le Blant lit le menioire deja mentioune sur Les pre- 
miers chritiens et les dieux. 

Parmi les sujets proposes pour les concours des annees suivanles, il y en a 
quelques-uns quitouchent a I’histoire des religions ; 1° Prix ordinaire : a. (sujet 
proroge de 1894 a 1895) « Elude comparative du Rituel brahmanique dans les 
Brahmanas et dans les Soutras ». Les concurrents devront s’attacher a insli- 
tuer une comparaisoii precise entre deux ouvrages caracteristiques de I’une et 
de I’autre serie, et a degager de cette etude les conclusions historiques et reli- 
gieuses qui paraitront s’en deduire. — 6. pour 1895 : « Chercher dans les Mi- 
tarnorphoses d’Ovide ce qu’il a pris aux Grecs et comment il I’a transforme ». 

— 2° Prix Burdin pour (1896) ; « Etude sur les vies des saints traduites du 
grec en latin jusqu’au x« siecle. » 

— Siance du 8 decembre : M. Louis Havel estnomme membre de I’Academie 

— M. Geffroy, directeur de I’Eoole franqaise de Rome, ecrit a I'Academie qu’un 
propricHaire de Priina Porta, pres Rome, a decouvert dans son domaine une 
petite necropole demi-paienne et demi-chretienne. — Les Melanges de I'Ecole pu- 
blieront prochainement les resultats de la fruclueuse exploration archeologique 
deMM. Graillotet Gsell sur les hautsplateaux de I’Aures, au nord deTimgad. 
A noterune inscription rappelant la construction d’une basilique chretienne aux 
frais de plusieurs societes distiiictes. 

— Siance du 15 dicembre : M. Clermont-Ganneau interprete uc signe celeste 
grave sur un searabee que M. Courbaud a public en 1892 dans les Melanges de 
I’Ecole de Rome ; il s’agit d’un croissant inscrit dans un disque et flanque, 
a gauche, d’une etoile. C’est une representation de la lune, et non du soleil ; I’ar- 
tiste ajointce symbole a la scfene principale, oul’on voit Herculesur un radeau, 
pour indiquer qu’il represents une navigation nocturne. 

— Siance du 22 decemb?'e{Coinple rendu reproduil de la Revue critique d'his- 
toire et de littirature) : M. Gr//Vo^, directeur de I’Ecole frangaise de Rome, ecrit 
queM. Milani, directeur du Musee etrusque de Florence, a signals a I’Academie 
des Lincei la decouverte recente de sarcophages etrusques dont les bas-reliefs 
representent le jeu du kottabos avec Mercure et Carmenta aux Champs Elysees 
ou la Parca Carmentalis. On sail que, selon la legende ilalique ou etrusque, 
Carmenta, la prophetesse arcadienne,epouse Mercure et en a pour Tils Evandre. 
Ces representations ofirent done un certain interel pour les plus anciennes tradi- 
tions sur les origines romaines. — M. le professeur Pigorini, comparant entre 
elles deux terramares, dans la conlree de Panne et dans cede de Plaisance, y 
trouve de nouvelles traces de i'antique orientation etrusque. — A Salemi, entre 
Segeste et Selinonle, une fouille a mis au jour une petite eglise du iv® siecle et 
deux pavages en mosai'que, I’un avec inscriptions grecques, I’autre avec inscrip- 
tions latines, ainsi quebeaucoup de petits objets funeraires. 

— Siance du 29 dicembre 1893 : M. Paul Meyer est nomme president pour 
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I’annee 1894, M. Maspero, vice-president. — M. Edouard Naville, I'egyplolo- 
gue genevois bien connu, est nomme correspoadant elranger. 

— Siance du 26 jamitr 1894 : M. Weil commente les textes poetiques et mu- 
sicaux trouves a Delphes p ir I'Ecole francaise d’Atheaes. Ce sont des hymnes 
composes pour les fetes du sanctuaire. Un seul estcomplet et contient le decret 
par lequel les Delphiens conferaient au poete des distinctions lionorifiques ; on 
y releve un detail nouveau dans la legende du dieu. Deux autres fragments, qui 
paraissent faire partie d’un mSme hymne, decrivent la fete d’une maniere fres 
animee ; I'allusion aux Gaulois envahisseurs, compares au dragon vaincu jadis 
par Apollon sur I’emplacemenl du temple, assigns a cette poesie une date voi- 
sine de I’an 278 avant noire ere. Les fragments tresmutiles d'un autre hynane, 
plus jeune de deux siecles, perraettent de reconnailre qu'il exprimait des voeux 
en faveur du college des Menades et pour I’accroissement de la puissance ro- 
maine. La partie musicale a ete etudiee par M. Theodore Reinach,dont le me- 
moire paraitra, ainsi que celui de M. Weil, dans le Bulletin de Correspondance 
HelUnique. 

M. Opperf juslifle f assimilation, depuis longlemps admise, du nom d’Ahas- 
verus ou Assuerus et du nom de Xerxes, par des textes juridiques ou le roi est 
nomme Akhsuvarsu ou Aksuarsa. Les fails raconles dans le livre d'Esther ont 
leur origine historique dans des evenemeiils de I'an 473 avant J.-C. 

— Stance du 9 fcirier : M. Barth donne une analyse detaillee d’un court et 
substantiel memoirs de iM. Jacobi intitule Alter des Big-Veda. L’auteur croit 
avoir etabli que la composition du Rig- Veda reinonte a une epoqiie ou le sols- 
tice d ete etait place dans la constellation du Dragon, et doit par consequent 
elre reportee entre le troisieme et le cinquieme millenaire avant notre ere. Ce 
calcul se fonJe sur la precession des equinoxes. Ce court travail de M. Jacobi 
est appele a un grand retentissement; s’ll est fonde, il renverse de fond en 
comble toules les conclusions de ceux qui, par reaction centre les vedisants de 
la generation precedeute, rajeunissent acluellement ces vieux hymnes jusqu’a 
les rapprocber de I’ere chretienne. 

— Seance du 16 fevrier : M. Schlumberger retrace Thistoire de la celebre croix 
dite des Zaccaria, conservce a San-Lorenzo de Genes, portant au centre deux 
fragments de la Vraie Croix et ornee de plusieurs centaines de pierres precieuses. 
Elle passe pour avoir appartenu a saint Jean Tevangeliste, patron d'Ephese. En 
realite, c’est un fort beau travail d’orfevrerie byzanline, restaure et embelli par 
divers evejues d'Ephese et specialement par Isaac, le directeur de Fempereur 
Michel Paleologue. Fnse par les Turcs, miseen gage a Phoc.ie, acquiseparun 
membre de la farnille genoise des Zaccaria apres I’assaut de cette vilie, elle a 
servi longtemps a Farcheveque de Genes pour donner la benediction aux nou- 
veaux doges. 

M. Heuzey, comparant les resultats nouveaux des fouilles de M. de Sarzec dans 
le palais de Tello avec la figuration du plan d’enceinte fortifiee que porle sur 
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ses genoux la celebre statue de Goudea an Louvre, eonclut qu’il s'agit d’un 
meme Edifice et qu’il faut modifier d’apres ces donnees nouvelles I’idte quel’on 
se faisail du principal edifice de Tello. C’etait une sorte de propyiee, apparle- 
nant a une enceinte a la fois religieuse et militaire, et se rattachant a I'ancien 
sanctuaire consacre par le patesi Our-Baou eu dieu Nin-Ghirsou. Get edifice 
avail ainsi un triple caractere de sanctuaire, de forteresse et de palais, corres- 
pondant au caractere complexe du patesi lui-meme, qui etait roi et vicaire du 
dieu el qui habitait dans les dependances du temple. 

Nouvelles diversss. — 1° L'histoire des religions a I'lnstitut d'ethnogt a- 
phie comparie, — L’Institut d’ethnograpbie comparee organise depuis trois ans 
chaque hiver une serie de cours publics et gratuitsa I’efTel de preparer sesau- 
diteurs a I’enseignemenl superieur de I'Ecole d’anlliropologie. L’enseigriement 
repose, d’apres les declarations memes des organisaleurs, sur les principes ma- 
terialistes et transformistes. Les cours de I'lnsiilut d’ethnographie comparee 
de Paris ont lieu le soir et sont confles — en vertu d’une orthodoxie a rebours, 
non moins exclusive que I’orthoiloxie traditionnelle — a des hommes devoues 
a la recherche des lois de la philosopbie scientifique, c’est-a-dire franchemenl 
republicains, socialistes et athees. Cette annee, le cours a pour objet I'Evolution 
religieuse dans les differences races humaines.Yo'm, a litre de curiosite, le pro- 
gramme des legons tel qu’il nous a ete communique : 

Jeudi 6 novembre. — M. Henri Galiment, professeur de I’enseignemenl libre 
la’ique : L’Origine de I’Homme selon les religions et selon le transformisme. 
(Cette legon sera acconip.ignee de demonstrations anatomiques.) 

Jeudi 23 novembre. — M. Paul Lagarde, redacleur a la Revue socialiste : Le 
Fetichisme et la Sorcellerie chez les Primilifs. 

Jeudi 7 decembre. — ■ M. le D' Albert Regnard : L’Esprit des religions semi- 
tiqiies. 

Jeudi 21 decembre. — M. Julien Vinson, professeur a I’Ecole des kngues 
orientales : Le Bouddhisme et les Religions de I'lnde. 

Jeudi 11 janvier. — M. Henri Galiment, professeur de I’enseignement libre 
lalque : La Religion sumero-assyrienne, d’apres les collections du Musee bri- 
tannique et du Louvre. 

(Le dimanche li janvier, M. Henri Galiment a fait une conference pratique 
dans les salles assyriennes du Louvre. Rendez-vous a 1 heure et demie, a Ten- 
tree du Musee assynen.) 

Jeudi 25 janvier. — M. le D' Albert Regnard : L'Esprit des religions aryen- 
nes. 

Jeudi 8 fevrier. — M. Henri Galiment, professeur de Tenseignement libre 
laique ; La Magie egyptienne, d’apres les textes et les monuments. 

(Le dimanche 11 f vrier, M. Henri Galiment a fait une conference pratique dans 
les salles egyptiennes du Louvre. Rendez-vous a 1 heure et demie a I'entree du 
Musee egyplien.) 
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Jeudi 22 ftvrier. — M. Eugene Raiga, rgdacteur a la Revue socialiste : Le 
Christianisme et la Question sociale. 

Jeudi 8 mars. — M. Rubanovilch, professeur de I'enseignement libre laique : 
Les Sectes religieuses de la Russie contemporaine. 

Jeudi 22 mars. — M. Eugene Fourniere, redacteur a la Petite Repuhlique et 
a la Rtvue socialiste : L’lrreligion de I'avenir. 

— 2° M. Paul Regnaud nous a envoye recemment un exemplaire de I'article 
qu'il a publie dans le tome VII de la Revue de philologie, a propos de I’ou- 
vrage de M. Bedier sur les Fabliaux, pour demontrer I'origine indo-europ6enne 
de tous lescontes ou figurent les personnages typiquesdePerrault et de Grimm. 
Appliquant aux fees et aux nymphes le precede qu’il a deja applique aux dieux 
de rinde et de la Grece, il pense qu’elles « symbolisent les liqueurs du sacri- 
fice et les ciepitementsprophetiques qu’elles font entendre quand elles se trans- 
forment en flammes sacrees » (p. 165)1 

— S'* Dans sa seance publique annuelle, I’AcadSmie des sciences morales et 
politiques adecerne le prixdu budget a M. Amelineau, maitre de conferences a 
rficole des Hautes-Etudes, Section des sciences religieuses, pour son memoire 
sur la Morale egyptienne. 

Nous apprenons egalement que la mtoe Academie a decide de couronner 
I’ouvrage d’un autre professeur de la mgme Ecole, M. Esmein, directeur adjoint 
a la Section des sciences religieuses, sur Le Mariage en droit canonique, line 
partie de ce savant travail a fait I’objet d’un cours de M. Esmein a I’Ecole. 

ANGLETERRE 

Publications r6centes. — i” Les douze derniers versets de I’Evangile de 
Marc. — On sait que ces versets n’appartiennent pas a I’Evangile de Marc. Mais 
d’oii viennent-ils et comment ont-ils ete rajoutes a I’Evangile, alors que celui-ci 
etait deja fixe? M. Conybeare, le savant explorateur des manuscrits armeniens, 
a publie recemment, dans une excellente revue anglaise, qui peut marcher de 
pair avec les meilleures revues allemandes de theologie ou d’histoire religieuse, 
^Expositor (livr. d’oetobre 1893), un remarquable article ou il raconte comment 
il a decouvert en novembre 1891, dans la bibliotheque patriarcale du convent 
d'Etchmiadzin, un manuscrit uncial des evangiles, ecrit en 986, ou se trouvent 
les douze versets de la fm du second evangile, tandis qu’on neles a jamais trou- 
vesjusqu’a present dans un manuscrit armenien anterieur a 1100. Mais ils y 
sont separes du resle de I’Evangile par un blanc de deux lignes et par ces 
mots « Ariston Erilzou », e’est-a-dire « Du presbytre Ariston ». M. Conybeare 
etablit que ce precieux manuscrit doit dependre d’un original syriaque des 
environs de I’an 500 et cherche a demontrer que cet Ariston ou Aristion ne 
peut etre que I’un des disciples du Seigneur, qui compose des 5’.r\yr^rsBii tov voO 
x'jpioo liyoi-) dont Papias se servit et qui vecut au commencement du second 



CHRONIQCE 


H3 


siecle. II nous est impossible de reproduire tous les chainons de cette disserta- 
tion exlrfimement ingenieuse; il suffit de la signaler a ceux qui s'occupent 
d’etudes bibliques. 

— 2» fl. H. Charles. The book of Enoch (Oxford. Clarendon Press; in-8dexv 
et 392 p.). — La decouverte d’un fragment important dn texte grec du Livred’He- 
noch dans le cimetiere d’Akhmim a reporte I’attention sur ce curieux ecrit, la plus 
instructive des apocalypses juives apres celle de Daniel. II y a done un interel 
d’actualite a signaler la traduction recente que M. R. H. Charles en a publiee 
a la Clarendon Press, en se fondant sur le texte ethiopien de Dillmann, mais 
sur ce texte amende d’apres d’autres manuscrils du Musee Britannique dont un 
en particulier parait meilleurque ceux dont Dillmann s'estservi. Les notes sont 
abondantes et olfrent beaucoup d’elements de comparaison avec les ecrits bibli- 
ques et avec la litterature apocalyptique juive et chretienne. M. Charles consi- 
dfere toutes les parties qui constituent ce livre essentiellement composite, 
comme anterieures a I’ere chretienne. 

3“ J. Armitage Robinson. The Philocalia of Origen (Cambridge, University 
press ; in-8 de ui et 278 p.). — En reeditant les Philocalia, M. Armitage Robinson 
rend un grand service a la patristique. L’edition princeps de 1619, d’apres un 
manuscrit de Paris de tres basse epoque, n’a jamais Me serieusement revisde, 
et cependant, vu la part restreinte des oeuvres d’Origfene qui nous est directe- 
ment parvenue, I’etude de cette anthologie origeniste du iv» siecle, composes 
par Basils le Grand, est indispensable a quicoiique veut connaitre scientiSque- 
ment le grand docteur alexandrin. M. Paul Koetschau, de lena, nous promet, 
d’autre part, une nouvelle edition critique du Contre Cetse d’Origene (voir ies 
Texte und Untersuchungen de von Gebhardt et Harnack, t. VI, fasc. 1). Ce 
sont la des instruments de travail dont le besoin se faisait sentir. 

— 4”M.G. Armstrong, seerdtairedu « Palestine Exploration Fuad», acons- 
truit, au prix de longues annees de travail, une admirable carte en relief de la 
Palestine d’apres les leves fails sur le terrain par lui-meme et par la commissiou 
d’lngenieurs chargee de preparer la grande carte en vingt-six feuilles dressM en 
Angleterre. Le « Palestine Exporation Fund » met en vente des surmoulages 
au prix de 7 guinees et des reductions photographiques au prix de 5 shillings. 

Le Lamalsme et la ddmonolAtrie. — Sous ce litre, M. L. A.Waddella. 
public dans \' Academy du 13 janvier les observations suivantes bien dignes d’etre 
prises en consideration : 

« Mes recherches sur le Lamaisme, poursuivies chez les Lamas du Thibet 
central, jettent un jour nouveau sur quelques-uns des caracteres principaux de 
cette religion. Personne ne semble avoir vu bien clairement que le Lamaisme 
est essentiellement une demonolitrie, a peine recouverte d’un vernis de symbo* 
lisme bouddhique, a travers lequel sa nature monstrueuse (sic) reparait a che- 
que instant. MSme la plus pure de toutes les sectes lamaistes, celle des Gelug- 
pa, se compose de parfaits adorateurs de demons etn’estiine dans le Bouddhisme 
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que les moyens qu’il lui procure de dominer la legion d’esprits mauvais qu 
tourmente partout I’humanite par toute sorte de souffrances et de catastrophes 
et dont la ferocite pese sur les hommes comme un cauchemar. Meme le plus 
accompli des Lamas Gelug-pa, quand il se reveille le matin et avant de sortir 
de sa chambre, doit en tout premier lieu revfitir I’apparence spirituelle de son 
redoutable surveillant, le roi des demons nomme Vajrabhairava ou Sambhara. 
En prononqant certaines formulas, prises parmi les paroles legendaires de 
Bouddha dans le Mahayana.il contraintle roi des demons alerevetirlui. Lama, 
de son propre exterieur et de son apparence redoutable. Alors le Lama, lorsqu’il 
quitte sa chambre et partout oil il va durant la journee, peut passer spirituelle- 
ment pour le roi des demons. Et les demons de moindre importance, qui au- 
trement I’auraient attaque, puisqu’ils sont toujours a I’affut des occasions de 
tourmenter les hommes, sont induits en erreur, prennent le Lama pour leur 
propre roi, dont ils fuient la presence malfaisante, et le laissent en repos. Le 
fond des cultes lamai'stes est une demonolitrie profond^ment enracinee et une 
crasse sorcellerie. » 

Dans {’Academy du 20 janvier, le m^me M. Waddell presents de curieuses 
remarques sur I’origine des arbres sacres, les roues de prieres et autres singu- 
larites du Bouddhisme thibetain. 

Nouvelles diverses. — 1<> Le roi de Siam a offert a M. Max Muller de 
garantir des fonds sufflsants pour que la collection des Sacred Books of the East 
puisse fitre continuee. On commencera par publier une traduction des parties 
du Tripitaka bouddhique, laissees de c6te jusqu’a present. 

— 2" La « Cambridge University Press >. a commence I’impression d’une 
traduction complete des Jdtakas palis, soit des recits sur la naissance du 
Bouddha, Il y en aura de sept a huit volumes ! L’edition en est conQee a 
M. Cowell qui s’est assure le concours de plusieurs universitaires anglais. Le 
premier volume, traduit par M. R. Chalmers, va paraitre incessamment. 

— 3» M. le professeur Pfleiderm-, de Berlin, a ete invite a faire une sgrie 
de Gifford Lectures a I’Universite d’Edimbourg. Ces conferences, au nombre 
de vingt, onl eu lieu pendant les mois de janvier et de fevrier. 

— 4o Les deux beaux volumes publies par M. P.-G. Kenyon aux frais du 
Mus6e Britannique, Catalogue of Greek papyri in the British Museum (vol. I, 
textes; 11, fac-similes) sont specialement destines a faciliter les etudes paleo^^ra- 
phiques, mais ils offrent des sections d’un grand interet pour I'histoire 'des 
religions. A cet iSgard, on remarquera surtout la troisieme section consacree a 
la magie, oil s’etale le plus curieux melange de speculations gnostiques, de 
croyances et de pratiques superstitieuses empruntees a I’Egypte, au Judaisme 
et a la Grece. 

— 5» La Jemish quarterly Bemeu) continue sacarriere avec un veritable succes. 
Dans la livraison de janvier 1894, nous signalons la suite des etudes de M s' 
Krauss sur les Juifs dans les auvres des Peres de I’Eglise, ce troisieme article 
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etant specialement reserve aux rapports des Juifs et des Chretiens au iv' sifecle, 
et uu article de M. Bender sur les croyances etles coutumes des Juifs en ce qui 
concerne la mort, la sepulture et le deuil, soil d’apres la Bible, soil d’apres la 
lUterature juive poslerieure. 


ALLEHAGNE 

Publications recentes. — i<> Pestgruss an Rudolf von Roth zum Doktor- 
Jubilxum (Stuttgard. Kohlhammer; 12 m.). — Le 24 aout 1893, le v6n4rable 
maitre des etudes vediques en Allemagne, M. R. von Roth, celebrait le cin- 
quantieme anniversaire de son doctoral. A celte occasion quarante-quatre de ses 
disciples ou admirateurs, allemands, anglais et americains, lui ont ofTert un vo- 
lume de Melanges, compose a son intention et qui est de nature a faire vraiment 
honneur au professeur dont cette brillante pleiade de collaborateursse reclame. 

DejJ. nous avons signale plus haul, dans le eoEffpte rendu de la seance da 
9 fevrier de I’Aoademie des inscriptions et belles-lettres, le plus marquant tra- 
vail de ce recueil, oelui dans lequel M. Jacobi, se fondant sur la precession des 
equinoxes et sur la determination de I’etoile polaire dans les hymnes vediques, 
prdtend demontrer mathematiquement la haute antiquite du Rig-Veda, qu’il 
faudrait, contrai cement a de recentes tendances, faire remonter jusqu’aux 
abords de Tan 30u0 avant notre ere. 

A c 6 te de ce brillant memoire il y en a d’autres dans le volume qui offrent 
un grand interfit pour I’historien des religions. Ainsi celui de M. Whitney sur le 
commentaire de I’Atharva-Veda, qu’il doit publier plus tard. Voici de quelle fa- 
5011 M. V. Henry appreeie les conclusions de M. Whitney : a De ce que nous 
en revele ce juge integre et sur, il appert que le Sayana de I’Atharva a dfeploye, 
dans sa tache ingrate et litterale, plus d’inintelligence encore, sans comparaison, 
que le Sayana du Rig. La conclusion qui s’en degage est la mSme, mutatis 
mutandis, qui ressort de I’autre article du mfime auteur cite plus haul (il s’agit 
d'un article sur la Graramaire hindoue dans \' American Journal of Philology, 
t. XIV) : il faut — et rien n'est certes plus meritoire — Studier les grammairiens 
hindous, pour savoir ce que les Hindous pensaienl de leur langue, mais non 
pas pour apprendre cette langue elle-mfime; il faut lire les commentaleurs hin- 
dous, pour savoir ce que, a une epoquedonnee, les Hindous ont pense de leurs 
teites sacres, mais non leur demander comment nous-memes nous devons 
les entendre ; car il est d’evidence que, si la tradition soi-disant interrompue 
qu’ils representent peut parfois nous mettre sur la voie d’une decouverte, 
neuf fois sur dix elle nous laisse en defaul et substitue un mot a mot puenl et 
dnonnant a la large comprehension des idees vediques que nous avons en par- 
tie reconquise malgreeux » (Revue critique, n“ du 29 Janvier, p. 84-85). 

M. Knauer etudie les rapports chronologiques de I’Atharva et du Rig-Veda, 
mais contrairement a M. Jacobi il est dispose a considerer les 616ments essen- 
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tiels du premier comme plus anciens que ceux du second, pour autant qu’il 
est possible de les reconslituer a travers toutes les alterations subies par le 
texte. On le volt, il s'en faut qu’il regne encore unite de viies dans le Jomaine 
des etudes vediques, meme sur les points essentiels. 

De M. von Hradke ily a une traduction et un commentaire del’hymne duRig- 
Veda (VI, 66) qui relate la naissance miraculeuse des Maruts ; de M. Bloomfield 
une etude sur le mythe de I’enlcvement de Soma, et de M. Geldner un com- 
mentaire da mythe du barattement de I’Ocean. 

— 2“ iV. Grunhaum. Neue Beitrsege zur semitischen Sagenkunde (Leyde. 
Brill ; in-8 de iii et 291 p. : 7 m. 50). — Quoique publie en Hollande, ce livre est 
bien allemand. L’auteur est un collaborateur de la Zeitschrift der deutschen 
morgenlsendi&chen Gesellschaft et du Deutsches Palxstina Verein. C’est une 
contribution au folklore semitique plus encore qu’une etude linguislique ou 
philosophique sur I'origine des legendes semitiques. M. Griinbaum a mis un 
peu de tout dans ce volume, mais batons-nous d’ajouter que cette mosaique se 
compose de bons et beaux morceaux, d’une lecture attrayante et fort instruc- 
tifs, d’une valeur scientifique infiniment superieure a celle de lamoyennedes 
contributions moderues au folklore. L’auteur est verse dans la litterature arabe 
et nous offre de tres curieux examples des alterations ou des transformations 
que certaines legendes ou certains recits bibliques subissenten passant par la 
tradition populaire. Les sujets auxquels se raltachent les donnees reunies par 
M. Griinbaum sont les suivants : Adam, Noe, Abraham, Loth, Isaac et Jacob, 
Joseph, Molae, Saiil, David, Salomon et Jacob. Dans une derniere parlie il a 
groups quelques renseignements sur les legendes semitiques dans les lilteratures 
judeo-allemande, judeo-espagnole et mauresque. On consultera aussiavec fruit 
les pages sur les paraboles chez les ecrivains juifs, arabes, syriaques et chez 
les P^res de I'Eglise. 

— 3° R. Smend. Lehrbuch der alttestamentlichenReligionsgeschichte {Fribourg. 
Mohr; in-8 de xix et 550 p, ; 12 m.). — L’admirable collection de Manuels theo- 
logiques publics par I’editeur Mohr, de Fribourg, vient de s'enrichir d'un nou- 
vel ouvrage qui merite de prendre place, au premier rang, parmi les meilleurs 
Iravaux en qui seresument et se consolidenl les resultats du long travail de criti- 
que historique appliquee a I’Ancien Testament. Quand on compare cette Histoire 
de la religion d Israel i celles d’il y a une cinquantaine d’annees ou m4me a 
celle d'Evvald, on voit quels progrSs immenses ont Ste accomplis par les repre- 
sentants de cette ecole critique que d'aucuns se lassent aujourd’hui d’entendre 
appeler grande. M. Smend a su grouper dans un tableau d’ensemble tr4s vi- 
vant les resultats historiques de la critique biblique des Kuenen et des Well- 
hausen. Il n’a pas, sans doule, la raerveilleuse puissance de resurrection du 
passe qui est le don genial d’un Renan, mais il a su retracer d’une manifere or- 
ganique revolution de la religion d’lsrael, depuis les temps de la vie nomade et 
de la demonolatrie primitive jusqu’a la constitution de la religion Ifegaliste et 
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sacerdotale aprfes I’exil et jusqu’a ce qu’il appelle la reaction de I’individualisme 
juif centre la thSologie etablie. Cette derniere partie seule est incomplete. Le 
grand travail intellectuel et moral qui aboutit au veritable epanoiiissement de la 
religion d’Israel dans le Christianisme n’est pas decrit. M. Smend s’en est 
tenu au cadre biblique et canonique et n’a pas compris que tel apocryphe est 
bien plus proprement juif que I’Ecclesiaste. II faudrait un second volume pour 
completer celui-ci, ou plutdt celui-ci se complete parl’Histoire du people d’Israel 
& I’epoque de Jesus-Christ, de M. Schurer. Le livre de M. Smend se divise en 
trois parties principals ; les origines de la religion d'Israel, ou nous voyons 
apparaitre Jahveh comme dieu de la tribu, au milieu d’autres dieux ou demons, 
puis, apres I’elablissemjnt en Canaan et le passage a la vie sedentaire, la co- 
existence de Jahveh et des Baalim ; — les lultes de Jahveh et de Baal et la trans- 
formation du culte jahvique par I’attribution du caractere ethique reconnu en 
I’Eternel par les prophetes ; — troisiemement, la transformation qui fait de la na- 
tion d’Israel une communaute religieuse, la societe des adorateurs de Jahveh, 
apr^s I’exil, el qui aboutit a la constitution d’une thtologie scriptiiraire et lega- 
liste, a la religion du livre. 

— 4“ H. von Schubert. Die Composition des pstudopetrinischen Evangelien- 
Fragments (Berlin. Reutheret Richard, in-8 de xu et 196 p.). — Dans la grande 
masse des Merits qui out ete suscites par la decouverte du fragmentde I'fivangile 
de Pierre en figypte, il faut mettre iparl I’^tude delaillee deM. von Schubert, 
4 laquelle il a joint, dans une publication sSparee, une table synoplique avec 
traduction et apparatus critique (m4me edileur; traduction anglaise par le R^v. 
Maepherson, The gospel of Peter, chez Clark, a Edimbourg). On pourra com- 
parer utilement ses conclusions avec celles de M. Sabatier que nous avons re- 
sumees dans noire precedente Chronique (t, XXVllI, p. 224). M. Schubert a 
une fort mediocre estirae pour I’Evangile de Pierre; il le date du commencement 
de la seconde moitie du ii' siecle, y voit une oeuvre toute doc^te, servile- 
ment dependante des quatre evangiles synoptiques, dont elle s’ecarte pour des 
motifs doctrinaires, et le rapproche de la litterature gnostique et surtout des 
Actes apocryphes d’apotres. Il etablit nolamment un lien etroit entre I’oeuvre 
altribuee a Pierre et les Acles de Pilate, plus anciens et anterieurs a Justin. 
M. Schubert a pousse I’analyse du fragment retrouve jusque dans les details 
les plus minutieux. Il a une tendance marquee a couperun cheveuen quatre, 
mais son travail ne peut pas etre neglige par quiconque voudra etudier les 
rapports entre I’Evangile de Pierre et les evangiles canoniques, et sa tabelle sy- 
noplique notamment est appelee a rendre de grands services. 

— 5“ Edgar Hennecke. Die Apologie des Aristides (Leipzig. Hinrichs; in-8 de 
XIX et 63 p ). — M. Edgar Hennecke, licencie en theologie, a public dans les 
Texte und Untersuchungen de von Gebhardt el Harnack (t. IV, fasc. 3) une 
edition critique tres soign6e de Y Apologie d’ Aristide, comprenantle texte grec 
tel qu’il est fourni par les manuscrits dans la partie qui nous a ete conservee 
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dans le texts originel, avec juxtaposition des traductions allemandes de la rer- 
sion armenienne et de la version syriaque ou le texte grec ne peut pas Mre 
etabli avec certitude, et avec reconstitution du texte grec au bas des pages 
pour les parties ou il ne nous est pas parvenu dans les manuscrits. Cette Edi- 
tion critique, qui ne coute que 3 marks, est destines aux etudiants. Pour con- 
naitre les principes dont s'est inspire M. Hennecke, on fera bien de lire I’article 
qu’il a publie dans la Zeitsehrift fiir wissenschaftliche Theologie de Hilgenfeld 
(N. F., I, 1, p. 42 a 126), sous le litre Zwr Frage nach der ursprUnglichen Text- 
gestalt der Aristides Apologie. En appendice il a reproduit les passages des 
historiens ecclesiastiques relatifs a Aristide. Un index des noms, des mots et 
des sujets traites complete cette utile publication. 

6° M. F. Krebs a publie dans les Sitzungsberichte der k. preussischen 

Akademie der Wissensehaften {i893, p. 1007 a 1014), sous le litre Einlibellus 
eines libellaticus vom Jahre 250 n. Chr. aus dem Fajjum, un trfes interessant 
fragment de papyrus retrouv4 par lui dans la collection Brugsch du Mus6e de 
Berlin. Ce n’est rien moins qu’un deces libelli, pa.r lesquels les chretiens sera- 
chetaient en temps de persecution, un de ces certificats par lesquels les autori- 
tes locales attestaient que I’individu accuse de Christianisme avail satisfait k 
I’obligation de sacrifier aux dieux. La piece a dk ktre ecrite par le dklinquant 
lui-mfime, mais elle contient trois lignes d’une autre kcriture qui semblent ktre 
une attestation du magistral charge de veiller a I’applicalion de I’edit. Une re- 
production en heliogravure permet de contrdler la restitution du texte. Cette 
decouverte a une tres grande valeur, comme confirmation des nombreux 14- 
rooignages littdraires sur les libellatici. Elle nous permet aussi de nous repre- 
senter plus eiactement quelle fut la teneur de I’edit de Ddcius dont le texte ne 
nous est pas parvenu. M. Harnack a complete le travail de M. Krebs par quel- 
ques observations imporlantes dans la Theologische Liter aturzeitung (1894, 
n“2). 

— 7“ A. Heussner. Die altchristlichen Orpheusdarstellungen (in-8; 44 p.). — 
Cette dissertation inaugurale, presentee a I’Universite de Leipzig et en ventechez 
I’auteur (a Cassel, 47, Kmnigsstrasse), contient une nouvelle interpretation, tout 
au moins curieuse,sinon acceptable, des representations d’Orphde dans quelques 
fresques des catacombes et sur quelques sarcopbages chretiens. M. Heussner 
pensequ'Orphee etait, pour certains elements de la societe paienne, lerepresen- 
tant de I’idee d’immortalite et qua ce litre il futadmis par les chretiens comme 
un temoin antique de leurs propres esperanoes. Il s’appuie sur les ecrits or- 
phiques et sur le rdle que Ton assignait a Orphee dans les Mysteres dionysiens. 
Cette interpretation peut dire consid6ree comme une variante de celle de 
M- Scbultze qui voit dans I’Orphee des catacombes un prophete paien du Chris- 
tianisme, mais en pricisant ce que cette derniere avail d’un peu vague elle ne 
la rend pas plus vraisembUble. 11 vaut mieux, croyons-nous, chercher dans la 
persistence des traditions iconographiques paiennes chez les artistes, I’explica- 
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tion des divers types paiens qui se gtissent dans les premieres representations 
artistiques chretiennes . 

8° M. Richard Raabe a traduit en allemand I’histoire de rap6tre Dominus M3.ri, 
qui a ete publiee en 1885, en syriaque avec traduction latine, par M. Abbeloos 
dans les Analecta Bollandiana, t. IV. Die Geschichte des Dominus Mdri, Apos- 
tels des Orients a paru chez Hinrichs (in-8 de 63 p., 2 m.). 

AUTKICHE 

M. C. Wessehj a publie, dans les Denkschriften der kais. Akademie der Wis- 
senschaften in Wien, Philos.-hist. Klasse (t. XLIl), une tres interessante collec- 
tion de textes magiques, retrouves et dechillres par lui dans la collection de 
papyrus de I’archiduc Renier et dans celle du British Museum, Son memoire est 
intitule Neue griechische Zauberpapyri. 11 y a toute espece de varietes de for- 
mules ou de precedes magiques dans ces fragments : des poesies gnostiques, 
des phylaeteres, des recettes de medecine magique, des formules astrologiques, 
des invocations a Hermes et a d’autres dieux, des precedes pour obtenir le se- 
cours des anges et des archanges, des oracles homeriques, etc. Ces documents 
datent du ii” au iv° si^cle de notre fere d’aprfesl’ecriture. 11s jettent un jour nou- 
veau sur le prodigieux developpement de la superstition en Egypte pendant 
cette pferiode. 

BELGIQUE 

On lit dans la neuvifeme livraison de la Revue Rinidictine, p. 403, la com- 
munication suivante sous la signature du P. G. Morin : 

« Ceuxqui s’interessent aux antiquites ecclesiastiques apprendrontavec plai- 
sir qu’on vient de retrouver dans un manuscrit provenant de I’abbaye benedic- 
tine de Florennes, dans la province de Namur, une traduction latine de la pre- 
mifere lettre de Saint CUment aux Corinthiens. Le codex semble avoir ete ecrit 
dans la premifere moitie du xi® sifecle, et peut ainsi remonter aux origines mfemes 
de 1 abbaye. Quant a la version qu il contient, elle parait de beaucoup antferieure 
a cette epoque, et se rapproche sensiblemenl, par les particularites du style, 
des anciennes traductions latines du texte biblique anterieures a la Vulgate. 
Elle semble devoir etre d’un grand secours pour preciser le sens qu'on a attache 
a I’originea certaines expressions dont la portee doctrinale a donne lieu recem- 
ment encore a des discussions interessantes. Ce precieux document, dans un 
etat parfait d’integrite, et deraeure, on ne sait comment, si longtemps dans 
1 oubli, sera prochainement I’objet d’une publication soignee et formera le pre- 
mier fascicule du tome II des A/ia/ecta Maredsolana. » (Reproduit d’apres M. le 
prol. Ad. Harnack, dans la Theologische Literatuzeitung .) 
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HOLLANDS 

M. C. P. Tiele a public le discours qu’il a prononce comme recteur de I’Uni- 
versite de Leyde, le 8 fevrier 1893, a I’occasion du 318' anniversaire de sa fon- 
d alien. II a pris pour sujet I’etal de I’Asie occidentale d’apres les tablettes de 
Tell-el-Amarna et a lermine son allocution par le voeu que I’on cree a TUniver- 
site de Leyde une chaire d’assyriologie. Au point de vue religieux il a fait res- 
sortir I’usage du pluriel ildtii pour designer Dieu, et reclame que la reconnais- 
sance du grand nombre desdivinites locales altachees a chaque tribu,a chaque 
localite, ne fasse pas perdre de vue I’existence de grandes divinites plus gene- 
rales, dont les noms peuvent varier suivant les endroits, mais dont la nature 
est la meme sous ces noms divers. Comme exemples il cite, a cote d’Istar, le 
dieu solaire Samas et le dieu celeste du tonnerre quiest le grand dieu national 
de tous les Semites occidentaux, le meme auquel Moise et les reformateurs 
mosaiques appliquferent plus tard leurs conceptions ethiques superieures. 

ETATS-UNIS 

L’Histoire das religions aux Etats-Unis. — Le Comite constitud par 
un certain nombre de professeurs de diverses Universiles amdricaines pour orga- 
niser aux Etals-Unis une institution analogue aux Eihbert Lectures anglaises, k 
reflet d’encourager et de propager les etudes relatives a I’hisloire des religions, 
a invite M. Rhys Davids, secretaire de la Societe asialique d’Angleterre, a inau- 
gurer ses travaux par une serie de conferences. L'honorablsprofesseur a clioisi 
comme sujet : La lilterature et I'histoire du Bouddbisme. Dans une de nos pre- 
eddentes livra'sons (t. xxv, p. 138) nous avions annoned la formation de ce Co- 
mite. Nous sommes heureux de faire connaitre a nos lecteurs que la vaillante 
tentative des amis de I’histoire des religions en Amerique a pleinement rdussiet 
nous les felicitons du choix judicieui qu’ils ont fait pour donner le ton de I’en- 
treprise. 

Les Actes du Parlement des religions qui s’est reuni I'automne dernier «i Chi- 
cago et dontM. Bonet-Maury arenducompte dans nos deux prdeddentes livrai- 
sons, ont etc publies sous la direction du president, le Rev. John Henry Bar- 
rows. Ils contiennent non seulement les discours el les communications qui 
ont ete faits devant I’assembiee des congressistes, mais encore les nombreux 
mdmoires qui ont ete envoyes et qui n’ont put elre lus faule de temps. Ils ne 
forment pas moins de deux forts volumes de 800 pages chacun avec de nom- 
breux portraits. Aux Etats-Uuis I’cuvrage a ete publiepar le Parliament publi- 
shing Company, a Chicago ; pour I'Europe les dditeurs ont traite avec la direc- 
tion de la Review of reviews, 125. Fleet street, Londres, qui mettra les deux 
volumes en vente au prii de 20 shillings. Tous ceux qui ont saisi la haute 
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signification de ce premier Parlement oecumfenique de runiversalisme religieux 
tiendront sans doute i se procurer lesActes de ce Congres, qui marquera peut- 
^tre un jour une dale dans I’histoire. 

Avanl de quitter Chicago je voudrais rappeler encore que lajeune Universite 
de cette ville, la plus jeune, si je ne fais erreur, des Etats-Unis, a creed^s I’ori- 
gine dans laFaculte des arts, litteratures et sciences, une Section de religions 
comparees. M. George S. Goodspeed, docteur en philosophie, a ete charge de 
cet enseignement. Le programme des cours pour 1893-1894 — et quel pro- 
gramme ! nous n’avons, en dehors de Paris, rien d’aussi complet — nous ap- 
prend que le professeur traitera cette annee de I’histoire des religions dans 
I’ordre suivant : religions de l lnde; religions de la Chine et des peuples non 
civilises; religions de la Grece, de Rome, de I'Europe septentrionale; Islam. II 
s’agit, on le voit, d’une introduction historique generale, qui, dans la pensee du 
professeur, doit mener oltravers deux annees d eludes historiques a une troisiJme 
annee de philosophic de la religion. M. Goodspeed est seul professeur jusqu a 
present, mais il espere bientdt pouvoir s’adjoindre des aides et des collegues, 
aussitdl que les recettes universitaires le permettront, de maniere a offrir aux 
^tudiants toutes les ressources scientifiques dans cette partie des connaissan- 
oes humaines. D6si present il y a deux bourses de 300 dollars chacune atta- 
ch6es a la nouvelle chaire. G’est 4 peine un peu moins de ce que I'on donne 
chez nous a un maitre de conferences ! On a pu medire des marcbands de cochons 
de Chicago, niais il n’y a gu4re de millionnaires dans notre aristocratique Eu- 
rope qui sachent 4tre aussi genereux pour les sciences el pour les arts, que ces 
marcbands enrichis qui font sortir de terre comme par enchantement des uni- 
versites et qui preparent 4 leur pays les plus belles pepinieres scientiliques qu il 
y ait au monde. 


Le Girant : Ernest Leroux. 
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rEforme ex le code de josias 


Nous avons suivi, avec le plus vif interet, les etudes detaillees 
et consciencieuses que M. Horst a publiees sur le Denteronome, 
dans la de F Histoire des Religions^. Nous avons deja eu 

I’occasion d’exprimer une fois, en passant, un dissentiment qui 
existe entre lui et nous, touchant la reforme de Josias^ Alain- 
tenant que son travail est termine el que nous en connaissons les 
conclusions, nous croyons devoir revenir sur cette question et 
lui consacrer un article special, en entrant dans tous les dAve- 
loppements qu’elle comporte. 

Le sujet merite qu’on I’examine a fond ; car c’est I’un des- 
points cardinaux de I’histoire et de la critique bibliqiies. A par 
tir du commencement de ce siecle, oil de Wette a publie ses 
Beitrsege ziir Einleilimg in das Alle Testament, I’ecole critique 
moderne a, de plus en plus, consider^ la reforme de Josias el 
I’appariiion du code deuteronomique, qui Fa provoquee, comme 
le pivot solide de Fhistoire litteraire et religieuse d’Israel et sur- 
tout de Fetude critique du Pentateuque. Depuis un demi-siecle, ce 
point de vue est presque devenu un axiome dans ie monde theo- 
logique. C’esi de la qu’on partait pour projefer une vivo lumiere 
sur les mceurs et les documents anciens dcs Hebreux et pour les 
disling-uer de ceux de date plus recente. C’est ainsi qu’on proce- 
dait, plus particulierement, pour dislinguer les vieilles parties 
du Pentateuque de celles qui n'yfurcnt ajoutees qu'apres Fexil. 

II est evident que, si les doutes que AI. Horst a cru devoir ex- 
p rimer, apres d’autres, sur le code du Denteronome et la reforme 

1) Voyez t. XVt, XVII, XVIII, XXII!, XXVII, 

2) Ibid., t. XXIV, p. 41 sqq. 

0 
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de Josias, ^taient fond6s, tous les resultats de la critique mo 
derne our le Pentateuque et d’autres questions importantes de la 
litterature el de la religion d’Israel, seraient grandemenl com- 
promis.Ilfaudraitrecommencercc travailgigantesque anouveaux 
frais, et cela dans des conditions particulierement defavorables, 
puisqu’on manquerait d’un point d’appui solide, puisque le ter- 
rain sur lequel il faudrait bftlir ressemblerait singulierement a 
dll sable mouvant. Soinmes-nous reellement reduits a cette 
extremite ? Voila la question que nous nous proposons d’etudier 
dans les pages suivantes, en examinant atlentivement tout ce 
qui se rapporte a la reforme de Josias et a la legislation du Deu- 
leronome, deux points d’une intime connexion. 

1 

Dans le travail auquel nous avons fait allusion tout a I’beure, 
nous avons cherche a refuter les objections elevees par MM. Ha- 
vet, Vernes, Horst et d'Eichtcbtal centre rhisloricile de II Rois 
XXII s. ou la publication du code deuteronomique a I’epoque de 
Josias*. M. Horst ayant snulenu que II xxu, 3-xxiii, 24 et 
les versets qui encadrent ce morceau, ont ele rediges par des mains 
differenles, que ceux-la sont la version primitive et celui-ci une 
version secondaire, qui ne dale peut-elre que de I’epoque de la 
Restauration, nous nous sommes contente de repondre que I’en- 
cadrement do noire recit elait la version secondaire et que le re- 
cil lui-meme remonlait necessairement plus haul que I’epoque 
indiquec, puisque les livrcs des Rois ont ete definitivement re- 
diges avant la tin de I’exil. Nous devons, tout d'abord, serrer 
cette question de plus pres et renforcer ce que nous avons dit a 
ce siijet, pour nionlrer le haul degre de confiance que merile le 
morceau dont il s’agit. 

Dans I'elude citee, nous n’avons pris en consideration que la 
derniere redaction des livres des Rois. Mais la critique moderne 
a demontre que ces livres ont passe par une double redaction, 


1' Tomt dti, p. 38 sqq. 
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qu’a I’exception de II Rois xxiv, I8-xxv, 30 et de quelques 
autres parties plus recentes, ces livres furent rediges avant la 
ruine du royaume de Juda, peut-etre encore au vn° siecle avant 
notre ere II en resulte que le morceau qui rapporte la reforme 
de Josias fut ecrit peu de temps apres I’evenement. On peut 
meme dire qu’il n’y a probablement pas un seul faitbiblique dont 
le recit soil aussi rapproche de I'evenement que celui qui nous 
occupe. L’auteur du recit a pu etre un temoin oculaire des fails 
qu’il raconte. Sa narration est tellement circonstanciee qu'il 
semble bien qu’il en ait ete ainsi. En tout cas, lorsqu’il ecrivait, 
le souvenir de ces evenements etait encore present a I’esprit de 
tout le monde et la tradition transformalrice n’avait pas eu le 
temps de I’alterer, Voila la base solide sur laquelle repose la 
connaissance que nous avons de la reforme de Josias. Ajoutons 
que lo morceau en question n’a pas subi, dans la suite, des mo- 
difications trop profondes ^ en sorte que nous pouvons tres bien 
nous rendre compte des principaux trails de cette reforme. 

Ceux-ci etant parfaitement historiques, toutes les questions 
essenlielles relatives au code deuteronomique, qui, d'apres les 
conclusions des etudes de M. Horst, seraient insolubles \ sont 
eclair^es d’un jour non equivoque et leur solution est singulie- 
rement facilitee. Notre critique avoue, a la premiere page que 
nous venons de citer, que le redactour de II Rois xxu s. a cru a 
la decouverte d un livre de la loi sous Josias, qii il y a vu le point 
de depart et la regie de la reforme de ce roi et qu’il a identifie ce 
livre avec notre Dfjtiteronome M. Vernes qui defend, sur cette 
question, des vues analogues acelles de AI. Horst, fait le meme 
aveu®. Les deux points cardinaux qui nous occupent semblent, 

1) Bleck-Wellhausen, Einleitung in d'ts A. T., p. 262 s. ; Stade, Geschichle 
des Volkes Israel, I, p. 73, 77, Kuenen; Einleilumj indie Bucher der A. T., II, 
p. 87 sqq. ; Cornill, Einleitung in das A. T., p, 127 s.; Kittel, Geschichle der 
Hebraer, H, p. 191 g. 

2) Stade, ouv. die, I, p. 659 sqq.; Kuenen, ouv. cite, u. p. 88 , 90,95. 

3) Revue de I’llist. des Religions, XXVII, p. 168 sqq. 

4) Comp. mSrae ouv., XVIII, p. 325. 

5) Vne noiivelle hypothese sur la composition et Curigme du Deitleronnme , 
p. 27-29, 40 s. ; le meme, Precis d'Histoire jnive, p. 469 s. 
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d’apres cela, acquis d’avance : la reforme de Josias est ua ev6- 
nement parfailemenl hislorique, rapporte dans un recit detaille 
ct fort digne de fui, et elle a ele provoquee par un code, decou- 
vert alors dans le temple de Jerusalem et qiii ne peut etre que 
celui du Deuteronome. II est vrai, ce que Horst accorde d’une 
main, il le rcprend de nouveau de I’autre, en sorte que nous de- 
vrons suivre ses dili'erentes objections, pour les apprecier a leur 
juste valeur. 

Dans le dernier article de ses Etudes sur le Deuteronome, il 
s’arrete encore une fois a II Rois xxii s., mais en changeant de 
tactique. Si, precedemmeni, il a soutenu que la principale par- 
tie du recit n'etait pas historique, il pretend maintenant que, si 
meme elle I’etalt, on n'y trouverait pas de renseignements suffi- 
sants pour recounaitre les elements constitutifs du code de Jo- 
sias. Car ce document ne nous renseigne que sur trois points, 
dont I’lin nierite a peine qu'on s’y arr^te. D’apres notre recit, 
Josias fut grandemenl ellraye par les menaces contenues dans le 
livre decouvert; ces menaces ne peuvent etre que celles renfer- 
mees dans Deut. xxvni ; or ce chapitre porte des traces visibles 
qu’il ne fut pas compose avant I'exil ; nous nous trouvons done 
en face de donnees contradictoires qui ne permettent pas de sai- 
sir la verite*. 

Cette argumentation ne peut embarrasser que ceux qui ont le 
tort de soutenir que Dent, xxvm provieut d une seule et meme 
main. Ce point de vue est toutefois abandonne par les meilleurs 
critiques. M. Horst distingue aussi. avec raison, entre les ele- 
ments anciens et les additions posterieures de ce chapitre, et il 
nous fournit ainsi lui-memo le moyen de recliiier son raisonne- 
nient precedent et de resoudre la question qui lui parait si eni- 
barrassante. Il se voit oblige d’admellre, dans nutre chapitre, 
des parties primitives et d'autres qui furent ajouteesplus tard. 
Il trouve celles-ci principalement dans les versets 47-68 et il cons- 
tate que I’auteur de ce passage avait le code deuteronomique et 
la premiere partie du chapitre sous les yeux, comme cela ressort 

1) Revue de I Hist, des RiJvjions, XXVII, p. 165 s., 168. 
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surtout des versets S8 et 61 Eh ! bien, nous verrons plus loin 
que cet auteur a ecrit ses supplements encore pendant I’exil, 
peiit-etre meme dans la premiere partie de la captivite. Or, si 
alors le code deuteronomique existait a I’elat de recueil, avec 
la premiere partie du chapitre xxviu,renfermant les benedictions 
et les maledictions que nous y lisons, il est certain que cet ecrit 
remonte plus baut. De cette fagon nous nous rapprochons gran- 
dement de I'epoque de la reforme de Josias et nous constatons 
un accord remarquable entre ce resultat et le recit de II Rois 
xxir s. 

Le second renseignement que M. Horst recueille dans ce mor- 
ceau, c’est que, suivant 11 Rois xxni, 21-23, Josias, apres avoir 
procede a sa reforme, celebre la Paque, selon les prescriptions 
du code decouvert. Ce texle dil qu'il n’avait pas ete fait de PAquc 
semblable depuis le temps des Juges. M. Horst se demande en 
quoi cette Ptlque se distingua des precedcntes. Deut. xvi ren- 
ferme deux lois sur la Pique, v. 1-4 et o-8 : laquelle est I’au- 
thentique ? Jusqu'ace moment la Pique n'avait-elle qu’une signi- 
fication profane ? n'etait-elle qu’une simple fete du printemps 
d'un caractere purement laique ? Voila les questions et d’autres 
encore que M. Horst souleve, sans y repondre, afin de faire en- 
tendre que rien n'est certain toucbant cette question*. Et pour- 
tant, avec un peu de bonne volonle, il est facile de decouvi’ir la 
verite. D’un cote, il est dit formellemenl, dans II Rots xxui, 23, 
que la Paque memorable ordonnee el organisee par Josias fut 
celebree a Jerusalem. D'auire part, nous voyons que I’innova- 
tion capitale, non seulement dans Deut. xvi, 1-8, mais encore 
dans la suite du chapitre, c’est qu’a I’avenir toutes les fetes de- 
vront etre celebrees exclusivement au temple de Jerusalem. Il y 
a done, sous ce rapport aussi, accord parfait entre le recit de 
II Rois et le code deuteronomique. Il est, de plus, evident que la 
grande innovation qui faisait sensation, c’est que tons les fideles 
de Juda qui parlicip.aient a la fete de Paque, etaienl reunis a Je- 

1; Revile de des Reli</ions. XVJtt, p. 327-333. 

2) Ibidem, XXVII, p. 166 s. 
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rusalem, autour du seul sanctuaire legal, au lieu de celebrer 
celte fete a une foule de sancluaires locaux, comme cela s’etait 
pratique anterieurement de temps immemorial. 

Le troisieme point que M. Horst voil dans II Rois xxii s., c"est 
que le roi Josias mit fin an culte des dieux etrangers, au syn- 
cretisme religieux, en detruisant tout ce qui y servait dans le 
temple de Jerusalem et en supprimant, dans le reste de la Judee, 
le culte des hauls lieux. Mais il conteste que Josias ait detrait les 
autels et les hauls lieux, a Jerusalem et au dehors, pour appli- 
quer le principe de la centralisation du culte ; il affirme que le 
hut unique de cetle mesure etait de faire cesser le syncretisme 
religieux. Il veut montrer ainsi que Josias, dans sa reforme, n’a 
pas ete guide par Dent. xrr. II ajoute que, si Josias transporle les 
pretres des hauls lieux a Jerusalem, c’est qu’il a detruit leurs 
sancluaires a cause du syncretisme et qu il veut les empecher de 
recommence!- ; que la reforme de Josias esl independante du prin- 
cipe de la centralisation du culte au temple ; que la centralisa- 
tion fut, non le principe de la reforme, mais le moyen de la 
faire aboutir*. 

Ici, encore, nous trouvons Fargumentation de M. Horst fort 
pen convaincante. Pour hien elahlirque II Rois xxii s. nenous 
renseigne pas sur le code decouvert au temple, il tache d’etahlir 
que Josias, dans sa reforme, n a eu en vue que la suppression du 
syncretisme et non la centralisation du culte et du sacerdoce a 
Jerusalem, que celle-ci n’a ete que le moyen et non le but. 
Admeltons cela un instant. Il en resulte toujours que Josias a 
centralise le culte au temple do Jeru.salem, parce qu’il y a vu le 
moyen le plus efticace pour meltre fin au syncretisme. Mais s’il 
en est ainsi, pourquoi ceux qui ont pousse Josias a sa reforme et 
qui, dans ce but, ont elabore un code, ii'aiiraient-ils pas raisonn^ 
exactcment comme lui ? Pourquoi n’auraient-ils pas compris ce 
qui etait si evident, savoir que le meilleur moyen de ruiner le 
syncretisme etait de centraliser le culte au temple de Jerusalem 
pour le soumettre a une stricte surveillance ? Et pourquoi, ayant 


1) Rtiuue dt; I'Hht. des Religions, XXVII, p. 167 s. 
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cette conviction qui s’imposait tout simplement, n’auraient-ils 
pas redige une loi comme celle de Deut. xii? II y a plus. M. Horst 
nous dit, un peu plus haut, qu’Ezechias et Josias essayerent de 
centraliser le culle au temple de Jerusalem; que cette idee avait 
done ses partisans, des cette epoque; qu’elle remonte sans doute 
plus haut encore ; qu’elle dut, de Ires bonne heure, hauler I’es- 
prit des prelres de Jerusalem, qui y trouvaient leur interet per- 
sonnel ; qu’Esaie glorifie Sion et le temple, comme cela n’avail 
pas eu lieu encore ; que I’importance de Jerusalem, comme ville 
sainte et centre religieux, grandit necessairement avec la ruine 
du royaume du Nord; que nous possedons la assez d’elements 
pour determiner approximativement I’epoque ou des textes du 
genre de Deut. xii ont pu commencer a circuler'. 

Si M. Horst avait voulu plaider notre cause, il n’aurait pas pu 
mieux dire. Ainsi, selon lui, I’idee de la centralisation du culte 
au temple de Jerusalem existait des I’epoque d’Ezechias ou 
m6me plus tdt, la ruine du royaume d’lsrafil la favorisa grande- 
ment, le parti prophetique et le sacerdoce de Jerusalem la parta- 
geaient depuis longtemps, sa realisation apparaissait comme le 
meilleur moyen de porter un coup decisif a I’idolatrie el Josias 
I’executa rigoureusement dans son royaume. C’est dire que tou- 
tes les conditions existaiont pour I’elaboration d’une loi comme 
Deut. XII et qu'il est infiniment probable que ce chapitre ou les 
principes qu'il exprime faisaient parlie integranle du code de- 
couvert sous Josias et qui donna I’impulsion a sa r^forme. Tout 
Concorde une fois de plus et II Rois xxii s. jetle une vive lumibre 
sur le code deuteronomique, en meir.e temps que celui-ci con- 
firme le contenu de noire recit. 

Mais M. Horst insiste. II dit : « Elant donnee Fexistence du 
code de Josias, etant donne qu'il ait contenu des lois centre les 
cubes etrangers, le syncrelisme, ia magie, comment saura-t on, 
d’abord, si ces lois etaient precisement identiques a celles que 
conlient le Deuleronome, ensuite qui nous dira quels elements il 
faut ecarter de notre Deuleronome pour le reconstituer ? — Ceu.x 


1) Revue de I’Hiat. des Religions, XXVIl, p. 157. 
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qui portent la marque d'une epoque posterienre ? — Certainement. 
Mais on n’est guere d’accorda ce sujet. Puis, les fragments dou- 
teux, les conservera-l-on ou les 6cartcra-t-on, et d’apres quel prin- 
cipe ? L’analogie du st}'le ? Mais il faudrait pour cela tres bien 
connaitre le style du code primilif, qui est precisement Vx, I'in- 
connuo » M. Horst continue sur ce ton, encore pendant une page 
entiere, posant question sur question, pour arriver a cette con- 
clusion sceptique : « En realite, on ne sail pas et c'est ce qu'il 
importe de mettre en lumiere. » 

C’est la, franchement, pousser le doute beaucoup trop loin. 
L'historicite de II Boh xxrr s. etant admise, comme M. Horst le 
fait par pure supposition et comme nous le faisous par conviction, 
pour les raisons indiquees, nous savons, tout d’abord, plus que 
notre critique ne veut accorder. Voici, pour plus ample infor- 
mation. les traits essentiels de la reforme de Josias, telle qu’elle 
est relatee dans II Bois xxiii. .losias fit sorlir du temple et bruler 
hors de Jerusalem tous les ustensiles qui avaicnt ete consacres Ji 
Baal, a Astarte et a toate I’armee des cieux, ainsi que I’image 
d’Astarte. II fit demolir les maisons des prostitues qui se troii- 
vaient pres du temple, enlever de I'entree du sanctuaire les che- 
vaux que les rois de Juda avaient consacres au soleil et bruler 
les chars du soleil. Conformement a ses ordres, les autels qui 
dtaient sur le toit de la chambre haute d’Achaz et que les rois de 
Juda avaient fait elever. ainsi que les autels elablis par Manasse 
dans les deux parvis du temple, furent egalement demolis. On 
souilla les hauls lieux que Salomon avail eleves, sur la montagne 
des Oliviers, a TAstarte des Sidoniens, au dieu moabite Kemosch 
et au dieu ammonite Milcom ; les images de ces dieiix furent 
brisees el des ossements humains furent repandus sur la place 
qu'elles avaient occupee. Le roi chassa les pretres des idoles 
etablis par ses predecesseurs pour bruler des parfums sur les 
hauls lieux, dans lesvilles de Juda et aux environs de Jerusalem, 
et ccux qui avaient ete au service de Baal, du soleil, de la lune 
et de toute I'armee des cieux. II fit meme renverser les hauls 

Ij Rrme de I'Hisl. des Religions, XXVil, p, IGa. 
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lieux coasacres a Jahve dans tout le pays, depuis Gueba jusqu’a 
Beerscheba, et il manda a Jerusalem les pretres qui y avaient 
fonctionne, mais sans plus leur permettre de remplir des fonc- 
tions sacerdotales. II souilla, dans la vallee de Hinnom, le lieu 
appele Tophelh, ou I'on avail ofTert les sacrifices des enfants a 
Moloc. II fit enfin disparaitre les necromanciens, les devius, les 
theraphim, les idoles et toutes les abominations' superstilieuses 
qui se voyaient dans le pays de Juda et a Jerusalem. Apres tout 
cela, il fit celebrer la Paque en Fhonneur de Jahve, a Jerusalem, 
comme cela ne s'etait pas vu jusque-la. 

Ilressort, nous semble-t-il, de ce recit quo le livre de la loi 
decouvert dans le temple et servant de regie a la reforme de 
Josias, comme le raconte IIi?o?s xxii, 3-xxiii, 3, renfermait, non 
seulement des lois centre I’idol&trie et la magie ou centre le syn- 
crelisme, mais aussi centre le culte des hauls lieux. Il a dii ren- 
fermer egalement des prescriptions sur les fetes religieuses, 
puisqu’il provoqna une celebration de la PJque, comme cela ne 
s’etait jamais vu, ainsi que des ordonnances surla centralisation 
du culte et du sacerdoce au seul sancluaire legitime. Il ressorl 
de II Bois xxii, 11 sqq. que ce livre conlenait aussi des menaces 
sevbres centre les transgresseurs de ia loi. Or ces indications 
suffisent pour convaincre tout esprit non prevenu que noire livre 
renfermait toutes les parties essenlielles et vraiment caract6- 
ristiques du code deuteronomique. 

Il est vrai, dans celui-ci se trouvent beaucoup de prescriptions 
qui n'ont point de rapport avec la reforme de Josias. N’avons- 
nous aucune garanlie qu’elles aussi faisaient partie de notre 
code ? Au contraire. iVous savons quo celui-ci fut promulgue 
solennellement comme loi de I’Etat et que tout le people proniit 
devant Jahve de I’observer fidelement '. Des sa decouverle, il fut 
done revetu du cachet officiel et oblint une importance excep- 
tionnelle. Comme il etait cense emaner de Aloise lui-meme, il 
fut aussi entoure, tout de suite, d’une profonde veneration, 
comme nous le vovons par la ronduite de Josias. Nous pouvons, 

1) II Rois xxiii, 1-3. 
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par consequent, etre sur que la teneur de ce code fut grandenient 
respectee. On aura pu chercher a le completer ; on n’aura guere 
ose le modifier autrement. Et voila pourquoi nous pensons, avec 
toute I'ecole critique moderne, que nous le possedons encore. 

Ce que nous venonsde dire trouve sa confirmation dans le fait 
suivant. Nous savons que la plupart des lois dii Peutateuque sont 
de date plus recente que celles dn DPAiteronome et que ces lois, 
renfermees dans ce qu’on est convenu d’appeler le code sacer- 
dotal, dilTerent beaucoup et sur des points d une importance 
majeure des lois deuteronomiques, comme on pent le voir, entre 
autres, dans notre travail paru dans le tome XXIV de celte Revue : 
Histoire des lieux de culte et du sacerdoce en hrael. Les docteurs 
qui ont elabore ces nouvelles lois, repondant aux besoins des 
Juifs a I'epoque do la Restanration, ont-ils ose les substituer a 
la legislation du Reuteronome on modifier celle-ci ? Nullement ; 
ils ont laisse la derniere parfaitement intacte, ils n’ont pas eu le 
courage d’y apporler la moindre modification. Tout ce qu'il^ ont 
cm pouvoirfairc, c'est de juxtaposer le nouveau code a Tancien. 
Un scrupule religieux les empecha de porter atteinle a la loi 
existante. Co scrupule provcnaii du fail que celle-ci etait consi- 
d§ree, dopuis longtemps, comme I’Ecriture sainte de la commu- 
naute juive. Depuisquand ? Depuissa promulgation sous Josias, 
vu que le premier redacteur des livrcs dos qui doit avoir 
ecrit a la fin du vu' siecle ou au commencement du vi', en parle, 
nombre de fois, exploitement ou implicitement, comme de la Loi 
de Dieu ou de Moise 

On voit que le terrain ne manque pas sous nos pieds, autant 
que M. Horst el quelques autres critiques se Timaginent. En voici 
une nouvelle preuve. Non seulement le code deuteronomique 
fut considere. des sa decouverte, comme un code sacre, mais 
notre Reuteronome tout enlier out, bientot apres, presque toute 
1 etendue et la teneur qii’il a conservecs jusqu’a ce jour. II est 
infiniment probable qu avant la fin de I exi! notre livre, sauf 


1) I Rois H, 3; 111 , 14: VII, It s.; viii, 56,58,61;xi, 33: 11 Wns x, 3l ; xiv 6’ 
xvii, 3i,37: xviii,6; xxi,8- ixni,25; comp, I Rois ii,4,6:II flois’xvii, 13,’l5’ 
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XXXII, 48-52 et xxxiv, i a, 8 s., fut reuni aux deux sources plus 
auciennes du Pentateuque, pour former avec elles un seul tout 
MM. Stade et Cornill, dont M. Horst aime a relever les diver- 
gances d’opinion relativement au code de Josias, afin d'en con- 
clure que tout est incertain dans ce domaine, sont d’accord sur 
ce point capital. Le premier de ces savants, tout en pensant que 
notre code fut quelque peu complete, apres sa promulgation 
admet neanmoins qu’au commencement de I’exil deja un redac- 
teur deuleronomiste incorpora Z)raf. i-xxx dans le grand ouvrage 
jehovistiqiie qui embrassait les livres de la Bible bebraique 
depuis la Genese jusqu’a II Bois, dans leur teneur primitive 
Cornill, qui reconnait egalement que Deut. xii-xxvi reQutdes addi- 
tions posterieures % n’arrive pas moins, lui aussi, a la conclu- 
sion que Deut. i-xxx, sauf quelques morceaux de valeur secon- 
daire, com me iv, 9-43 ; x, 1-9 ; xxvi, 16-19 et xxvii, 15-26, exi.s- 
tait des la seconde moitie de I'exil®, et qu'avant la fin de I'exil 
des redacteurs deuteronomistes ont forme le grand corps d'ou- 
vrage dont nous venons de parlor, oil ils ont case le Deuteronome 
actuel a la place qu’il occupe encore II resulte de la que toutes 
les nombreuses questions posees par .\I. Horst et trouvees inso- 
lubles par lui, perdent beaucoup de leur importance ; car toutes 
les parties du Deuteronome, les plus anciennes et les plus re- 
centes, ne peuvent pas avoir ete ecrites a une tres grande distance 
les unes des autres. Si nous ne pouvions plus distinguer cedes 
qui firent partie du code de Josias des autres, I’inconvenient, au 
point de vue de I’histoire religieuse et litteraire d’Israel, ne serait 
pas tres grand. Copendant, a cot egard encore, notre ignorance 
n’est pas aussi profonde qu'on veut bien le dire. Et, si Ton n’exige 
pas, en ceite matiere, de certitude mathematique, qu’on ne pent 
jamais fournir en histoire, si Ton se contente de grandes proba- 


t) Kueneii, ouv. cite’, I, p. 257 sqq. ; Cornill, ouv. cite, p. 81 s. 

2) Stude, ouv. cite, 1, p. 657 s. 

3) Ibid., p. 62. 

4) Ouv. cite, p. 33 sqq. 


5) Ibid.,^ 9. 

6) Ibid., § 19. 
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bilit^s, comme il faut le faire si souvent, daas ce domaine, nous 
pourrons, sous ce rapport egalement, arriver a des resultats assez 
satisfaisants. 

Aiusi, il est certain que le code remis par le pretre Hilkia a 
Schaphan. secretaire de Josias, ne fut pas tres etendu. Celui-ci 
se mit a le lire aussilot, dans le temple, et le lut ensuite au roi, 
apres elre retourne aupres de lui, pour rendre compte de la com- 
mission dont il avail ele charge k Si I’ecrit avail ele quelque pen 
volumineux, celte double lecture, faite assurement dans une 
seule matinee ou une seule apres-midi, n'aurait pas pu s’effec- 
tuer. Et puis, nous savons que Josias, ayant convoque une 
assemblee solennelle a Jerusalem, lut tout le rouleau dans la 
meme seance et y ajouta des observations verbales, afm de dis- 
poser le people reuni a trailer alliance avec Jahve, avant de se 
separerk Nous pensons done, avec d’autres, que le code decou- 
vert ne pouvait guere embrasser autre chose que Dent, xn-xxvi, 
e'est-a-dire la parlie legislative du Beutdronome* . S'il ne conte- 
nait que des lois, on s'explique aussi mienx qu’il soil appele le 
livre de la loi\ D’un autre cote, nous sommes porte a croire qu’il 
renfermait le Decalogue, ce morceau important des parties plus 
anciennes du Pentateuque, qui out servi de source au code deu- 
teronomique; car les dix paroles cadrent fort bien avec sa ten- 
dance moralisante. M. Horst semble aussi admettre que Beut. v 
faisait partie de notre codek Nous pensons egalemenl qu’a la fin 
il y avail, comme conclusion, la premiere parlie de Dent, xxviri, 
qui en est la portion la plus ancienne, comme nous le savons 
deja. Nous voyons, par ce ebapilre, par Lev. xxvi, et par Ex. 
xxiii, 24-33, que les legislaleurs hebreux avaient I’habitude de 
terminer les codes par des morccaux de ce genre. On s'explique 
aussi pour le mieux 1 elTroi cause a Josias par la lecture du code 


1) II Urns xxii, 3-10. 

2) II Jto's xxin, 1-3. 


3) Wellhausen, Jahrbnc’ier fur Jeiitsche Theologie , XXU, 460 sqq ■ 
Stade, out. cite, I, p. 62; Corniil, our. cite, p. 33. ' ’ 


4) II Rois XXII, 8. H. 

5) Revue de t' Hist, des Religions, XXUl. p. 185, 191 , 
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decouvert, s’il se terminait par des menaces severes contre les 
transgresseurs. 

Ce qui precede indique suffisamment que nous ne saurions 
partager Tidee de Vatke adoptee par M. Horst et d’apres laquelle 
les lois deuleronomiques, an lieu de preceder la reforme de Jo- 
sias, en auraieiit ete la consequence, la theorie de la reforme 
suivant celle-ci, pour justifier, en vue de I’avenir, I’etat de fait 
qu’elle avait reussi a creer *. M. Hoi’st n’apu s’arreter a cette con- 
ception, si peu satisfaisante, qu’en reduisant arbitrairement la 
reforme de Josias a fort peu de chose et en meconnaissant le ca- 
ractere historique de II Rois xsii s. Et puis, voici une autre dif- 
ficulte que souleve cette maniere de voir. II faut, en effet, de- 
manderd’oii est venue a Josias I’impulsioupour realiser sa grande 
reforme. Avant lui, rien de pareil ne s’etail encore vu dans This- 
toire d’Israel ; car I’essai do reforme d’Ezechias n’est nullement 
comparable a I’oeuvre de Josias et se reduit probablement a la 
destruction du serpent d’airain, longtemps adore a Jerusalem^ 
Comment Josias a-t-il pu concevoir I’idee de sa ret'orme? II etait 
pourtant fils el pelil-ftls de rois voues au grossier syncr^lisme 
que nous avous constate plus haul, et ce systeme avail eu le 
dessus pendant plus d’uu demi-siecle, c’est-a-dire pendant tout 
le regne de Manassti el d’Amon el pendant lesdix-huit premieres 
annees du regne de Josias lui meme. Comment Josias est-il ar- 
rive, non seulement a comprendre lanecessile deproceder a une 
renovation religieuse aussi radicate, mais encore a posseder la 
decision voulue pour Texeculor? Comment expliquer ce revire- 
ment si complet et si brusque ? Si nous admeltons, comine le I’a- 
conte II Rois xxri, la decouverte d’un code sous le regne de Jo- 
sids et si nous croyons que ce code etait celui du Deuteronome , 
tout s’explique, puisque ce code renferme les principes appliques 
par la reforme et des menaces tres severes contre ceux qui ne s'y 
conformeraient pas. Mais, si Ton nie cette decouverte, nous nous 


1) Rivue de I'lUst. des Reliyions, XXVIl, p. 158. 

2) Stade, ouv. citi, I, p. 607 s., 623 ; Siiiend, Lehrbuch dev alttesiamentlichen 
Religionsgeschichte , p. 208 s. 
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trouvons ea face d'une eaigme inddchifFrable, et il est naturel 
que ceux qui ne veulent rien en savoir, nient rhistoricite du recit 
biblique qui nous rapporte et cetle decouverte et la reforme 
qu’elle provoqua. Seulement, nous les arretons dans cette voie, 
en montrant, comme nous I’avons fait, la grande valeur histo- 
rique du recit en question. 


II 

Tons les developpements qui precedent ne reussiraient pas a 
convaincre entierementM. Horst et ceux qui pourraient partager 
sa maniere de %'oir. Ce critique a montre jusqu’a quel point le 
Deut4ronome et le code qu’il renferme sont une (Euvre de com- 
pilation, un recueil de morceaux de provenance tres differente. 
II en conclut que I’ouvrage ne peut pas etre d'une seule et meme 
6poque. II s'efforce meme de prouver qu'un grand nombre de 
morceaux de notre livre et de sa legislation sont de basse date 
et ne sauraient provenir que des temps de la Restauration. S’il 
en etait ainsi, le resultat auquel nous sommes arrive dans le pre- 
mier paragraphe de ce travail serait compromis. II est done ne- 
cessaire que nous examinions les raisons que M. Horstfaitvaloir 
a I’appui de cette nouvelle these. 

1 . — Au sujet du Deutero7iome, nous nous trouvons en face de 
deux opinions diametralement opposees. Les uns n’y voient 
qu’une ceuvre de compilation, formee d’une foule de fragments 
tres divers. M. Horst est alle le plus loin dans cette voie, D’au- 
tres soutiennent la grande unite et I’origine commune de la ma- 
jeure partie de ce livre. On peut voir chez Kuenen, partisan de 
ce point de vue, les arguments qui plaident en sa faveur*. Qui a 
raison et qui a tort ? Si nous exarninons atteutivement et impar- 
tialement ce qu’on fait valoir, de part et d’autre, a I'appui de 
chacune de ces theses, il faut convenir que Tune et I'autre ren- 
ferment une large part de verite et que le tort estdu cote de ceux 




1) Out'. ciU, § 7. 
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qui, se plagant a un point de vue exclusif^ sonl incapaWes de 
saisir ce qu’il y a de juste dans le point de vue oppose. Pouretre 
pleinement dans la verlle, il faut voir, dans notre recucil, la di- 
versite dans I’unite et I’unite dans la diversite. Et cet elat de 
choses s’explique sans peine, si nous nous rendons compte de la 
maniere dont ce livre et son code prirent naissance. 

Comment y a-t-on procede? En mettant largement a profit 
d’autres documents ecrits, si bien que nous constatons de nom- 
breux paralleles entre notre livre et les autres parties plus an- 
ciennes du Penlateuque*. Voila qui explique deja amplement la 
bigarrure de notre livre. Mais ce n’est pas tout. II ressort de ce 
document qu’il a ete inspire, a la fois, par le parti prophetique 
et par le sacerdoce jahviste de Jerusalem. Ce n’est done, tres 
probablement, pas I'ouvrage d’un seul auteur, mais de toute une 
ecole, composee de prophetes et de pretres. Si ces deux corpora- 
tions etaient souvenl en guerre, ilsse sont donne la maind’asso- 
ciation et prele un mutuel appui, en face de I’ennemi commun, 
I’idolcltrie regnante. Nous avons vu que, pour le service des nom- 
breuses idoles de Jerusalem, un sacerdoce special y avail ete 
installe. Celui-ci faisait inevitablement une serieuse concurrence 
aux pretres jahvistes. Comment ces derniers n’en auraient-ils 
pas et6 mecontents et, par cela meme, disposes a faire cause 
commune avecle parti prophetique, toujours hostile a I’idolatrie, 
a tout autre culte que celui de Jahve? El les premiers, se voyant 
longtemps opprimeset meme persecutes, jusqu’aiamort,par.Ma- 
nasse% comment n'auraieul-ils pas accueilli, avec empressement, 
le concours du sacerdoce pourcontrecarrer le syncretismeodieux 
qui dominait dans tout le pays? Cette collaboration des pretres 
et des prophetes jahvistes de Jerusalem au code deuteronomique 
permet de supposer qu’on a puise dans les traditions propheti- 
que et sacerdotale, ecrite et orale, pour coufectionner I’ouvrage. 


1) Kayser, Das vorcjcdische Buchder VrgeschichU Israels, p. 122 sqq.; Reuss. 
VlUstoire sainte et la Lot, I, p. 181 sqq., 187 sqq.; le meme, Geschkhte des 
A. T., p. 3dl ; Cornill, ouv. cite, p. 43 s. 

2) II Hois XXI, 10-16; Jf*r. n, 30. 
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Dans de pareilles conditions, celui-ci n’aura pas non plus etc 
ecrit d'’un seul jet. Comme le regime inaugure par Manasse a 
dure fort longtemps,le parti Jahviste avail de la latitude pour 
preparer la reaction desiree. II apeut-etre mis des annees a faire 
entrer dans son code toutce qui pouvail contribuer a atteindre le 
but poursuivi. II n’est done pas etonnant qu’on ait abouti a un 
travail tres composite. Mais comme, d'un autre cote, une meme 
ecole, un memo groupe de personnages, travaillant en petit co- 
mite secret, a collabore a celte oeuvre, ct cela dans un seul et 
meme but, bien determine, I’unite dans la diversite s’explique 
aussi fort bien, cette grande unite d'inspiration, de tendance, de lan- 
gage, que tout lecleur sent, en parcourant les pages de noire code. 

Nous trouvons une confirmation de ce que nous venons de 
dire dans le fait que, des les anciens temps, les pretres n’etaient 
pas seulement les jugos du pcuple et les depositaires des lois de 
Dieu, charges d'en instruire lepeuple’, mais qu'il exista aussi, 
de bonne heure, des thoroth ecrites. Le prophete Osee en parle 
deja*. Quelques-unes de ces thoroth primitives sent parvenues 
jusqu’a nous. Ce sont celles que nous trouvons dans Ex. xxxiv, 
17-27 ; xxi-.xxm et xxi, 1-17. Mais d’autres circulaient probable- 
ment qui se sont perdues dans la suite, parce qu’elles furent rem- 
placees par les codes plus recents ou absorbees par eux. 

La supposition qu’il a exisle une ecole deuteronomiste a Je- 
rusalem, a partir du regne de Josias, n’est pas non plus une pure 
hypolhese. Une preuve qu’elle a positivement existe et serieuse- 
ment travaille, ce sont les nombreux ouvrages qu’elle a pro- 
dnits, en dehors du De7(te)‘07wme. Cos ouvrages sont les livres 
qui, dans la Bible hebraique, suivenl immedialement le Deutero- 
nome, depuis celui de Jostie jusqu’a II Rois, et qui forment le re- 
cueil des Premiers Prophetes. La critique a demonlre que tons 
les livres de ce recueil portent, dans certaines de leurs parlies, 
1 empreinte prononcee du genre deuteronomique, qu’ils ont tons 
passe par les mains de redacteurs dont le langage et les concep- 


1) Ej:. xviu, 16, 20; Dent, xxxiii, 10; Mich. m. 11 ; Jcr. n, 8; xvii 18 

2) Os, nil, 12. 
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tions ont la plus grande analogie avec le Deuteronome' , El nous 
avons deja constate, a I’occasion des livres des Rois, que leiir 
premiere redaction, qui est precisement une redaction d’un ca- 
ractere deuteronomique, remonte sans doute jusqu’a la fin du 
vii' siecle. Plus tard, nous verrons qu’il en csl probablement 
ainsi de la premiere redaction deuteronomiste de tout le groupe 
dont ces livres font partie et que nous venons de mentionner. 

La bigarrure du Deuteronome et de son code n est done pas 
une raison suffisante pour prelendre que les differenls elements 
qui sont entres dans sa composition ont ete reunis a des epoques 
tres differentes et, en partie, fort tard seulement. Cette opinion 
ne pourrait etre fondee que si certains morceaux portaient des 
traces evidentes d’une basse date. M. Horst soulient qu'il en est 
ainsi. Nous allons examiner ce qu’il dit a ce sujet, en commen- 
Qant par Dent, xii-.xxvi, la partie la plus importante de noire livre 
et celle qui se trouve dans une connexion intime avec la reforme 
de Josias. Nous suivrons pas a pas les observations de M. Horst 
et, pour abreger, nous dengnerons le noyau primitif ou le code 
du Deuteronome par la lettre D. En meme temps, nous croyons 
devoir 6galement prendre en consideration ce que MM. Wellhau- 
sen, Stade et Cornill ont dit sur le meme sujet. 

2. — M. Horst pense queZ>e«/. xx, 1-9, quirenferme la loisur 
le recrutement de I’armee, ne date que de I'epoque de I'exil. 
L’idee inspiratricc en est, selon lui, celle-ci : Jahve protege son 
peuple ; celui-ci n'a done rien a craindre; la victoire ne depend 
pas de la masse des soldats, mais de la bonne volonte de I’Eter- 
nel. Cette appreciation est tres juste. Nous ne voyons pas aussi 
bien la jusfesse de I’asserlion suivante: « Cette idee est en rela- 
tion aved'idee de I'aHiance. » Et,quoi qu’il en soit,cette relation 
ne saurait etre invoquee pour assignee une date recente a notre 
morceau, puisque I’idee de I’alliance est deja fortement accen- 

1) De Wette-Schrader, Einleitung in das A. T., § 19d, 209, 216, 221 ; Kue- 
nen, ouu, cite, I, p. )2o sqq. ; II, p. 7 sqq.,56 sqq., 90sqq.; Stade, c/uu. cite, 
I, p. 64 sqq. ; Cornill, ouv. cite, p. 87 sqq., 91 s., 95 sqq., 103 s., 106, 108> 
HO, 114 sqq., 127 sqq. 
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tuee chez Osee, oil le rapport eiitre Israel et Jahv6 est compare 
a une union conjugale*. Le seul argument serieux, suivant nous, 
est colui-ci : a Une loi pareiile n’a pas pu elre prnmulguee, tant 
qu’Israel fuL une nation, soit avant, soil apres I’exil ; car elle va 
directement conlro les exigences do I’exislence nationaleL » 
Cette derniere pensee a egalement ete exprimeepar Wellhausen ® 
et Slade* . 

Tout d’abord, si cette maniere de voir etait fondee, cela prou- 
verait simplemenl que D regut, pendant I'exi], des additions qui 
n’onl absolument rien de commun avec la reforme de Josias. 
Cela no tircrail pas a consequence, an point de vue de I’hisloire 
religieuse dTsrael. Mais cette opinion est-elle fondee? II est 
pei niis d'on douler. La loi en question rappelle tout a fait la pre- 
dication du propbete Esaie, qui ne cessait de repeter que Juda ne 
devail pas compter sur le bras de la chair, sur de puissantes ar- 
mees, mais uniquemont sur Jahve L Nous trouvons done on ne 
peut plus nalurel que Fecole formee par Esaie « ct qui a certaine- 
ment le plus contribue a la redaction de D, y ait fait inserer une 
loi de ce genre. M. Horst insisle, cn disant que cette loi n’etait 
pas pratique. Nous iui demandons si les prophetes etaient gene- 
ralement des gens pratiques. II nous semblo qu’ils etaient juste 
le contraire, qu'ils etaient des idealisles etnon des hommes pra- 
tiques. Mais Josias, objecte-t il, qui dtait cerlainement plus 
pratique, pouvait-il saiictionner une loi de ce genre? Nous re- 
pondons qu en attaquant le puissant roi Neco avec une armee 
beaucoup trop faible el en allant ainsi au devant d’une defaite 
qu'il aurait pu eviter si facilement, il n’a certes pas fait preuve 
do beaucoup de sens pratique, mais inoutre piutot qu’il parta- 
geait les vucs idealistes d’Esaie et de D, en vertii desquelles il 
devait suffire d’avoir l appui de Jahve pour etre sur de la victoire. 

1) Os. 11 - 11 . 

2) Revue de iHlst. des Religims, XXVII, p. 135 sqq. 

3) Jahrbucher fiir deutsche Theologk. XXII, p. 463 s. 

4) Ouv. cili, I, p. 637. 

5) Voy. surtout Es. xxx, 15-17, 30-33; xxii, 1 sqq., 8 s. 

6) VIII, 16. 
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A cet egard, M. Cornili est pleinement d'accord avec nous. 
D’apres lui, une loi comme Deiit. xx,l-9 ct d’autreslois parenles, 
telles que xxi, 10 14; xxin, 10-15 et xxiv, 5, ne se comprennenl 
que si elles furent conques a une epoque ou Israel jouissail en- 
core do son independance nationale. Et il pense que le caraclere 
iitopique des lois de ce genre n’autorise pas a croire qu’elles ne 
faisaient pas partie de D. Mais il soutienl que xx, 2-4 est une in- 
terpolation, puisque ce fragment inlerrompt la suite naturelle 
du contexte et que les officiers seuls figuraient primitivement 
danscette loi, comme on le volt parley. 9, tandis que les pretres, 
qu’on rencontre dans les verscts interpoles, n'avaient rien a y 
faire Nous rescrvons, jusqu’a plus tard, notre opinion sur celte 
question d'interpolation. 

M. Horst passe a Dent, xx, 10-18, qiii ordonne a Israel de faire 
passer au fil de I’epee tous les mdles d’une ville eloignee, en- 
levee ci I’ennemi, et d’extcrminer complclement les peoples ca- 
nan^ens, afin de no pas se laisser entrainer a ridolAlrie. Bieii 
qu"il soit oblige de convenirque celte tendance exclusive et into. 
Idrante aete crdee par la predication des prophetes contrel’ido- 
l^trie et qu’elle aprovoque la rcforme d’Ezechias, ainsi que celle 
de Josias, il trouve n4anmoinsque cetle loi n’a pu prendre nais- 
sance qu’k I’epoque del’exil ou plus tard seulement, oil I'exclu- 
sivisme juif fut tonjours plus prononce. Comme xii,l-3 el 29-31 
renlrent dans la memo categorie, il leur applique la meme regie. 
Il y associe m6me Ex. xxiii. 20-33 ’. 

Nous repondons que celle tenilan''e oxelusivo et particularisi s 
est Ires vieille en Israel. Elle est a la base du prophetisme he- 
breu, qui avail pour principe fondamental que Jabve etait le 
Dieu d’Israel, a I’exclusion de tous les aulres peuples. L’ancien 
prophetisme etait aussi deja Ires hostile a I'idolatrie. Pour s’en 
convaincre, on n’a qu’a voir avec quelle verve Osee la combat, 
en la Irailant comme une veritable prostitution ou comme un 
adullere\ Qu’on se rappelle egalement avec quelle energie le 

1) Out. cite, p, 35. 

2) Out, did, p. 138 sqq. 

3) Os. IV, 11-19 ; V, 1 sqq. ; vi, 10; ix, 1, 10 ; xi, 2. 
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prophete Elie s’opposa a I’idolatrie phenicienae, favorisee dans 
le royaume d’lsrael sous le regne d’Achab. II faut remarquer 
qu’Osee place m6me le culte des veaux d’or du royaume d’lsrael 
sur la meme ligne que I'idolatrie *, comme le fera le r6dacteur 
deuteronomiste des livres des Rois, et qu’il condamne meme 
d^ija, comme D, la muUiplicil6 des lieux de culle et le culte des 
hauts lieux’. II avail, sans contredit, le sentiment que tous ces 
usages avaient un caractere trop cananeen. On ne saurait done 
etre etonne de trouver, dans les parties anciennes de I’Hexa- 
teuque, des textes comme Ex. xxiii, 28 sqq.et Jos. xxiv, 11 sqq., 
qui promettent ou ordonnent Textermination des peuples ca- 
naneens, afin qu’Israel ne soit pas entraine a I’idolatrie. Si 
M. Horst assigne a Ex. xxm, 20-33 tout enlier une date recente, 
e’est pour le besoin de sa cause. Le fond de ce morceau et Jos. 
XXIV ont_, au contraire, ete empruntes a la source elohiste qui 
remonte suremont au dela du vii' siecle, peut-etre meme au dela 
du vni® sieclc. Et, dans Ex. xxiii, 22 6-25 et 31 6-33 seulement, 
on constate I’influcnce d’une redaction plus recente*. Les vues 
exprim^es dans Deut. xx, 10-18 sont done de vieille date en 
Israel et, a aucun moment, il n’etait plus opportun de les rappeler 
ou de les foimuler de la maniere la plus rigoureuse qu'a celui 
oil, sous le regne de Manasse et de ses successeurs immediats, 
I’idolatrie avail pris une extension et une intensite exception- 
nelles. Aussi la loi en question, plus que toute autre, avait-elle 
sa place indiquee dans Z). Yoila pourquoi les redacleurs deu- 
teronomistes qui, bienl6t apres la promulgation de notre code, 
ont cru devoir le completer par des ebapitres d'introduction, 
insistent encore beaucoup sur ce point’. 

M. Horst ne s'arrete guere a Deut. xx, 19 s. II se contente de 
dire qu’on ne saurait separer ce lexte du reste du ebapitre et 
qu’il faut lui assignee la meme date®. Nous sommes d’accord 

t) VIII, 4-6; X, 5-8, 15; xiii, 1 s.; comp, iv, 15. 

2) VIII, 11: X, 1 s., 8. 

3) Cornill, our. p. 74. 87 s. 

4) Ibidem, p. 82. 

5) Deut. VII, 1-6, 16, 20, 2.5 s. . via, 19 s. ; comp. Ex. xxxiv, 11 sqq. 

6) Out!. cM, p. 141. 
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avec lui. Et, comme nous avons lieu d’attribuer a la partie pr6- 
cedente de ce chapitre une date anterieure a la reforme de Josias 
et de trouver la these contraire trop insuffisamment motivee, 
nous en concluons que tout le chapitre remonte a la seconde 
moitie du vri‘= siecle. 

M. Horst pense egalement que tout le contenu de Dent, xiii, 
2-19 a une meme provenance. Et, comme, suivant lui, la der- 
niere partie^ v. 13-19, est a ranger dans la meme categorie que 
les passages dontil vient d'etre question, il en conclut que tout 
le chapitre xin est de basse date. II ajoute : « L’idee du passage 
de toute une ville israelite a EidolMrie, de la prise d’armes de 
loute la nation contre cette ville, mise au ban apres enquete, 
est le faitd’un ecrivaiu sans contact avec la realite, h une epoque 
oil I’existence nationale est supprimee on suspendue, ou Ton 
pent, sans risque de tomber dans I’absurde, laisser cours a 
I’imagination et faire de la th4orie, sans avoir h se soucier de 
I'application » 

Nous repetons que cette argumentation nous parait fort peu 
concluante. Elle part de Tid^e que, sous Manasse ou Josias, les 
l%islateurs hebreux ne pouvaient pas se laisser dominer par 
rimagination. A en croire M. Horst, cela ne serait devenu pos- 
sible que trente ou quarante ans plus tard, a partir d’Ez^chiel. 
Comme si les persecutions exercees par Manasse contre le parti 
jahviste n’eussent pas ete le moyen le plus efficace pour exciter 
rimagination ! Les persecutions d’Antioche Epiphane n’ont-elles 
pas produit le livre de Daniel et celles de I’empire romain contre 
les premiers chetiens, Y Apocalypse, ces deux types acheves du 
genre ou rimagination deborde?Et les persecutions de LouisXIV 
contre les reformes de France ont, comme on salt, suscite les 
prophetes exaltes du desert. La dernifere partie de Deut. xiii 
pent done tres bien avoir ete inspiree par la situation religieuse 
qui existait en Juda avant la reforme de Josias. Elle devait meme 
faire une vive impression et etait bien propre a marquer toute 
la gravile de I’idolatrie. Ce texle revient, en realite, a dire 


i) Omit. cM, p. 141 . 
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qae toute ville Israelite qui se livre I’idoUtrie doit etre vou6e 
Ji Finterdit, a Festermination complete. Non seulement Felabo- 
ration d’une telle loi s’expliqne pleincment an milieu du vii® sib- 
cle, nous ajoutons qu’elle s’explique alors mieux qu’a n’importe 
quelle autre perloJe de Fliistoire d'Israel et, en tout cas, mieux 
que pendant Fexilou apres, quand Fidolalrie avait grandement 
diminue on completement disparu parini les Juifs. 

M. Horst place encore dans la meme categ-orie de lois Deut. 
xvn, 2-7, qui complete la sbrie de prescriptions du chapitre xiii 
et est domine par lo meme esprit. II releve aussi, dans ce pas- 
sage, la mention sneciale du culte dusoleil.de lalune et de toute 
I'armee des cieux, et monire que FidoUtrie y est caracterisee 
comme dans Jerenve, Ezechie! et le5 livres des Rois Eh I bien, 
toutcela plaide en favour do notro these. Ear, si D fut decouvert 
et promulgue sous Josias, il est naturcl que Jeremie, Ezechiel 
et les redacteurs des livres des Roh aient imite le langage de ce 
code. Quand, d'ailleurs, y avait-il surtoiit lieu do condamner le 
culte du soleil, de la lune et de toute Farmee des cieux, si ce 
n'est sous Manasse ou au commoncetnent du regne de Josias, 
quand ce culte avait completement obtenu le dessus en Jula? 

Au sujet de Deut. xvi, 22, qui renferme la defense de dresser 
Aeimatseboth, M. Horst fait remarquer que des lois dece genre 
etaient possibles des apres Esaie, mais que le terminus ad quern 
n’est qua I’epoque du code sacerdotal et que, pour le reste, il est 
difficile de rien preciser ace sujot^ Pardon! Nous savons que 
le premier redacteur des livres des Roh, qui a ecrit a la fin du 
vii' siecle ou au commencement du vp, condamne deji formelle- 
ment Ferection de pareils symboles’. La loi renfermee dans 
Deut. xvr. 22 doit done avoir ete promulguee plus lot. 

Touchant Deut. xviii, 9-22, ou le legislateur defend la sorcel- 
lerie et le sacrifice des enfants a Moloe, M. Horst fait observer 
que la piemiere de ces interdictions est consignee dans Ex 
XXII, 17, que 1 usage odieux des sacrifices d’enfauts a Moloe pa- 

1) Oui>. ciU. p. 141 s. 

2) Ouv. c,U6, p. 142. 

3) II xv!u, 4; XX 111 , 14. 
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rail avoir ete inaug-ure par Achaz, qii’il avail repris de plus belle 
sous Manasse, quo Jeremie et Eiechiel s’eleveut coutre lui. 11 
pensc, par suite, que I’interdiclion des sacrifices d’enfants 
appartient a I’epoque de ces deux prophetes Et pourquoi done 
pas a I’epoque de Manasse ou aux premieres anneos du regne de 
Josias ? Cela derangorait sans doute les hypotheses de M. Horst< 
Mais quiconque n’a pas d’interet parliculier a prendre fait et 
cause pour elles, trouvera tout naturel qu’on ait cherche a inter- 
dire I’usage en question au moment ou il avail « repris de plus 
belle, » comme M. Horst vient de le dire. 

II est vrai, notre critique voit a cela une autre difficulte. Dans 
le passage en question se raltachent, a la double interdiction 
menlionnee, la promesse que Jahve suscilera a son people un 
vrai prophete comme Moise et une petite dissertation sur la dis- 
tinction du vrai prophete d’avec le faux prophete. M. Horst 
trouve que tout cela etait fort deplace a une epoque ou les pro- 
phetes ne manquaient pas, comme du temps de Jeremie et 
d'Ezechiel, tandis que, plus tard, quand la voix antoriseo do ces 
hommes se fut tue, dans I’exil, on altendait avec anxiete une 
nouvelle revelation ^ Ici, comme dejaplusieurs fois, M. Horst fait 
plier I’histoire a son point de vue personnel ; car il n’est pas 
exact que, pendant I’exil, les prophetes se soient tus. Ezechiel 
lui-meme a exerce son minislere pendant une notable partie de 
I’exil, D’autres prophetes, apres lui, ont fait de memo. Outre le 
livre du second Esaie, nous devons a I’epoque de la captivite, 
comme on sail, un certain nombre de morcaux, comme xiii, 
l-xiv,32; XXI, 1-10; Jer. l et li. Pendant tout rexil,les prophetes 
etaient, en realite, parfaitement libres d’exercer leur ministere, 
soil dans la Palestine, soil parmi les caplifs. Aussi ne trouvons- 
nous, chez les Juifs do Tepoque, pas le moindre veeu qu'il sur- 
giisi‘un vrai prophete. Dans Es. xlu, 1-9 et xLtx, 1-7, s'exprime 
meme la conviction que le vrai Israel, loin de manquer de lu- 
miere,est capable d’etre la lumiere de toutes les aulres nations. 
Nous connaissons, par contre, un moment psychologique oh 

1) Ouv. citi, p, 142. 

2) Ouv. citi, p. 142 s. 
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ce voBU devait exister ardent chez tout fidele jahviste, c’est celui 
oil Manasse massacrait impitoyablement tousles vraispropheles 
qui avaient le courage de protester contre I’idol^trie regnante. 
C’est alors, plus qu’a aucune autre epoque , qu'on devait sou- 
pirer apres un second Moise. 

' M. Cornill doute egalement que Deut. xvni, 14-22 ait fait partie 
de D, parce que le discours direct, mis ici dans la boucbe de 
Moise et rappelant le temps du desert, ne cadre pas avec le reste. 
Et puis, aux versets 13 et 18, il constate qu’on s’adresse au peuple 
au pluricl, tandis qu’ailleurs cela se fait au singulier. Get argu- 
ment, tire de I’emploi du pluriel, revient encore plusieurs fois 
chez le m^me critique et c'est une des raisons pour lesquelles il 
suspecte le caractere primitif de xiv, 3-20, xvii, 14-20 et xx, 2-4 *. 
Stade releve aussi cet emploi dill'erent du pronom personnel dans 
D, pour en conclure que celui-ci a ete retravaille apres coup. Il 
trouve, en outre, une confirmation de cette these dansle fait que 
le ill de I’exposition est quelquefois rompu, comme le prouvent 
XXI, 21 et XXII, 13 ^ Quant a nous, nousne pouvons pas accorder 
beaucoup de valeur aces arguments. On sait que les prophetes, 
dans leurs discours, passent souvent du singulier au pluriel on 
vice versa, sans qu’on puisse trouver la des traces d’interpola- 
tions. Et puis, ce raisonnement repose sur une premisse que nous 
trouvons erronee. Elle part de I’idee que D fut compose par uii 
seul et meme auteur ou que c’est un ouvrage d’un seul jet. Nous 
pensons, au conlraire, que plusieurs mains y onttravaille, avant 
sa promulgation, et que beaucoup de ses parlies ont ete puisees 
a des documents ecrits plus anciens. Des lors, nous trouvons 
parfaitement naturel que tout ne cadre pas strictement et ne so 
suive pas dans un ordre logique rigoureux. Et nous ne croyons 
pas qu’il soit necessaire d’admettre des interpolations plus re- 
centes pour expliquer ces phenomenes litteraires. 

M. Horst, a la suite de MM. \yellhausen, Stade et CorniJJ, sou- 
tient que la loi sur la royaute, Deut. xvii, 14-20, ne peut pas ’avoir 

I'l Oux), cit^y p. 33-35. 

2't Out', cit^y ly p. 057 b. 
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fait parlie de D. Pourquoi cela? Parce que le verset 15 defend 
de choisir un etranger pour roi, ce qui ne se comprend qu’a partir 
de I’exil, ou les Juifs etaient soumis a la domination etrangere ; 
et parce que v. 18 s. semble etre caique &nv Deut. xxxi, 9 et 24-26, 
c’est-a-dire sur des textes qui ne proviennent surement que de 
I’epoque de I’exil. On trouve en outre absolument incroyable que 
Josias ait promulgue une loi qui interdit d’entretenir une nom- 
breuse cavalerie et d’avoir un riche tresor*. Nous dirons d’abord 
que, si certaines parties de notre morceau etaient de date poste- 
rieure, il ne faudrait pas en conduce que tout son contenu le soit. 
On n’est surtout pas en droit de lepretendre, quand onadmet de 
nombreuses interpolations dans D, coinme le font quelques-uns 
de nos critiques. Sous le regne de Manasse, tres long et fort de- 
plaisant au parti jahviste, Pidee a fort bien pu venir a celui-ci de 
faire promulguer une loi qui renferme les principales regies de 
la royaute. Nous ajoutons qu'on aurasenti le besoin de regimber 
contre les inconvenientsdu regime royal, pendant qu’onen souf- 
frait, plutdt qu’a I’epoque de I’exil ou plus tard, quand ces in- 
convdiients avaient disparu. Nous savons, par I Sam. vrii el 
Os. viii, 4, qu’on n’a pas attendu I’epoque de I’exil pour gemir 
des abus de la royaute et pour protester contre eux. Mais la clause 
qui defend de choisir un etranger pour roi peut-elle se concevoir 
avant I’exil? Cela ne nous parait pas impossible. Sous Manasse, 
qui favorisait tant les culles etrangers a Jerusalem, on a dii se 
souvenir de I’etrangere Athalie, qui, pendant qu elle occupait le 
trone de Juda, avail fait la meme chose. Le parti jahviste du 
vii® siecle devait se dire aussi que leurs contemporains judeens, 
qui se soumettaient avec beaucoup de facilite aux cubes etran- 
gers, surtout a la religion assyrienne, pourraient finir par se sou- 
mettre tout aussi docilement a des souverains etrangers et, en 
particulier, aux souverains assyriens, dont la domination s’etait 
etendue, a ditferentes reprises, sur presque toute I’Asie occiden- 
tale et meme sur une partie de TEgy^pte. Acbaz ne s’etait-il pas 


1) Weilhausen, Jahrbucher fur deutsche Th^ijloiji',yiS.U, p. 4t33 ; Stade, our. 
cite, I, p. 657; Cornill, ouv. riVt’, p. 34; Horst, ouv. ciU, p. 143, 
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rendu a Damas^ pour reconnaitre la suzerainete de Tig-lath-Pi- 
leser, et n’a-t-il pas, a la meme occasion, imporle toutes sortes 
d’usages lo’igieux assyriens ‘ ? Quant aux versels 18 et 19, au 
lieu d’etre caiques sur Dent, xxxi, 9 et 24-26, n’auraient-ils pas 
plutot inspire ceux-ci? L’argument qui nous parait le plus faible 
est celui que M. Horst accentue le plus, c’est que Josias n’aurait 
pas pu sanclionner une loi qui defend d’entretenir une nom- 
brouse cavalerie et de posseder un ricbe tresor. En considerant 
de plus pres ce que notre loi dit a ce sujet, on remarque sans 
peine qu'elle vent, en realite, condamner, comme I Sam. viii, le 
luxe effrene dont Salomon avail dcnne le funeste exemple. Un 
jeune roi, grandement domine par le pietisme, pouvait assure- 
ment approuver des prescriptions de ce genre, surtout s’il etail 
persuade, comme nous avons lieu de le croire de Josias, que le 
sort des baiailles depend bien plus du secours de Dieu que d’une 
puissanle armee. 

3. — M. Horst ne s’arrete pas longtemps a Dent, xxii-xxv, 
parce que, pour la plupart des lois qui y sont contenues, on ne 
peut rien preciser toucbant la dale de leur redaction*. Au sujet 
de Dent, xxiii, 2-9, oil il est question de ceux qui ne peuventpas 
elre admis dans lacoinmunaule d’Israel et qui sonlles ounuques, 
les batards, les Ammonites et les Moabites, noire critique exprime 
pourtant la pensee quo de telles ordonnances onl ete provoquees 
parl'esprit d’exclusivisme qui s’est fail jour pendant I'exiU. Nous 
avons dejii vu que cet esprit remonte plus haul et qu’il est une 
consequence naturolle du parliciilarisme de I'ancieune reli- 
gion d'Isratd. Cet esprit aura pris une intensite nouvelle au sein 
du parti jahvisle, a parlir du moment oil Acliaz et surtout Manass6 
introduisirc-nt toutes sortes d’usages ndigieux etrangers. Aussi 
croyons-nous que les prescriptions en question peuventforl bien 
remonler au vii' siecle. Nous sonimes confirme dans celle ma- 
niere de voir par quelques paroles du propbete Sophonie, con- 

1) II flow XVI, 10 sqq. 

2) Out'. c?fe', p. 143 sqq. 

3) Pa^'es 147 s. 
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temporain de la redaction probable de D. Non seulementce pro- 
phete condamne toute influence etrangere*, mais il prononce 
encore et specialement des menaces Ires s4veres centre Moab et 
Ammon^ Cela fait supposer qu’a cette epoque les Ammonites et 
les Moabites commirent quelque mefait envers les Juifs et se ren- 
dirent particulierement odieux a leurs yeux. II faut en conclure 
que I’exclusivisme de Z)a I’eg-ard de ces deux peoples s’explique 
anssi fort bien au vu® siecle et qu'il n’est nullement besoin de 
descendre plus bas pour la redaction de ce code. Enfin Lam. i, 10, 
compose a I’epoque de I’exil, montre que la loi qui defend I’ad- 
mission des Ammonites et des Moabites dans Tasserablee d’ls- 
rael remonte plus haut. 

Wellhausen a fait valoir une autre raison centre le caraetbre 
primitif, non pas de Dent, xxiu, 2-9 tout entier, mais simple- 
ment des versels 5-7. II declare que les phrases specifiquement 
deuteronorniques ne se roncontrenl que relativement peu dans 
Dent, xii-xxvi et que la oil elles se trouvent, comme dans ces 
trois versets, elles paraissent provenir, en parlie, de la main 
qui a redige Deut. v-xi \ Ce jugement nous parait fort subjec- 
tif. Et, d’ailleurs, que ce fragment ait fait partie de D ou non, 
cela ne tire pas a consequence, puisque I’essence de la loi en 
question est contenue dans les versets precedents. 

Stade s’en prend, a la fois, a Dent, xxiii, 1-10 ; xxvi et, 
semble-t-il, aussi a xvui et xvi, 2l-xvii, 7, et cela pour la meme 
raison, fort sujette ii caution. Notre savant distingue dans D 
deux parties dont la premiere, allant jusqu’a xvi, 17, renferme 
les prescriptions religieuses etle reste, le vieux droit coutumier. 
Et comme cette division n’est passtrictemont maintenue, comme 
les morceaux mentionnes ont un caractere eminemment reli- 
gieux, Stade en conclut que ce sont des additions posterieures, 
qui ont ele maladroitement placees dans laseconde partie, alors 
qu’elles auraient dii etre casees dans la premiere \ Cette argu- 

1) Soph. I, 8. 

2) II, 8-10. 

3) Ouv. cil6, p. 464. 

4) Ouv. citi, I, p. 657. 
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mentation nous parait encore pecher par sa base. Elle part ne- 
cessairement de I’idee qu’un seul auteur a compose D et qu’il 
etait un parfait logicien, porte aux divisions subtiles et exactes, 
comme un tlieologien allemand moderne. Quant a nous, nous 
tirons des incoherences innombrables dontfourmillent toutes les 
parlies legislatives du Pentateuque et beaucoup d’autres docu- 
ments de la litterature hebraiquc, la conclusion qne les auteurs 
de I’Ancien Testament n’avaient absolument pas, sous ce rap- 
port, les memos preoccupations que nous. La logique n’etait pas 
leur fort. Les divisions rigoureuses leur etaient completement 
inconnues. Et puis, comme nous Tavons vu, D ne semble pas 
etre le produit d’un seul auteur, mais d’un groupe d’ecrivains. 
Ceux-ci ont, en outre, fait entrer dans la composition de leur 
ouvrage des thoroth ecrites plus anciennes. Aussi les morceaux 
dont nous nous occupons peuvent-ils fort bien avoir fait partie 
de D. Gornill ost de cet avis au sujet de Deut. xvi, 21-xvu, 7 ; 
xxiii, 2 sqq. et xxvi,l-15 *. 

M. Horst pense que Dent, xxv, 17-19, — qui a beaucoup d'a- 
nalogie avecxxiu, 2-9 et qui ordonne I’extermination d’Amalek, 
parce quecelui attaqua Israel, apres sa sortie d'Egypte, — est de 
date recente, vu qu’on ne devient exclusif a ce point qu’apres les 
grandes catastrophes nationales et lorsqu’il s'agit de reconsti- 
tuer Texistence nationale compromise ou detruite ’. II cite, a 
cette occasion, Es. lvi et Ps. Lxxxvn, qui reagissent centre 
I’exclusivisme. II veut assurement y trouver une preuve que ce- 
lui-ci est do basso date. Mais on pourrait, lout aussi bien, tirer 
de ces morceaux, qui ne proviennent qu) de la fin de I’exil ou 
des temps poslerieurs, la conclusion qu'il y out des esprits larges 
parmi les .luifs, a uue epoque recente et quo I’exclusivisme n^est 
nullement la marque distinctive du judaisme post-exilien. On 
sail que le livre de Ruth et celui Aq Jonas sont, de plus en plus, 
consideres comme des produits recents qui devaient reao-ir 
centre Lexclusivisme prouepar Esdras. Tandis que M. Horst s’e- 


1} Ouv. ciU, p. 3i sqq. 
2) Ouv. cift?, p. 147 s. 
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vertne, par des citations peut-etre quelquepeu deplacees, afaire 
dater I’exclusivisme israelite des temps recents, il oublie com- 
pletement de mentionner le morceau caracteristique qu’il s’agit 
de prendre ici en consideration. Nous voulons parler de 
XV, qui remonte surement an vii' siecle, sinon plus haul, et qui 
montre, avec la derniere evidence, I’ancienne haine d’lsrael 
centre Amalek et le desir d’aneantirce peuple. C’est une preuve 
irrecusable que Beut. xxv, 17-19 peut tres bien avoir fait partie 
de D. 

M. Horst ajoute, a la fin de ses observations sur cette ques- 
tion : « Ce quiest certain aussi, c’est que cesordonnancesne sont 
pas de la meme main qui a ecrit xxiv, 16 ; elles sont plutot rem- 
plies de I’esprit A’ Ex. xx, 5 '. » Par la, noire critique se contre- 
dit lui-meme et nous donne, une fois de plus, raison. Ex. xx, 5, 
Qui admet quo les fautes dcsperes soient punies sur les enfants. 
est un ancien texte, que Deiit. xxiv, 16 doit corriger, en or- 
donnant qu’on ne fasse plus mourir les peres pour les enfants, 
ni les enfants pour les peres, mais chacun pour son propre peche. 
Si les lois exclusives sont a placer sur la meme ligne que le pre- 
mier de ces textes, elles sont done anciennes et non de date re- 
cente, comme M. Horst ne cesse de le soutenir. D’un autre c6te, 
il nous parait impossible que, dans la pensee desauleurs de D, 
il ail pu y avoir la nioindre contradiction entre Dent, xxiv, 16 
et les lois qui se montrent exclusives envers certains peuples 
etrangers. Ce sont la deux ordres de choses tout a fait differentes 
qui ne sauraient ni etre compares ni se contredire. Dans Devt. 
XXIV, 16, le legislateur a voulu modifier I’ancien usage barbare 
qui consistait a faire mourir, avec un coupable, tons les mcm- 
bres de sa famille, comme nous le voyons par le cas d’Acan, re- 
late dans Jos. vii. Il n’y a pas le moindre rapport entre la loi en 
question, qui doit modifier un vieil usage applicable aux Israe- 
lites et rattitude a observer envers tel ou tel peuple etranger, 

Ausujetde />ci/?.xxr-xxv, en general, Cornillfait les observa- 
tions suivantes : on a reconnu, depuis longlemps, que ces cha- 

1) Ouv. cUi, p. 148. 
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pitres out un autre caractere que xn-xx et xxvi; on y trouve des 
expressions nouvelles, comme knhal Jahveh, both Jahveh, ainsi 
que sekknim-, la legislation y est plus casuistique et se rapporte 
presque exclusivemcnt au droit civil ordinaire; ilesl difficile d'in- 
diquer un ordre dans la matiere trailee ; la maniere dont xxii, 7 s. 
etxxiv, 8 s. interrompent la suite du contexte ne pent guere se 
justifier; certes, le nouveau livre do I'alliance peut avoir ren- 
ferme des lois civiles, aussi bien qne celui A’ Ex. xxi-xxiii; pour 
quelques-unes, nous possedons des preuves lilleraires ; ainsi 
xxiii, 2 sqq. est appuye par Lam. i, 10; xxiv, 4 par Jer. iii, 1 et 
XXIV, 16 par II Rois xiv, 16; mais il n'est pas moins iiivraisem- 
blable quo tout le morceau en question ait fait partie de D\ des 
prescriptions touchant des nids d'oiseaux ou la balustrade de la 
toiture des maisons, ne sont pas de nature a figurer parmi los lois 
constitutives d'un Elat ; les milieux d’ou est sorti D se seront dif- 
ficilement preoccupes de choses de ce genre; ils avaient a ccBur 
des objets plus importants; Deut. xxi-xxv doit done avoir ete 
retravaille, bien qu’il soit difficile de retrouver la teneur primi- 
tive de ce morceau *. 

Ces raisons ne nous ont pas convaincu. Elies partenl de pre- 
misses qui nous paraissent erronees. Elies reposent sur I'idee 
que les auteurs de D n’avaient qu'uu but et ne se souciaient pas 
ou fort peu du reste. INous pensons, sans doute^ aussi que ces 
bommes ne poursuivaient qu’un but capital, I’abolition de I’ido- 
latrie. Mais qu’ont-ils fait pour I’alteindre? N'ont-ils fait entrer 
dans leur code quo des lois visant I’objet principal de leur preoc- 
cupations? iSullement. Comme ce code devait passer pour mo- 
saique, ils ont eu soia dajouter aux prescriptions nouvelles, 
concernant specialemcnt rabolilion de I’idoldtrie et occupant le 
premier plan dans leur ouvrage, le contenu des plus importants 
codes plus anciens, qui passaient pour mosa'iquos, afia que lout 
fut revelu du meme caractere antique et venerable. G'est ainsi quo, 
plus tard, lecode sacerdotal fut annexe au reste du Pentateuque, 
afin que le caractere sacre dont celui-ci etait entoure lui fut ega- 




i) Ouv, p. 35 s. 
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lement communique. Tout prouve d’ailleurs qu’ils out voulu pre- 
senter a leur peuple un code complet. Ils attribuent leur legislation 
a Moiso, qui est cense la promulguer au moment ou Israel va 
entrer dans le pays de Canaan, afin qu’elle lui serve de regie per- 
p4tue!le, apre« son etablissement dansce pays‘,et celadanstous 
les domaines quelconques, politique, civil, religieux et moral, 
dans la vie publique et dans la vie privee. Cela ressort suffisam- 
ment des lois que M. Cornill lui-meme croit primitives. Voila 
pourquoi on amis a profit les usages des temps passes et les tho- 
roth existantes, qu’on a incorporees dans notre ouvrage. Et, par 
suite de ce dernier fait, les expressions particulieres que nous 
trouvons dans certaines parties de ce travail ou d’autres diffe- 
rences, au point de vue soil de la forme soit du fond, ne sent pas 
des raisoxs suffisantes pour leur refuser le caractere primitif. 
Mdme certaines intercalations qui interrompent la suite naturelle 
du texte peuvent deja avoir existe dans les codes mis a profit par 
nos legislateurs et avoir 4te simplement copiees pareux. On sait 
que le livre de I’alliance, Ex. xxr-xxiii, ne nous est pas parvenu 
dans sa teneur primitive, mais sous une forme retravaillee qui re- 
monte au dela de D. D’autres codes qui sont entres dans la com- 
position de Zlauront subi le m4nie sort. 

4. — M. Horst, passant a une nouvelle categorie de lois, fait 
d’abord remarquer que la defense de se faire des incisions el de se 
raser le front en signe de deuil'^, est sans doute assez recenle. II 
en donne comme raison qu'Amos, Michee et Esaie ne font pas 
connue ^ ; que la coulume en question elait encore generale a 
Tepoque de Jeremie et d’EzechieP. 11 releve aussi qu’un texte 
parallele du petit code Lev. xvn-xxvi ‘est independant du notre, 
an point de vue de la redaction, et que ces prescriptions n’ont 
du etre etablies que tardivemenl®, Les conclusions de notre cri- 

1) Deut. XII, 1 sqq. 

2) Deut. XIV, t . 

3) Am. viii, 10; Mich, i, 16; Ef. xxii, 12. 

4) Jer. XVI, 6; Ez. vii, 18. 

5) Lev. XIX, 26-28; comp, xxi, 5. 

6) Ouv. cite, p. 151. 
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tique ne nous paraissent pas suffisamment motivees. Les textes 
d’Amos, de Mich^e et d’Esaie, datant du viii' siecle, ne peuvent 
pas etre invoqu4s centre I’opinion qui fait dater D du vii® siecle 
Quant a ceux de Jeremie et d’Ezechiel, ils constatent. sans doute. 
que I’usage en question existait encore apres lareforme de Josias. 
Mais cela n'a rien d’etomiant, meme si notre loi figuraitdans D. 
La suite de I'histoire du royaume de Juda, jusqu’a sa ruine, prouve 
qu’apres la mort de Josias loutes les vieilles pratiques idola- 
triques, combattues par lui et defendues par D, furent de nouveau 
mises en vigueur. II faut ajouter que I'usage dont il s’agit, fai- 
sant partie des habitudes privies et non du culte public, pouvait 
etre extirpe d'autant plus difficilement. D’un autre cote, le texte 
parallele du Levitiqiie fait voir qu’a I’epoque de I'exil les jahvistes 
fideles sentaientle besoin de reagir centre cet usage. On salt que 
Ln. xvii-xxvi, dans sa teneur primitive, est la partie la plus an- 
cienne du code sacerdotal et que ces chapitres furent rediges, au 
plus tard, vers la fin de I’exil ou au commennement de la Restau- 
ration; que, de plus, les chapitres xviii-xx paraissent avoir et6 
cmprunles a un code ecrit plus ancien. La prescription dont nous 
nous occupons, loin d’’etre de basse date, pent done fort bien re- 
monter au vii® siecle. Jeremie et Ezecbiel ne bl4menl ni n’ap- 
prouvent cet usage. Ils le constatent simplement comme un fait. 
Ce qu ils en disent ne pent done etre allegue ni pour ni centre le 
point do vue que nous defendons. 

-M. Horst passe ensuite a Deul. xiv, 3-2t, qui a pour parallele 
Lh\ XI. II cherche ii prouver quo ces deux morceaux ont §te ecrits 
independamment fun de fautre etempruntes aune source ecrite 
plus ancienne, mais que la redaction de D est plus primitive que 
celle du Levitique'^ . Voila qui plaide tout simplement en favour 
de notre maniere de voir et permet d’admettre que Bent, xrv, 
3-21 faisait partie de D. 

MaisM. Cornill aegalementdesscrupules de ranger De?//. xiv, 
1-21 parmi les morceaux primitifs de D. II est cheque des ex- 
pressions isolees « fils de Jahve votreDieu' » et « people saint a 

1) Oai'. cM, p. 152 sqq. 

2] V. 1. 
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Jahve » *. II pense, lui aussi, que la prescriplion du versel tou- 
chant les incisions, rencontre une difficult^ dans Jer. xiv, 6. II 
trouve, enfin, que toutle morceau delaille xiv, 3-20, ne cadre pas 
avec le genre de D, oil nous trouvons d’habitude des preceptes 
d’un caractere plus general et non des prescriptions casuistiques, 
comme ici*. La difficulte tiree de Jer. xvi, 6, concernant 
Deut. XIV, 1, nous parait levee par les observations que nous ve- 
nous de faire it ce sujet. Quant aux expressions isolees et au ca- 
ractere particulier de notre morceau en general, ils ne sauraient 
etre des raisons suffisantes pour denier celui-ci a D. M. Cornill 
lui-meme conclut d’^::. iv, 14 que des lois comme cedes qui nous 
occupent existaient dans ces temps. Et la comparaison du mor- 
ceau parallele, Lev. xi, prouve que ces lois formaient des tho- 
roth ecrites. Des lors toute difficult^ disparait, si nous admet- 
tons, comme tout semble le prouver, que les redactcurs de L ont 
emprunt^ ailleurs et insere, sans grandes modifications, le mor- 
ceau dont il s’agit et beaucoup d’autres. Relativement au carac- 
tere casuislique de notre morceau. nous ferons remarquer que 
M. Cornill lui-meme a reconnu, comme nous I’avons vu, que, 
dans Deut. xxr-xxv, ce caractere domine completement, bien 
qu’il y ait la, d’apres son propre aveu, des prescriptions primi- 
tives de D. Nous lirons de la la conclusion que nos legislateurs 
ont incorpore dans leur ouvrage des lois de tout genre, d’un ca- 
ractere casuistique et detaille ou autre, suivant qu’ils les recueil- 
laient dans les codes plus anciens et qu’il est fort arbitraire de 
dire que des lois de differents types n’ont pas pu y trouver 
place. 

Nous dovons passer a Deut. xv, 1-18, qui parle de I’annee de 
relache. Tons les ex%etesimparliaux ontvu, dans Jer. xxxiv, 8-22, 
uue influence evidente de notre morceau et une preuve que D 
remonte plus haut que Jeremie. M. Horst met cela en doute’. 
Mais a tort, pensons-nous, Jer. xxxiv, 14 cite presque textuelle- 
ment xv, 12. Et puis Ezechiel connait aussi Fannie de re- 

1) V. 2, 21. 

2) Ouv. cite, p. 33. 

3) Ouv. cite, p. 154. 
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lAche, qu’il d6signe, comme Jeremie, par le terme technique de 
derorK 

Stade soutient egalement que Deut. xv, 1-18 est d’une prove- 
nance secondaire, du moins sous sa forme actuelle^ Quant a 
Cornill, il pense quela loi sur I’annee de relAche, malgre son ca- 
ractere peu pratique, doit avoir fait partie de D, comme d’autres 
lois du meme genre’. Mais lui et Wellhausen affirment, avec 
raison, que xv, 3-6, ou Ton autorise Foppression de I’^tranger et 
oil Ton suppose qu’Ji I’avenir il n’y aura plus de pauvres en Israel, 
est une addition posterieure, qui a pour but de corriger le verset 1 1 
du meme chapitre, ou se lit une declaration diametralement op- 
posee. Les versets en question ne sont pas seulement en contra- 
diction avec la suite du mfeme chapitre, mais encore avec beau- 
coup d’autres textes de i), qui recommandent des egards envers 
les etrangers et la charite envers les pauvres*. 

M. Horst, passant a Deut. xn, 3-28, qui ordonne la centralisa- 
tion du culte, fait les observations suivantes ; ce morceau est une 
compilation ; I’idee de la centralisation du culte avait des parti- 
sans des I’epoque d’Ezechias et de Josias, ces deux rois ayant 
essaye de centraliser le culte au temple de Jerusalem; le carac- 
tbre de compilation de Deut. xii n’est pourtant pas favorable k 
I’opinion de ceux qui voudraient considerer ce chapitre comme 
ancien; d’un autre cbte, on n’aura pas eu iuteret k recueillir des 
textes favorables a la centralisation a I’epoque meme ou les cir- 
constances creaient des textes de ce genre, mais sans doute plus 
tard, quand il s’agit de reunir des pandectesd’Israiilenvue d’une 
restauration future; des textes du contenu de Deut. xii auront 
existe tres t6t deja, mais ce chapitre, dans sa forme actuelle, est 
de basse date\ 

Ces considerations sont, en reality, plus favorables a notre 
these qua celle de M. Horst. Le fait que Deut. xii est une oeuvre 


xxxiv, 8, 15, 17; Ez. ilvi, 17. 

U) Ouv. cM, I, p. 658. 

3) Ouv. cit(, p. 35. 

4) Wellhausen, ouv. cite, p. 403; Cornill, uuv. cite, p. 34. 

5) Ouv. cite, p. 155 sqq. 
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de compilation merite a peine d’etre pris en consideration. Nous 
savons que les compilations compliquees du Deuteronome tout 
entier, de Lev. xvu-xxvi et du code sacerdotal, proviennent du 
vi° et du v'' siecle. Or si.alors, les Juifs ont si bienconnu Fart de 
la compilation, il est asupposer qu’ils s’y sont deja exerces ante- 
rieurement et, quelque peu, au vn® siecle. Ce n’est meme pas la 
une pure supposition ; car il est certain que les anciennes sources 
du Pentateuque, avec leurs codes, ont ete compilees des le 
vii' siecle ou meme, en partie, plus t6t. M. Horst accorde d’ail- 
leurs que des textes comme ceux qui ont ete reunis dans Dent, xii 
ont pu exister de bonne heure. Il admet aussi que Josias a 
cherche a centraliser le culte. Tout cela plaide en favour de Fidee 
que Dent, xii date de Fepoque de Josias. Notre critique trouve 
que ce chapitro aura plutbt et6 forme en vue de la Restauration 
du peuple juif, apres Texil. G’est la une opinion reellement er- 
ronee, comme cela ressort de la comparaison du texte parallele, 
Lh'. xvti, 1 sqq. Ici, nous apprenons comment on concevait la 
centralisation a Fepoque de la Restauration et nous voyons, on 
meme temps, qu’on sentait alors le besoin de corriger Dent. xii. 
Le dernier morceau, ayant ete redige pendant que le royaume 
de Juda existait encore, exige simplement que toutes les olfrandes 
sacrees soient faites au temple de Jerusalem mais il autorise 
qu’on tue chez soi les betes qui doivent servir a Falimentation 
ordinaire, a la seule condition qu’on ne mange pas le sang*. 
Lev. XVII, 3-6 veut, aucontraire, que toutes les betes qu'on tuera, 
meme celles qui devront uniquement servir k Fusage ordinaire, 
soient mises a mort pres du sanctuaire. Une telle loi n’etait ap- 
plicable que si le peuple juif se reduisait a Jerusalem et a sa 
banlieue. Voilk les reveries auxquelles on se livrait pendant 
1 exil ou au commencement de la Restauration. On n'y ordonne 
meme plus la centralisation du culte ; on la suppose admise d’em- 
blee. C’est une preuve que les principes de D, toucliant la cen- 
tralisation du culte, avaient produitleur elfet et qu’ils avaient ete 
mis en vigueur bien plus t6t. 

1) V. 5-14, 17-19, 26-28. 

2) V. 15 s., 20-25. 
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MM. Slade et Cornill tirent du caractere de compilation de 
Deut. xn la conclusion qu’une partie de ce chapitre est primitive 
et que I'autre y a ete ajoulee apres coup*. Cette maniere de voir 
est beaucoup plus acceptable que celle de M. Horst. Du moment 
que I’historicite de II Rois xxni, rapportant la centralisation du 
culte par Josias, est cerlaine, comme nous le savons, il faut n6- 
cessairement admettre que D ordonnait cetle mesure et que les 
principes essentiels de Deut. xir y etaient contenus. Et si, d’un 
autre cote, il etait vrai, comme le pretend M. Horst, que I’idee 
de la centralisation du culte remontait au delk d’Ezechias et que 
des thofoth qui la prescrivaienl circulaient aussi de bonne heure, 
Deut. XU pourrait, sans difficulte, avoir ete compile avant la re- 
forme de Josias, au lieu de I’etre seulement apres. Mais nous 
croyons, en realite, qu’a cet egard, M. Horst tombe dans une 
autre erreur. Il insiste beaucoup pour etablir que I’idee de la cen- 
tralisation remonte trbs haul, parce qu’il veut expliquer la re- 
forme de Josias sans I’existence et la decouverle du code deute- 
ronomique et qu’il a besoin de cette hypolhese pour atleindre son 
but. Cette hypothese n’est toulefois pas fondee. Nous trouvons, 
i la verile, chez Esaie quelques paroles qui accentuent I’impor- 
tance du temple de Jerusalem. Mais de la ft la centralisation ab- 
solue du culte, chose tout a fait insolite, il y avail encore loin. 
Il semble meme que, dans les milieux jahvistes les plus fideles, 
on n’en eut generalemenl pas i'idee avant la promulgation du 
code de Josias. En voici une preuve palpable. Au vii« siecle, 
peut-etre seulement vers le milieu du siecle ou encore un peu 
plus tard, les anciennes sources du Penlateuque, le Jahviste et 
I’Elohiste, furent reunies en un seul corps d'ouvrage ^ Or, non 
seulement il n’y existe pas la moindre trace de I’id^e de la cen- 
tralisation du culte au temple de Jerusalem, mais on y parle des 
anciens lieux de culte des deux royaumes hebreux avec la plus 
profonde veneration. Le principe cenlralisateur etait done encore 

1) Stacie, ouv. citi, p. 658 ; Cornill, ouu. ciU, p. 33, 36. 

2) Wellliausen, Jarhbucher fiir dvutsch Theologie, XXI, p. 425, 440, 564- 
Bleck-Wellhausen, Einkitung in daf A. T., p. 178; SUde, ouv. 

p. 59 sqq. ; Cornill, our. cite, p. 80s. 
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inconnu fi ces compilateurs et il ne peul s’fetre repandii dans le 
public qu’a la suite de la reforme de Josias. II Rois xvni, 4 qui 
affirme qu’Ezechias deja a fait disparaitre les hauls lieux dans 
tout le pays, dit sans doute le contraire. Et c’est Ik ce qui aura 
induit M. Horst en erreur. Mais cetle assertion n’est pas histo- 
rique*. 

M. Horst s'occupe ensuite de la loi sur la dime % redigee dans 
I’ordre d’idees du chapitre xii et ordonnant que la dime de tons 
les produits du sol, ainsi que les premiers-nes du b6lail, soient 
consommes au temple, dans un repas solennel de famille. II cite 
une parole de Reuss qui fait ressortir que cette loi n^etait pas bien 
pratique, vu que la consommation de tous ces produits en un senl 
voyage et festin aurait ete excessive pour les families d’une cer- 
taine aisance et que les families moins aisees auraient agi im- 
prudemment, en se livrant a un tel gaspillage. Et M. Horst d’en 
conclure qu’une telle theorie ne pent pas^tre ancienne et qu’elle 
ne saurait avoir 4t6 proclamee comme loi de I’Etat par Josias 
Mais, comme ces lois et une foule d'autres, bien moins pratiques 
encore, ont reellement ete les regies de I’Elat juif post-exilien, 
il faut bien que quelqu’un les ait sanctionn^es comme telles. 
M. Horst pense que Josias en etait incapable. D’abord, d^ou le 
sait-il? El puis, qui I’aurait fait? Serait-ce Esdras? Sculement, 
en appliquant le raisonnement de noire critique a ce scribe, ou 
k n’importe quel autre personnage marquant du peuple juif, on 
trouvera que chacun avail trop de bon sens pour elaborer et ap- 
prouver des lois pareilles. Quant a nous, nous pensons que les 
nombreuses lois de ce genre dont fourmille le Pentateuque, 
prouvent que le sens pratique n’etait pas le fort du parti jahviste, 
non seulement k partir du vi° siecle, comme M. Horst I’accorde 
sans peine, mais dejk anterieurement et aussi k I'epoque de Jo- 
sias. Youloir, au contraire, etablir une ligne de demarcation 
trancliee entre I’epoquede Josias et les temps suivants, supposer 

t) Wellhausen, Prolegomena zur Geschichte Israels, p. 26; Stade, ouv. ciU, 
I, p. 607 s. ; Smend, ouv. citi, p. 268 s. 

2) Deut. XIV, 22 sqq. 

3) Ouv. citi, p. 159 s. 
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que, jusqu’a ce roi, hii-meme y compris, tout le monde etait 
plain de bon sens et qu’aprescela seulement ont surgiles scribes 
reveurs, c’est une these partrop subjective et precaire. 

M. Horst fournit d’ailleurs lui-meme, de nouveau, un excel- 
lent argument en faveurde notre maniere de voir. II dit, au sujet 
de la loi sur les premiers-nes, intimement liee a colle sur la dime : 
« Nous en retenons ce fait que ces animaux doivent etre con- 
sommes en famille, a Jerusalem, au temple, en un repas so- 
lennel, d'annee en annee, le legislateur ne dit pas meme a quelle 
occasion, si cette consecration devail ou pouvait concorder avec 
les trois grandes fetes annuelles, ou bien avoir lieu a part, 
comme I’oblation des premices*. Son but principal esl d’intro- 
duire dans la loi des premiers-nes des animaux domestiques le 
principe de la centralisation du culte, sans se soucier autrement 
des details d’execution. II ne s'inquiete pas de savoir si ces repas 
seront ou ne seront pas gigantesques, au point de rendre impos- 
sible I’application dela loi*, » C'est bien cela. On ne poursuivait 
qu'un but capital, la centralisation du culte et I'abolition de I’ido- 
latrie. Tout le reste etait fort secondaire. Mais voila pourquoi 
aussi on n’accordait pas une trop grande importance au reste et 
I'on ne se mettait pas a calculer minutieusement quelles pouvaient 
etre les consequences de chacune de ces clauses de detail. Et 
notre avis est que les contemporains de Josias et ce roi lui-m^ime 
ont pu proceder ainsi, tout aussi bien que des hommes vivant un 
siecle plus tard. Ou plutot, Tidolatrie scandaleuse qui avait regne 
precedemment en Juda, pendant le long regne de Manasse et au 
dela, devaitles porter, plus que d'autres, acourir au plus presse 
et les emp^cher de tout peser et de tout prevoir, dans les ques- 
tions secondaires. Josias, en parliculier, parait avoir mis une 
extreme diligence a appliquer le code decouvert, desqu'il eneut 
pris connaissance. Et voila pourquoi aussi on part, suivant nous 
d’un faux point de vue, en supposant que ce code ne pouvait rien 
contenir qui ne fut parfaitement applicable et pratique. 


1 ) Deut. xivi. 
i) Ouv. du, p. 160 , 
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Au sujet de Deut. xvi, 1-17, renfermant la legislatioa concer- 
nant les fetes, M. Horst convient que c'est un morceau plus an- 
cien que les textes paralleles Lev. xxiii, Nomb. ix et xxvm s, 
Malgre cela, il croit devoir lui appliquer la meme regie qu’aux 
morceaux dont nous venons de nous occuper. Pourquoi cela? A 
cause de la singuliere obligation de faire acte de presence au 
temple le premier jour, de rentrerchez soi le lendemain, puis de 
revenir le septieme jour, pour la grande assemblee religieuse'. 
M. Horst pense que cette prescription a eleempruntee aux regies 
existantes pour les sanctuaires locaux, sans que le redacteur de 
la loi se doutM de la difficulte qu’il y aurait a I'executei, du 
moment qu’il n’y avail qu’un seal sanctuaire legal en Juda *. 
Nous sommes parfaitement d’accord avec lui touchanl le dernier 
point. Mais, uno fois de plus, nous croyons qu’il a tort de sup- 
poser que les Juifs du vu° siecle n’etaient pas capables de com- 
raettre une bevue de ce genre et que leurs descendants seulement , 
a partir du siecle suivant, furent de cette force. C’est la un juge- 
ment trop subjectif pour avoir une valeur scientifique. Tout a 
I’heure, nous verrons d’ailleurs que ces bevuesne peuvent s'ex- 
pliquer qu’avant la reforme de Josias. 

Ici, de nouveau, MM. Stade et Cornill, tout en constatant aussi 
quelque difficulte, se placent a un point de vue plus acceptable. 
Le premier se contente de declarer qu'il y a contradiction entre 
Deut. XVI, 1-4 et v. 5-8 et d’en conclure que I'un des deux frag- 
ments aura 6le ajoute apres coup\ Le second, precisant davan- 
tage, declare que Dent, xvi, 3 s. esten contradiction avec le ver- 
set 8, que ce fragment interrompt aussi la suite naturelle du 
contexte, que lui seul est une addition posterieure, ayant pour 
butde corriger les prescriptions primitives de Z), d’apres Ex. xii, 
13-20 ; XIII, 6 s.; Liv. xxiii, 6 et Aowzi.xxvin, 18 \ Quant a nous, 
nous tirons de la repetition frequente, dans le Pentateuque, du 
contenu de Deut. xvi, 3 s la conclusion que celui-ci circulait dans 


1) Oeut. XVI, 7 s. 

2) Ouv. cM, p. 160 s. 

3) Oui. citil, I, p. 658. 

4) Ouv. citt, p. 34. 
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une s6rie de thoroth et qu’il pourrait done avoir 6te intercale k 
la place qu’il occupe dans le Deuteronome, aussi bien avant la 
r6forme de Josias qu^apres. 

Suivant M. Horst, comme toutes les lois sur la centralisation 
du culte ne sont pas anciennes, il doit en etre de meme de Deiit. 
xxvr, 1-1 0 , qui renferme le rituel des premices des fruits de la 
terre et de la dime des levites. II fait, en outre, remarquer que 
la loi sur les premices presuppose des voyages reiteres a Jeru- 
salem, pendant toute I’annee, tons les fruits ne murissant pas en 
meme temps, et ne pouvant etre conserves pourun seul et meme 
voyage; qu’il etait possible de I’appliquer^ tant qu’il existait des 
sanctuaires locaux, mais qu'il n’en fut plus de meme, du moment 
que les actes du culte etaient centralises a Jerusalem D'apres 
les objections que nous avons precedemment elevees centre des 
raisonnements de ce genre, on conQoit que nous ne soyons pas 
convaincu par celui qui vient d’etre rapporte. Car cela revient 
encore a dire que de lelles lois ne peuvent pas etre anciennes, 
parce qu’elles sont plus theoriques que pratiques. Nous avons 
pourtant a ajouter une nouvelle observation qui plaide grande- 
ment en faveur de notre opinion et qui semble fort compromettre 
celle que nous combattons. Selon les remarques de M. Horst lui- 
meme, les redacteurs de nos codes appliquerent simplement au 
culte centralise a Jerusalem les regies qui avaient ete en vigueur 
aux sanctuaires locaux, sans se rendre compte de la difficulte de 
leur application, dans ces conditions nouvelles. II faut done que 
toutes les lois de cette categorie emanent d une epoque oil Ton 
etait encore domine par les reglements et les usages applicables 
au culte de ces sanctuaires et ou Ton n’avait encore aucune expe- 
rience du culte centralise a Jerusalem. C’est dire^ en d’autres 
termes, que des lois pareilles ne peuvent pas avoir ete elaborees 
apres la reforme de Josias, mais qu’elies ont necessairement ete 
ecrites avant. 

M. Horst, passant a Deut. xvui, 1-8, se rapportant au sacer- 
doce levitique, irouve que toutes les clauses qui se rapportent 


1) Ouv. cite, p. 161 s. 
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exclusivetnent aux pretres peuvenl elre relativement anciennes. 
Mais ce qui, d’apres lui, n’est ni ancien ni praticable, c’est le 
paragraphe inspire par la centralisation du culte et decidantque 
les levites de province, n’ayant plus rien a faire chez eux et ris- 
quant de manquer de ressources, pourront, selon qu’ilsle desire- 
ront, venir an temple, y remplir leurs fonctions et avoir leur 
part correspondante de revenus. M. Horst pense que les pretres 
de Jerusalem n'auraient jamais accepte cette concurrence*. Les 
faits confirment cette supposition de M. Horst, comme cela 
semble ressortir de II Rois xxiri, 9. Mais, a noire avis, son tort 
est de nouveau de s’imaginer que la loi en question n’a pas pu etre 
couQue et promulguee sous Josias, parce qu’elle etait trop ideale 
et que I’interfit personnel du sacerdoce de Jerusalem en a rendu 
I’application impossible. 

M. Horst croit enfin qu’une serie de lextes dont la tendance 
est de faire intervenir les prStres dans les affaires judiciaires, de 
concurrence avec les juges on avec les anciens*. sont de date 
recente L M. Cornill emet le meme avis sur Dent, xvii, 9 ; xix, 17 et 
XX, 2-4 *. Nous ne voudrions pas absolument contester cette 
maniere de voir. Cependant, ici encore, il nous parait tres pos- 
sible que les auteurs de D ont copie les lois dont font partie ces 
intercalations dans des codes plus anciens et en ont quelque peu 
modifie la teneur primitive, pour y faire place aux pretres. Car 
les autres textes de D qui se rapportent au sacerdoce prouvent 
qu’un but essentiel qu’ils poursuivaient etait d'accorder de nou- 
veaux et plus grands droits aux pretres levitiques, afin de con- 
trecarrer I’influence de tout autre sacerdoce. 

6. — D'apres ce qui precede, M. Horst et les autres critiques 
mentionnes n’ont pas reussi a etablir qu’une seule loi de quel- 
que importance , renfermee dans le Deuteronome , provienne 
surement d’une epoque posterieure h la reforme de Josias. Toutes 

1) Ouv. cite, p. 16-2 s. 

2) Deut.'xvii, 8 s.; xu, 17; xxr, I -9. 

3) Ouv. cite, p. 163. 

4) Ouv. cite, p. 34 s. 
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celles auxquelles ils out vouiu assiguer une date plus basse, peu- 
vent, ail contraire, fort bien remonter au milieu du vii® siecle. Tout 
ce qu'il est possible d’accorder, c’est que D a subi une serie d’addi- 
tions posterieures tout a fait secondaires, n'ayantqu’un but har- 
monistique, consistauten simples gloses depeud'etendue^ comme 
on en Irouve dans presque toutes les parties de la Bible hebraique. 
Le resultat auquel nous sominos arrive dans le premier para- 
grapho de cette etude trouve la une eclatante confirmation ; le 
recit de II Rois xxii s. doit apparaitre comme d'autantplus digue 
de foi; la reforme de Josias, telle qu elle est relatee ici, prend 
un caractere d'autant plus historique; enfin, comme, d’apres 
notre recit, le code qui a ete decouvert alors et qui a servi de 
regie a la reforme, est celui du Deuteronome, — M. Horst lui- 
meme en a convenu, — il n'est plus permis de supposer, avec 
lui, que ce point de vue est errone, il faut admettre qu’il est con- 
forme a la verite. 

Intercalons ici une observation generale. On sail que les Is- 
raelites des dix tribus, apres la mine de leur royaume, loin d’ar- 
river do nouveau a une restauralion religieuse et nationale, se 
sont comp'etement perdus dans la captivite assyrienne ou n'ont 
fait que vegeter miserablement, confondus avec les colons as- 
syriens de la Palestine et formant avec eux la peuplade samari- 
taine. Pourquoi les Juifs, tout en ayantsubi le meme sort exte- 
rieur par la captivite babylonienne, ont-ils eu une destinee 
spirituelle tout autre, ont-ils ete capables d’une serieuse restaura- 
tion religieuse et morale, qui a aussi sauve, en partie, leur na- 
tionalite? Diversos causes y ont contribue, sans doute. Lors de 
Texil, il y avait, parmi les Juifs, une elite d'esprits qui a pu leur 
servir de guide et qui faisait defaut a Icurs freres du Nord. Mais 
cela n aurait pas suffi. Ces esprits superieurs furent grandement 
disperses par la catastrophe nationale. Ezechiel fut emmene en 
exil, avec les premiers deportes. Jeremiefut entraine en Egypte 
par un groupe de recalcitrants, restes dans la patrie. D'ailleurs, 
chaque page de son livre prouve combien peu on ecoutait ce der- 
nier, pendant son long et fidele ministere. Puis, nous savons 
qu’en somme le niveau religieux et moral des Juifs ne depassait 
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guere celui des Israelites. Nous avons vu quel amas de supersti- 
tions et de pratiques idolMriques Josias eut a reformer. Nous 
apprenons, en outre, qu’apres la mort de ce roi, on revint a ces 
anciens errements et Ton y persevera jusqu'a la ruine du 
royaume. Comment, malgre tout cela, les Juifs n’ont-ils pas 
seulement pu se relever bientot de leur chute, mais encore rea- 
liser de grands progres religieux et moraux? C’est parce que le 
code deuteronomique exislait avant I’exil et leur servait d’Ecri- 
ture sainte, de charte sacree, de regie fixe et claire de leurs obli- 
gations envers Jahve. Ils y lisaient leurs devoirs et, par cela 
meme, leurs vieilles infidelites. Ils y trouvaient I’explication 
tbeocratique de leur captivite, mais aussi I’indicalion de la voie 
a suivre pour changer de conduite. G’est bien parce que le code 
deuteronomique joua ce grand role qu’il servit, avant et pendant 
I’exil, de regie aux redacteurs du recucildes Premiers Prophetes 
pour juger toute I’histoire ancienne. Si, par conlre, on nie I'exis- 
tence du code deuteronomique avant I’exil, nous nous trouvons, 
au sujet du probleme mentionne, en face d'une enigme histori- 
que de plus. 

Pour corroborer et completer ce qui precede, il y a lieu de 
prendre encore en consideration I'encadrement de D. M. Horst 
y distingue ce qu’il appelle les fragments parenetiques : Deut. iv; 
VII, 7-11, 17-24; vni, 1-18; ix, l-9a, 10, 22-24; x, 12-xi, 12, 22- 
23 *. D’apres lui, ces fragments, ainsi que xxviii-xxx, sont les 
parties les plus recentes de Dent, i-xxx”. Nous aliens voir, tout 
d’abord, jusqu'i quelle date il fait descendre ces morceaux. 

II signale, comme ne provenant que de I'epoque de la Restau- 
ration, Deut. iv, 27-31 ^ Il est, au contraire, evident, pour tout 
lecteur impartial, qu'il n'y a pas meme une syllabe, dans ce pas- 
sage, qui autorise une telle conclusion. On ne pent arriver a 
celle-ci qu’en tirant des textes ce qui n’y est pas. Cela est si vrai 
qu’il nous parait superflu d'insister lii-dessus. Mais nous ne pou- 
vons nous empecher d'exprimer la reflexion qu’il faut que des 


1) Ouv. cite, XVIII, p. 320. 

2) Meme ouv., XXVII, p. 134. 

3) Mime ouv., XVIII, p. 325 s. 
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textes vraiment probants fassent defaut, pour qu’on puisse s’ac- 
crocher h un tel morceau. Celan’empeche pas M. Horst de partir 
de cette base fragile pour attribuer a la m6me epoque toute la 
serie des fragments pareneliques, a cause de la parente qu’il croit 
trouver entre eux et Deut. iv *. Cette parente est loin d’etre ad- 
mise par tout le monde. Dent, iv, 9-40 parait etre positivement 
d’une autre main que les cbapitres precedents et les chapilres 
suivants\ Nous avons meme limpression que ce morceau est 
ealque sur Deut. v-xi, que e’en est un resume, que son auteur 
avail done ces cbapitres sous les yeux. De part et d’autre, nous 
avons les memes idees. II n’y a que cette difference, mais im- 
portante, suivant nous, c'estque, dans Dent, v-xi, il n’y a pas la 
moindre allusion a I’exil, tandis que Deut. iv, 9-40 porte I’em- 
preinte evidente de cette periode. C’est une raison de plus de ne 
pas attribuer ce morceau au meme redacteur que les cbapitres 
suivants. Mais c’est, pour nous, aussi une raison de croire que 
Deut.v-xi remonte plus haul, probablement meme au dela de 
I’exil; car, dans le cas contraire, il serait bien 4tonnant qu’on 
n’y rencontr^tpas la moindre allusion a la captivite, comme c’est 
le cas, non seulement au chapitre iv, mais encore, amainte re- 
prise, dansDez;/. xxviii-xxx. De toute fagon, si Dent, iv, 27-31 ne 
renferme aucune trace d'une redaction post-exilienne, comme 
nous I’avons constate, M. Horst n’est plus autorise a faire des- 
cendre aussi bas tous les fragments pareneliques, puisque la 
seule raison qu’il donne pour justifier son point de vue, k cet 
egard, c’est la date assignee au premier de ces morceaux. 

Un autre texte qui, suivant M. Horst, fut aussi redig6 apres la 
fin de I’exil, c’est Deut. xxx, 1-10 \ Encore ici, nous ne saurions 
admettre sa maniere de voir. II soutient que, parce que ce mor- 
ceau ne parle pas seulement des malheurs de I’exil, mais qu’il 
fait egalement entrevoir le retour, son auteur a vu celui-ci. On 
sail pourtant que les anciens propheles deja ne se sent jamais 

t) Page 327. 

2) Cornill, ouv. die, p. 38 s. ; comp. Westphal, Les sources du Pentateuque, 
II, p. 66 sqq. 

3) Ouv. cite, XVllI, p._331 s. 
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contentes d’annoncer la mine de la nation, mais qu’ils ont ha- 
bituellement fait suivre celte sinistre prediction de la perspective 
d une glorieuse restauration. Nous savons, en particulier, par le 
second Esaie, combien, pendant que I’exil durait encore, cer- 
tains prophetes altendaient et promeltaient, avec une entiere 
certitude, la restauration prochaine et glorieuse du peuple juif. 
Or, les promesses de noire passage sonl a placer absolument sur 
la meme ligne et ne supposont nullement la Restauration rea- 
lisee. Nous allons plus loin et nous declarons qu'apres le retour 
de I’exil I’auteur de ce morceau nese serait plus exprime comme 
il I’a fait. II promet qu’apres la Restauration les Juifs seront plus 
nombreux, dans la patrie, qu’anciennement*. Jamais il n’aurait 
pu dire cela, s’il avail connu les Iristes realites de la Restaura- 
tion, le petit nomble des colons revenus de I’exil et toules les 
miseres centre lesquelles ils avaient a lutler. Ses paroles sont, 
comme les brillantes perspectives du second Esaie, un produil 
de I’imagination, que larealite devait singulierement demenlir. 
Comme M. Horst pretend que le contenu de Dent, xxvni-xxx a ete 
definitivement redige a une m§me epoque el qu’il s’appuie prin- 
cipalement sur xxx, 1-10, pour elablir que ce morceau ne provienl 
que de I’epoque de la Restauration nous avons le droit de sou- 
tenir que tout le morceau fut rddige anterieurement, puisque le 
point d’appui sur lequel notre critique se foude pour son dire, se 
trouve ebranle. 

Des fragments paren6liques, de la collection des lois et des 
chapitres de conclusion, M. Horst distingue ce qu'il appelle la 
revue de la migration ou le resume de I’hisloire de la migration. 
Il y comprend i, 6-111; iv, 41-43; ix, 9 b, 11-21, 23-29 ; x, 1-3, 
10-11 ; XXXI, 1-8 et xxxiv passim Supposant que les fragmeuts 
pareneliques sout conlemporains de la Restauration, ilen conclut 
qu’on ne se trompera guere, eii rapprochanl la revue de la mi- 
gration de celte meme epoque, tout en declarant que la revue 


1) Deut. xxx, 5. 

2) Ouv. cite, XVIII, p. 331-334. 

3) Me'me ouv., XXVIl, p. 174. 
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est anterieure aux fragments *. Quant a nous, sachant que ceux- 
ci furent rediges avant la fin de I’exil, nous pouvons affirmer 
qu’il en fut, d plus forte raison, ainsi de la revue, qui, d’apres 
M. Horst, doit etre plus ancienne que les fragments, ce que nous 
n’avons pas lieu de revoqueren doute. II est d’ailleurs egalement 
impossible de decouvrir, dans cette revue, le moindre indice 
positif qui permette de la faire descendre a I’epoque de la Res- 
tauration, M. Horst lui-meme n’y en a surement pas decouvert, 
puisqu’il se garde bien de nous en indiquer. 

Notre critique n’ayant pas meme reussi a prouver que les 
parties les plus recentes du Deuteronome ont une provenance 
post-exilienne, nous sommes autorise a maintenir comme fonde 
le resultat de la critique moderne, en vertu duquel notre livre 
rc(jut sa forme definitive pendant I’exil. Et comme, d'apres ce 
que nous avons vu plus baut, ce livre fut, avant la fin de I’exil. 
incorpore dans le grand corps d’ouvrage de la Bible hebraique 
qui s’elend de la Genese all Rois, il faut meme supposer qu’il 
fut plutbt acheve dans la premibre moitie de I’exil que dans la 
seconde. 

En partant de la, il est possible de joter quelque lumiere sur 
D. M. Horst dit, avec raison, que I’auteur de Deut. xxviii, 58- 
68 et XXX, 1-10 avail le recueil des lois deuteronomiques et la 
premiere partie du cliapilrc xxvm sous les yeux^ Eh! bien, cela 
confirme et justifie grandemcnt noire point de vue. 11 en resulte 
qu’un auteur qui ecrivait pendant I’exil, peut-btre deja au com- 
mencement de I’exil, avail sous lesyeux la legislation du Deu- 
teronome, avec la premiere partie du chapitre xxvm, le tout 
reuni dans un volume. C’est une raison de plus de croire que 
ce code fut decouvert sous Josias et que II Roi^ xxii s. est un 
recit vraiment bistorique. 


j) Pages 13-i, 174. 

2) Ouv. Cite, XVIII, p. 331, 
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III 

Nous devons examiner unc derniere question. M. Horst se de- 
mande finalement si Jeremie est un temoin de Texistence du 
Deutei'onome de Josias. Sa conclusion est purement negative'. 
II soutient ainsi une opinion qui differe grandement de celle de 
M. Renan. Mais ni la sienne ni celle de M. Renan ne nous pa- 
raissent confonnes a la verite. Nous allons done examiner Tune 
et I’autre et tacher, si possible, de faire aussi quelque lumiere a 
ce sujet. 

Void comment M. Renan s’exprime sur celle question : « Qui 
inspira, qui assista Josias dans celte grande reforme, ou il eut 
sans doute une faible part personnelle? Le nom de Jeremie se 
presente de lui-meme. Sur tons les points, I’accord est parfait 
entre les vues du prophete et les mesures prises par le roi. Les 
prophetes de I’ecole d’Amos, de Michee, d'lsa'ie, n'auraient nul- 
lementconseille de donner cette importance au temple, dont ils 
se souciaient assez peu. Mais nous avons remarque que Jeremie 
etait bien plus pretre que les prophetes anterieurs. II etait na- 
turel qu’il versfit du cote du culte. Son ideal impliquait la reli- 
gion d’Etat et un roi protegeant par son glaive le culte pur do 
Jahve. Les mesures de Josias repondenl si parfailemenl a ce pro- 
gramme qu’on ne pout se defendre de I’idee que, derriere tous 
les actes du roi, etait Jeremie ^ » 

Plus loin, I’illustre ecrivain reviont sur ce meme sujet et s'ex- 
primo ainsi loucliant le Deuteronome : « Qui fut I’auteur d’un 
livre, dont les parrains nous sont si bien counus et dont la pa- 
ternite nous est a dessein dissimulee? C’est pour la critique un 
vif sujet d’elonnement que le nom de Jeremie ne soil pas pro- 
nonce au ebapitre xxii du deuxi'eme livre des Rois, quand il s’agit 
de Tapparition de la Thora. D’un bout a I’autrc, cette Thora est 
remplie de I’esprit de Jeremie; ce sont ses idees, c’est son style. 

1) Mime ouv., XXVII, p. 170 sqq. 

2) Histoiredu peuple d’Israel, III, p. 202. 
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La Thora deuteronomique est la realisation complete de I’ideal 
preche par le prophete d’Anatoth. Comment Jeramie ne figure- 
t-il pas dans le recit de la decouverte du livre, quand sept on huit 
autres personnes sont nommees? Parmi ces personnes, nous en 
trouvons an moins une, Ahiquam, qui figure ailleurs parmi les 
amis intimes et les protecteurs de Jeremie. Comment, pour s'edi- 
fier sur les menaces du livre, va-t-on consulter la prophetesse 
Hulda et non Jeremie? Jeremie etait pourtant bien en vue. II 
etait I’agent le plus actifde la reforme. Chaquejour, il allaitaux 
portes de la ville pour precher. II commandait au roi, aux offi- 
ciers. Que le code qui resumait ses idees ait ete promulgue sans 
lui etre communique, voila une chose tout a fait invraisemblable. 
Si ce code fut publie d’accord avec lui, c’est qu^il en fut I’auteur 
ou a peu pres » 

Non seulement les livres bibliques ne renferment aucun indice 
qui justifie cetle maniere de voir; ils en fournissent qui condui- 
sent a une conclusion tout opposee. M. Renan vient de relever 
qu’apres la decouverte du nouveau code, dont le contenu effraya 
beaucoup Josias, on consulla la prophetesse Hulda, et non 
Jeremie, pour savoir ce qu’il y avait a faire. C’est la pour lui un 
grand sujet d’elonnement, parce qu’il part de I’idee que le pro- 
pliete 6tail, a ce moment deja, bien en vue a Jerusalem et qu’il 
y exerQail une activile et une inQuence puissantes. Nous pensons, 
au contraire, que Jeremie ne fut pas consulte dans cette circons- 
tance, parce qu'il ne jouait encore nullement le role que M. Renan 
lui altribue. Nous savons qu’il ne commen^a son ministere que la 
treizieme annee du regne de Josias, quand il n’etait encore qu’un 
jeune homme timide, et qu'il deploya d’abord son activite princi- 
palement a Anatholb, son village natal Il n’est done pas croya- 
ble que la dix-huitieme annee du regne de Josias, ou la reforme 
futentreprise, Jeremie ait dejajoui d’une grande autorite a Jeru- 
salem et a la cour. Voila, tres probablement, pourquoi son nom ne 
figure nulle part dans le recit qui se rapporte a cet evenemeut. 


1) Pages 233-235. 

2) Jiv. I, 2 sqq. ; xi, '■ii-Z‘6. 
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Du moment qu’il en est ainsi, il est, a plus forte raison, inad- 
missible que Jeremie soit I'auteur ou seulement I’un des princi- 
paux collaborateurs du code decouvert sous Josias. Car ce code 
fut necessairement compose quelque temps avant la reforme, 
peut-etre meme des annees avant, ou Jeremie n’etait encore 
qu’un adolescent ou un enfant. Pourquoi, d’ailleurs, chercher si 
loin la reponse a cette question? Dans II Rois xxii, il est dit for- 
mellement que Hilkia, le pretre en cbef du temple de Jeru- 
salem, remit a Schaphan, secretaire du roi, le nouveau code, en 
disant qu’il I’avait trouve dans le temple. C’est done parmi les 
prfitres de Jerusalem qu’il faut chercher avant tout I’auteur ou 
les auteurs du code josiaque, ct non ailleurs. Nous avons vu 
que les pretres etaient, d’ancienne date, les depositaires de laloi 
de Jahve. Si le parti prophetique a contribue a son Elaboration, 
le sacerdoce y aura done eu une part au moins aussi large, 
sinon plus. 

Void, maintenant, k quel point de vue se place M. Horst, 
touchant cette question speciale. Il trouve etrange que Jeremie, 
qui, depuis cinq ans, ne cessait de parler centre le syncretisme 
religieux et le culte des hauts lieux, qui poussa sans doute k la 
rEforme et en fut I’un des instruments les plus Energiques, qui 
dut etre profondEment impressionnE par la dEcouverte de ce 
code, tellement en harmonie avec .sa predication, il trouve 
Etrange que le prophete ne fasse nulle part, dans ses discours, 
allusion a cette dEcouverte et a la rEforme de Josias et il en con- 
clut que I’auteur des Rois a singulierement gross! les choses, que 
la rEforme de Josias n’eutni I’Etenduenile succes qu’il luiattribue *. 

Eh! bien, void un autre fait qui peut paraitre fort Etrange. Le 
prophEte JErEmie, qui a coinmencE son ministere des la treizieme 
annEe du regne de Josias et continuE jusques au dela de la ruine 
du royaume de Juda, qui, de plus, a soigneusement fait mettre 
par Ecrit tous ses discours prononcEs sous Josias et son succes- 
seur*, le prophEte ne nous a laissE que des morceaux se rappor- 

1) Ouv.cVi, XXV 11, p. 170 sqq. 

2) 3ir. XXXVI. 

12 
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lant aux debuts de son minislere et prononces avant la reforme 
de Josias ou datant soil du reg’ue de Joiakim soil des regnes pos- 
terieursk Pour la periode qiii va de 621 a 608, nous ne posse- 
dons rien de lui. II faut en conclure que, pendant tout ce temps, 
il a cesse d’exercer le ministere de la parole. 

Quelle explication donner de ce fait vraiment singulier? Nous 
ne voyons que la suivante. Si tons les anciens prophetes d'israel 
coiisideraient avant tout comme leur mission de reprendre et de 
condamner I’infidelite de leur peuple, Jeremie, plus que tout 
autre, est domine par cette tendance. Chacunde ses discours est 
une reprimande. Si done depuis la reforme de Josias jusqu’a la 
mort de ce roi, Jeremie n’en a pas prononce, comme il I’a fait 
avant et apres, il faut supposer qu’il ne trouvait rien de bien sail- 
lant a reprendre dans la conduite de son peuple. Et comment 
expliquer cela, sinon en admettant que de 621 a 608 une ere toute 
nouvelle regnait dansle royaume de Juda, en d’autre termesque 
Josias a positivement realise, dans son pays, la reforme relatee 
dans II Rois xxrii et qu’il a su la maintenir, tant qu'il etait en vie? 
Le silence mentionn4 de Jeremie est done tres significatif, e’est 
un silence qui a son eloquence et qui, loin de pouvoir etre invo- 
que conlre I’historicite de la reforme de Josias, plaide grande- 
ment en sa faveur. 

Mais pourquoile prophete ne parle-l-il jamais, dans son livre, 
du code decouvert sous Josias, objecle M. Horst a I’endroit cite? 
D'abord, il en parle bien positivement au cliapitre xi, comme 
le reconnaissent tons les exegeles degages d’une hypotbese pre- 
congue. Il y reproche a son peuple, evidemment apres la mort de 
Josias, de ne pas observer les paroles de I alliance. Cette expres- 
sion y revient quatre fois’. Quelles sont les paroles de I'alliance 
auxquelles le prophete fait allusion? Cela ne pent etre que la 
legislation du Deuteronome , parce que, de tous les codes du 
Pentateuque, elle seule est appelee ainsi “ et le code A' Ex. xxxrv ‘ 

1) Kiienen, oiiv.cite, §52; comp. Renan, omv. cite, IH, p. -.'Se, 

2) V. 2, 3, 6, 8; comp. v. 10. 

3) Deut. xxvili, 69; xxix, 8;cotnp. v. 11,13, 20;iv,23;Il Rots xxm 3 2) 

4) V. 28. 



LA RfiFORME EX LE CODE DE JOSIAS 173 

dont la redaction definitive a subi I’influence du Deuteronome 
mais auquel Jeremie n'a certainement pas songe. 

Nous trouvons, chez ce prophete, d’autres preuves que le code 
deuteronomique a paru sous le regne de Josias. En opposition au 
prophete Osee, qui semble avoir admis, probablement en con- 
formile a I’ancien usage israelite, qu’un mari pouvait reprendre 
sa femme^ meme apres qu’elle eut vecu avec un autre homme *, 
J6remie voit, dans une telle union, un acte qui souillerait tout le 
pays Or Deut. xxtv, 4 dit litteralement la meme chose, intro- 
duisant ainsi un point de vue nouveau plus strict. Un autre 
temoignage en faveur de Fexislence du code deuteronomique est 
Jer. vnr, 8 s., oil le prophete nous apprend que le peuple juif, 
fier de posseder la loi ecrite, meprisait la parole de Jahve, la 
parole prophetique, et ou il exprime son vif regret de ce resultat 
fitcheux de Foeuvre des scribes. II en est de meme de Jer. vir, 
8 sqq., oil nous voyons que, par suite de la valeur extraordinaire 
accordee par le code de Josias au seul sanctuaire Mgitime, les 
Juifs s’imaginaient qu’il leur suffisait de se presenter devant 
Jahv6, dans le temple sur lequel son nom 4tait invoque, pour 
jouir d’une parfaite s6curile, malgr6 tous les forfaits commis. 
Mais Jeremie combat energiquement cette conception erronee, 
en accentuant la n6cessite d’eviter le mal et d'accomplir le bien 
et en faisant ressortir que, dans le cas contraire, le temple de 
Jerusalem sera traite comme Fancien temple de Silo, disparu de 
la face de la terre \ Jeremie declare, a Finstar de Deut. xviii, 
21 s., que Faccomplissement d'une prophetie est la preuve de son 
origine divine ^ Enfin, nous avons vu plus hautque/er. xxxtv, 
8-22 suppose Fexistence de Deut. xv, i sqq. 

Onpourrait demander pourquoi le prophete ne parle pas plus 
souvent et plus explicitement du nouveau livre de la Loi et pour- 
quoi ilne mentionne jamais la reforme de Josias. Nous avons 


1) Comill, ouv. cite, p. 82. 

2) Os. in, 1. 

3) Jer, III, 1. 

4) Co'np. Smend, ouv. cite, p. 234 s. 

5) Jer. iivni, 9. 



174 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


dejk dil que le prophete croyait avoir pour mission speciale de 
reprimer le mal et non de loner le bien qu’il constatait parmi son 
people. Et puis, nous venons de voir que beaucoup de gens 
abusferent bientol de la loi ecrite, qu’ils en tiraient des conclu- 
sions erronees et n’enprofitaient que pour vivre dansune fausse 
securite. En face d’une telle conduite, une certaine reserve, con- 
cernant le nouveau code, etait commandee au prophete. D’un 
autre cote, nous savons que celui-ci avait la plus profonde es- 
time pour Josias et qu’il fait son plus grand eloge II se pour- 
rait meme qu’il eut reellement parle de la reforme de Josias et 
qu’il se fut occupe du code deuleronomique beaucoup plus que 
cela ne parait au premier abord. Voici, en effet, une serie de 
considerations a ce sujet qui nous semblent avoir une certaine 
valeur. 

Onest frappe de la grande parente de langage et de conception 
entre Jeremie et le genre deuleronomique*. Voila pourquoi I’on 
a souvent ete porte a croire que Jeremie etait I’auteur du Dp.u- 
teronome, ainsi que le redacteur des livres des Rois, complete- 
ment domines par le point de vue de la legislation deuleronomi- 
que '. M. Horst est aussi oblige de convenir de cette parente. II 
dit : « Sans doute, le Deuteronome sort d’un milieu fortement in- 
fluence par le prophete, tant sous le rapport de la langue que 
des idees; il est, comme le livre des Rois, de I’ecole de Jeremie, 
quant a 1 inspiration religieuse ; certains elements qui le compo- 
sent onl dii circuler du temps meme du prophete, peut-etre dans 
une forme approchant de celle sous laquelle ils nous sont parve- 
nus ‘. » Si nous rapprochons de ce qui vient d’etre dit le fait mis 
en evidence dans le deuxieme paragraphe de cette etude, savoir 
qu’une ecole deuteronomiste a travaille a la formation du recueil 
des Premiers Prophetes et du Pentateuque, el cela des le 


1) XXll, 10 sqq., 15 sqq. 

2) Ueuss, L’Hhtoire minte et la Loi, 
des A. T., p. 381 s. 


p. 201 sqq.; le meme, Geschichte 


3) De Wetle-Schrader, ouv. cite, § 222, note e ; 
cite, p. 260; KiUei, ouv. cite, 1, p. 58, note’2. 
i) Ouv. cite, XXVII, p. 173. 
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vii* siecle, il est permis de supposer que Jeremie fut I’^me de 
cette ecole. El de celle-ci semble etre sorti, tout d'abord, un tra- 
vail qui avait pour point de depart le code de Josias et pour 
point d’arrivee la reforme de ce roi, embrassant ainsi les princi- 
paux fails mentionnes dans le Deuleronome et dans leslivres de 
Jostle, des Juges, de Samuel et des Rois. 

Depuis longtemps, on a reconnu que ces livres et le Penta- 
teuque tout entier ont passe par une redaction deuteronomiste, 
comme nous I’avons deja constate plus haul. Mais on est loin 
d’ avoir, jusqu'ici, soumis cette redaction a une etude assez mi- 
nutieuse, pour etre parvenu a distinguer nettementles differentes 
couches qui paraissent y exister. On a demontre que, dans les 
livres des Rois, il y a une double couche de ce genre, comme 
nous I’avons egalement vu. Il ressort, en outre, des observations 
prec^dentes sur les etudes de M. Horst que, dans le Deiiteronome, 
on n’a pas non plus de peine a reconnaitre, en dehors de la partie 
legislative, un double travail qui devait la completer*. Nous 
voudrions indiquer ici les principaux morceaux qui semblent 
avoir fait partie de la premibre de ces couches, a ^elaboration de 
laquelle J6r6mie pourrait avoir contribue avec le plus de vrai- 
semblance. C’est une simple hypothese que nous allons emettre 
a ce sujet et que nous n’avons rencontree nulle part, mais qui 
nous parait assez plausible. Elle consiste dans I’idee, emise lout 
a I’heure, qu'un premier ouvrage deuteronomiste debutait par 
le code deuteronomique et s'etendait jusqu’a la fin du regne de 
Josias. 

Tons les livres de la Bible hebraique, depuis le Deiiteronome 
jusqu’a IIi?o?s, ont ete soumis a une redaction qui se distingue 
par deux traits saillants ; elle est complelement dominee par les 
principes deuteronomiques et elle lend k abreger beaucoup les 
renseignements de I’histoire passee contenus dans les sources 
6crites plus anciennes. Le premier morceau qui doit emaner de 
cette redaction, c’est Dent, i, 1-iv, 8. La critique moderne a etahli 
que les parties historiques de ce morceau, qui racontent la mi- 


ll Comp. Cornill, out). ciU, 58 s. 
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gration des enfants d’Israel, depuis le mont Horeb jusqu aux 
frontieres orienlales de Canaan, ne sont qu’un abrege des an- 
ciennes sources du Pentateuque. Ce morceau avail done pour but 
de remplacer celles-ci et, dans la pensec de son auteur, il devait 
servir de premier ebapitre a une histoire d Israel, ayant pour 
point de depart les revelations faites par Dieu a Moise et com- 
muniquees par celui-ci au peuple hebreu. II est precede d un 
preambule, qui nous apprend que Moise adressa les lois deute- 
ronomiques a Israel dans le pays de Moab, au dela du Jourdain * ; 
et il est suivi d’une exhortation qui inculque la stride observation 
de ceslois*. On voit par Ik que toutnotre morceau n’est qu’une 
introduction au code deuteronomique et qu’il fut ecrit en Pales- 
tine. Comme il remonte surement plus haul que I’epoque de la 
Restauration et que, pendant I’exil, le travail liltdaire devait 
^itre assez minime en Judee, nous sommes porte a croire qu’il fut 
redig^ tout entier, a I’exception des gloses archeologiques qu’on 
y’rencontre avant I’exil. On n’y trouve d’ailleurs pas la moindre 
trace d’une date posterieure. Cette introduction fut naturelle- 
ment suivie ducode de Josias,qui, h son tour, fut suivi de quelques 
paroles de conclusion, comme DeuL xxxii, 45-47, et de xxxiv, 
5 s., relatant la mort de Moi.se. L’auteur de cette introduction 
doit etre distingue du r^dacteur deuteronomiste qui a r6uni les 
quatre premiers livres du Pentateuque au cinquieme, puisque 
celui-la a voulu remplacer ce qui precede le Deuteronome par 
son rdsum6, tandis que celui-ci s’est applique a conserver toutes 
ces vieilles traditions. 

Il est prouve que les douze premiers chapitres du livre de 
Jostle, qui racontent la conquete de Canaan, ont aussi et6 rediges 
par un ecrivain qui etait completcment domine par les principes 
du Deuteronome. Sous ce rapport deja, ces chapitres ont la plus 
grande analogie avec DeiU. i-iir. Il y a une autre ressemblance 
entre enx, e’est que la redaction, tout en ayant puise ses ren- 
seignements aux anciennes sources de I’Hexateuque, se les est 

1) 1, 1-5. 

2) IV, 1-8. 

3) i, 16-2j 11,10-12, 20-23 j iii,9, 11, 13^-14j voyezla traduction de Reuss. 
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assimileeSj au point qu’iJ est bien difficile de les en distinguer 
encore*. Nous croyons done trouver ici la continuation de notre 
abrege de I’histoire d’Israel, tandis que nous ne saurions ad- 
mettre, avec la plupart des critiques, que le redacteur de ces 
chapitres soil le meme qui a retouche le Pentateuque du point 
de vue deuteronomique Ce travail de retouche se reduit a peu 
de chose ^ et ne ressemble nullement a la redaction de Jos. r-xii. 
II estj par contre, fort semblable k la seconde redaction deutero- 
nomiste des livres des Rots, qui ne consiste que dans une serie 
d’additions *. 

La double tendance signalee dans Deut. i-ni et Jos. i-xii se re- 
trouve dans la principale partie du livre des Juges. Les critiques 
reconnaissent unanimement que Jug. ii, 6-xv, 20 a ete redige 
par un auteur deuteronomiste. Ils ont meme fait un pas de plus 
et signale la forte tendance de cet auteur fi I’abreviation. II a, en 
effet, 61imine des sources ecrites qui etaient a sa disposition 
Jug. I, 1-it; 5, IX et xvi-xxi L La hardiesse de ce precede nous 
parait, de nouveau, le mieux concorder avec la redaction de 
Deut. i-iii et Jos. i-xii et non avec la derniere redaction deutero- 
nomiste du Pentateuque et des livres des Rois. 

De tout le groupe des Premiers Prophetes, les livres de Samuel 
ont le moins subi I'influence de la redaction deuteronomiste; 
mais celle-ci pent neanmoins y Stre constatee egalement. Le tra- 
vail d^abrevialion n’a pas non plus pu se donner ici aussi libre 
carriere que dans le livre des Juges, compose d’une serie de ta- 
bleaux, sans lien organique. Toules les differentes parties des 
livres de Samuel auront forme, deja plus anciennement, un tout 
bien compact, ou I’histoire de Saiil et celle de David s’entre- 

1) Dillmann, Numeri, Beuteronomium u. Josua, p. 441, 617, 625; Kuenen, 
ouv. cite, I, p. 151 sqq.; Stade, mv. cite, I, p. 64 s. ; Cornill, ouv. cite, § 15. 

2) Comp, Kittel, om. cite, I, h. 59 sqq. 

3) Cornill, ouu. cite, p. 81 s. 

4) Kuenen, ouv. cite, II, p. 90 sqq. ; Cornill, ouv. cite, p. 128 s. 

5) Budde, Die Bucher Richter u. Samuel, p. 78 s., 90 sqq., 134 sqq., 155 sqq.; 
Cornill, ouv. cite, § 16 ; comp. Bleck-Wellhausen, ouv. citi, p. 181 sqq. ; Stade, 
ouv. cite, I, p. 66 sqq. ; Kuenen, ouv. cite, § 18 sqq. ; Kittel, ouv. cite, § 30. 
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melaient intimement et ou le voyant Samuel occupait une large 
place. 11 aura 4t6 difficile d’y faire des eliminations de quelque 
importance, sans yprodnireun certain desordre. Pour alteindre 
son but, le redacteur abreviateur s’est contente d’en detacher un 
seul bloc, mais tres considerable, lout le morceau qui s’etend de 
II Sam. IX a xx. Et il a remplace les chapitres biffes par le re- 
sume de 11 Sam. viii *. 

C"est dans les livres des Ron que Ton constate le mieux la 
double tendance de I'ecole k la fois deut6ronomiste et abrevia- 
trice dont nous avons rencontre les traces dans les livres prece- 
dents. Le plus ancien redacteur deces livres, dont nous pouvons 
suivre le travail jusqu'au regne de Joiakim, renvoie constam- 
ment, depuis le schisme jusqu’a ceroi, aux Chroniques soit des 
rois d’Israel, soit des rois de Juda, et il ne nous fournit qu’un 
extrait tout sec de cette riche mine qui etait a sa disposition. 
Aussi ne nous a-t-il laisse qu’un squelette de I’histoire des 
royaumes d’Israel et de Juda. Il ne devient plus abondant que 
lorsqu'il peut parler du temple, du culte ou des prophetes, objets 
qui seuls avaient un veritable interet pour lui. La regie uni- 
forme d’apr^s laquelle il juge le passe, c'esl le code deuterono- 
mique L 

Nous savons que la premiere redaction des livres des Rois re- 
monte au dela de I’exil et nous avons constate que Deut. i, 1-iv, 
8, qui semble etre le premier chapitre de notre epitome, parait 
aussi avoir 6t6 ecrit avant la caplivite. Nous sommes done porte a 
croire que tout ce travail deuteronomiste et abreviateur date de 
la fin du vn® siecle. Comme, d’un autre c6te, le style et les concep- 
tions de ces redacteurs ont la plus grande analogie avec ceux de 
J^remie. nous pensons que le prophete a participe k ce travail, 
qu’il en a peut-etre ete le principal inspirateur. Meme abstrac- 
tion faite de cette ressemblance du fond et de la forme que nous 

1) Budde, ouv. citi, p. 169 sqq. ; Cornill, ouv. cil6, § 17 ; comp. Bleck-Weil- 
hausen, ouv. citi, p. 206 sqq. ; Kuenen, ouv. ciU, § 21 sqq. ; Kittel, ouv. citi, 

2) Cornill, ouv. ciU, § 18; comp. Bleck-Weilhausen, ouv. ciU, p. 231 sqq • 

Kuenen, ouv. cM, § 24 sqq, ; Kittel, ouv. citi, § 32, 51. ’ ’ 
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constatons de part et d'autre, on pourrait difficilement admettre 
qu’un tel travail a et6 accompli k Jerusalem, vers I’epoque indi- 
quee, sans que Jeremie, alors I’kme du parti jahviste, y eut une 
certaine part. 

Si cette conjecture est fondee, on n’a plus lieu de s’etonner 
qu’un homme aussi actif que notre prophete ait pu disparaitre, 
pendant une douzaine d’annees, de la scene de I’histoire et 
renoncer au ministere de la parole, comme nousl’avons vu. Use 
livrait, en effet, a un travail qui :devait donner a ses idees un 
succes beaucoup plus grand que sa predication. Ou plutot, il se 
vouait k un nouveau genre de predication. Le cachet imprime 
par les redacteurs k I’abr^ge de I’histoire d’Israel dont nous avons 
indique les parties principales en a fait posilivement des trades 
essentiellement paren6tiques, des livres d'edification, renfermant 
des leqons pour le present et pour I’avenir. Si Jeremie. comme 
membre ou chef de I’^cole qui a produit ces livres, a ainsi cou- 
tribu4 k la publication du Deuteronome et des Premiers Prophfe- 
tes, il est aussi fort nature! qu’il n’ait pas cru devoir parler, d’une 
maniere plus speciale, dans ses discours, soit du code, soil de la 
reforme de Josias, puisque le corps d’ouvrage auquel il collabo- 
rait renfermait ce code et le rkcit de sa promulgation par Moise, 
ainsi que la relation de sa decouverte sous Josias el de la reforme 
de ce roi. 

M. Horst termine ses etudes sur le Deuteronome, en disant 
que le but qu’il a poursuivi a 4te de formuler des doutes, sug- 
g4res par la solution g4n4ralement admise du probleme deutero- 
nomique, qu’il ne faudrait pas y chercher I’expression de vues 
dkfinitivement arret4es, mais plutot des points d’interrogation, 
qu’il s’est permis de poser*. Nous aimons k croire qu’un esprit 
aussi impartial, aussi exempt de parli-pris que lui, voudra bien 
reconnaitre que nous avons dissip6 un certain nombre de ses 
doutes et que plusieurs points d’interrogation posks par lui ont 
reQU, dans les pages pr4c6dentes, une reponse tort acceptable. 


1) Ouv. ciU, XXVll, p. 176. 
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Quant a nous, nous restons persuade que la solution Ji laquelle 
i’ecole critique moderne s’est arretee concernant la decouverte du 
code deuteronomique et la reforme de Josias, n’a pas et4 ebranlee 
par ses objections. Le meritede son travail est d'avoir analyse le 
Deuteronome mieu.x: qu’on ne I’avait fait avant lui, d’avoir ainsi 
contribue a detruire la legende de I’unite parfaite de ce livre, qui 
a trouve des defenseurs jusque dans ces derniers temps. Mais si, 
a cet egard, il a rendu un service reel a la science, il nous parait 
avoir fait fausse route, en cherchant a dbmontrer que beaucoup 
d’elements de ce livre sont de basse date et ne proviennent que 
de I’epoque de la Restauration. Et son tort capital est d’avoir mis 
en doute I’historicite de II Rois xxir s. Ce recit et la partie legis- 
lative du Deuteronome^ resteront, au contraire, comme ils le 
sontdepuis uii demi-siecle, le pivot solide de la critique del’An- 
cien Testament et de fhistoire religieuse du peuple d’Israel. 


C. PlEPENBRING. 



LES 


TROIS PRINCIPALES DIVINITES 

MEXICAINES 


QUETZALCOHUATL. TEZCATLIPOCA. HUITZILOPOCHTLI 

Longtemps I’americanisme fut le prelexte de theories aussi 
folles tout au moins que celles emises a propos d’egyptologie 
dans les siecles qui precederentle n6tre. Ces theories avaient au 
moins un avantage, celui de rendre on ne pent plus simple 
I’etude des divinites adorees par les aborigenes du Nouveau- 
Monde; en effet, pour quelques-uns elles n’etaient que I’oeuvre 
du demon et par consequent etaient absolument insensees; pour 
d’autres qui se piquaient de plus de science elles representaient 
tout simplement des transformations des dieux et deesses de 
TEgypte, de I’Assyrie, de la Ph6nicie, de la Chine, de CInde ou 
de tout autre pays qu^il vous plaira, les civilisations du Mexique, 
de I’Amerique centrale et du Perou n’etant que des biles de Tune 
ou I’autre de ces civilisations de I’Ancien-Monde. Et cela vous 
etait demontre a grand renfort de similitudes on ne peut plus 
frappantes, d’evidences innombrables et d’arguments fort inge- 
nieux, mais dans lesquels on ne tenait compte des exigences les 
plus elementaires de la melhode scientibque. 

Enbn, mais de cela il y a encore tres peu d’annees, on voulut 
bien se decider b reconnaitre que les civilisations americaines 
Etaient autochtones et a declarer que, quel que fut le pays d’ou 
etait venu I’animal Homo americanus^ son organisation sociale, 
ses mceurs, ses langues, ses arts, ses religions, en un mot toute 
son evolution intellectuelle, avaient eu leurs debuts dans le con- 
tinent que Colomb d6couvrit. Si la science avail tout a gagner 
a un tel changement de methode, le mythologue y gagnait de 
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mfeme... un gros supplement de travail: illui 6tait en effet inter- 
dit d^sormais de se contenter de tresvagues a-peu-pres et de se 
borner a la recherche des ressemblances qu’il elait toujours pos- 
sible de trouver entre les pantheons des deux mondes. Ses 
raisoniiements doivent etre fondes desormais sur des faits d’ori- 
gine proprement americaine et proceder de I’interpr^tation 
rigoureuse des documents si mal connus dont nous disposons. 
Aussi, quelque grands qu’aient eteles progres accomplis en cette 
fin de sihcle par I’etude des mythes et des dogmes devenue 
enfin la science des religions, I’americaniste doit, au debut d un 
travail quelconque sur les anciennes divinites du Nouveau- 
Monde, declarer qu’il ne faitqu’une tentative d’interpretation des 
mythes, que cette interpretation estpeut-etre erronee, mais que, 
sans prejuger le sort qui lui est definitivement reserve, elle 
aura tout au moins un m^rite, celui d’avoir aide au deblaiement 
d’un terrain fort rempli d’obslacles. Cette declaration, je la fais 
ici, bien que mes conclusions sur la nature des Irois plus grandes 
divinites de I’ancien Mexique concordent absolument avec celles 
donnees par M. Albert Reville en son Histoire des Religions du 
Mexique, de F Amerique centrale et du Pirou. 

Sur la foi de certains auteurs anciens, les contradictions que 
Ton constatait souvent entre diverses coutumes de I’antiquite 
mexicaine furent expliqu6es longtemps par une hypothese dont 
la trop grande simplicite aurait du cependant eveiller des de- 
fiances : les Mexicains auraient ete civilises par un peuple bien 
superieur a eux, les Tolteques; de la les contradictions que I’on 
signalait. Ainsi I’un des dieux dont les noms sont en tete de 
cette etude, Quetzalcohuatl, ne voulait que des ofFrandes inno- 
centes, fleurs et fruits, tandis que les deux autres exigeaient des 
sacrifices sanglants. des victimes humaines. Get antagonisme 
capital etait explique en considerant Quetzalcohuatl comme etant 
et etant seul un dieu tolteque. Aujourd'hui on ne croitplus guere 
aux Tolteques et plusieurs savants de haute valeur, parmi les- 
quels je citerai M. Daniel Brinton, ont demontre d’une faQon 
presque absolue le caracterepurementmythique de I’histoire pre- 
tendue de ces antiques civilisateurs. 
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Quoi qu’il en soil, un fait qui nous est revele aussi bien par 
rhistoire que paries traditions relig-ieuses, les moeurs et lesarts, 
c’est que le Mexique fut d’abord habits par des tribus semi-civi- 
lisees (j’emploie ici le mot de civilisation dans son sens le plus 
vague ; pour etre exact, je devrais dire « tribus parvenues au 
stade moyen de la barbarie ») venues probablement des regions 
meridionales, dii Chiapa on du Guatemala par exemple. Des en- 
vahisseurs venus du nord et dont les migrations nous sont minu- 
tieusement racontees, non seulement par les bistoriens contem- 
porains de la conquete ou posterieurs, mais aussi par des 
peintures ou des copies de peintures plus anciennes, des envahis- 
seurs, dis-je, soumirent peu a peu ces tribus qui occupaient le 
pays du maguey. Parmi les nouveaux venus, beaucoup plus bar- 
bares que les vaincus, il y avait une tribu plus barbare, plus 
guerriere encore, qui etablit sa suprematie et sur les vainqueurs 
et sur les vaincus. 

Ainsi, aux diverses confederations, probablement non abori- 
genes elles-m^mes et que quelques-unsconsiderenlcomrae d’ori- 
gine soil maya, soit zapoteque, se substituerent d’abord les confe- 
derations chichimfeques, puis celles-ci se virent, elles aussi, 
enleverle pouvoirpar la confederation azteque. Aussi habilespo- 
liliques que les Remains qui emmenaient en leur Ville, honoris 
mais captifs en quelque sorte, les dieux des peoples soumis, les 
Azteques firent place a c6te de leur principale divinity nationale, 
Huitzilopochtli, dieu de la guerre, Mars farouche qui convenait si 
bien a leurs feroces instincts, non seulement au Tezcatlipuca, plus 
epouvantable encore, mais moins amoureux des batailles, qui di- 
rigeait le pantheon de leurs freres mexicains, les Chichimeques, 
mais aussi h I’habile, intelligent et tres pacifique Quetzalcohuatl 
que les vaincus, 6nerves par les trop longs bienfaits d’line civilisa- 
tion deja assez avanc^e, avaient plac6 au sommet de leur Olympe. 

L’attribution de chacune de ces trois divinites supremes a 
chacune de ces trois classes, de ces trois couches successives de 
populations, est bien d^montr^e par les sieges de leurs cultes. 
Tandis qu’a Tenochtitlan, la triomphante capitale aztbque, ruis- 
selait de sang la statue d’Huitzilopochtli, des sacrifices sanglants 
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en I’honneur de Tezcatlipoca deshonoraient aussi son ancienne 
suzeraine devenue son humble associee, Tezcuco, la citadelle 
chichimeque. A Cholula, an contraire, dans cette cite antique 
dont les legendes attribuaient la fondation aux mythiques Tolte- 
ques chasses parTezcatlipocade lasolaire Tullan, dans cette eter- 
nelleennemie,momentanementsoumisemaistoujoursiiidomptee, 
du nom mexicain et de la suprematie azteque, Quetzalcohuatl 
etait le dieu des tribus opprimees. C'est a cette haine des vaincus 
pour leurs vainqueurs et pour les dieux de ceux-ci que Cortez 
dut sa conquete et le christianisme ses premiers progres. 

Voyons maintenant ce qu’etait ce mysterieux Quetzalcohuatl 
qui sous les noms, linguistiquement identiques, do Cukulcan et 
de Gucumatz etait adore aussi par les Mayas, les Quiches, les 
Cakchiquels et d’autres confederations de I’Amerique centrale. 
Voyons aussi ce qu’etaient Huitzilopochtli et Tezcatlipoca, ces 
deux dieux proches parents et par leurs attributs et par leurs 
symboles et par leurs r6les et surtout par la proche parents des 
homines qui les avaient crees. 

Decrivons d’abord d’une fagon un peu detaillee leurs formes 
visibles, leurs idoles. 

Bien que parfois on trouve Quetzalcohuatl sous la forme 
d’un serpent emplume, ce n’est point Ik une representation 
du dieu; ce n’est, comme nous le verrons un peu plus loin, 
que son nom, son signe dans recrilure. Sa principale statue 
se trouvait a Cholula, dans une grande place, en un temple 
de forme ronde, tres haut el a degres tres elroits. La porte de 
I'obscur sanctuaire etait la gueule, repugnante et epouvantable 
a voir, d’un serpent dont les dents et les mkchoires elaient en 
relief. A I’interieur, I'idole, entouree d’etoffes precieuses de cou- 
leurs variees, de riches ouvrages de plumes, d’or, d’argent, de 
joyaux, representait un homme tenant a la main droite un baton 
en bois, recourbe en forme de crosse, couvert de pierreries et 
emplume *, et a la main gauche un bouclier rond avec une figure 

1) Les plumes (quetzalli) de ce baton etaient les longues et flexibles plumes vert 
fonoe a reflets dores de la queue 6a Pharomarru^f Moc.inno [Trognnides), I’oiseau 
queUal des Meiicains ; ces plumes constituaient la parure la plus recherchee 
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a cinq angles. Sur sa t6te se dressait, terminee en pointe, une 
mitre de papier empanachee et tachetee. La figure et le corps 
etaient noirs (chez certaines statues, la face etait cach^e par un 
masque en forme de tMe d’oiseau, surle bee rouge duquel etait une 
Crete pleine de vermes, et qui avait plusieurs rangees de dents au 
travers desquelles pendait en dehors la langue). A un collier d’or 
etaient suspendus de magniflques petits coquillages marins. II 
avait aux oreilles des turquoises. Un panache de quetzalliv&iom- 
bait sur ses epaules. Ses jambes couvertes d’or portaient des bas 
en peau de tigre ornes de coquillages. II etait chausse de san- 
dales teintes d’un enduit noir niele de marcassite. Quelques-unes 
de ses statues lui mettaient une faux a la main droite. 

Des legendes fort curieuses et qu’on retrouve sans aucun 
changement en Amerique centrale repr^sentent Quetzalcohuatl 
et dix-neuf compagnons sous la forme d’hommes blancs, tetes 
nues, a grandes barbes rondes, a longs cheveux noirs, ayant de 
grands yeux et un maintien a la fois grave et majestueux, et 
portant de longues tuniques noires sem6es de croix rouges. 

En outre de ce temple principal, ily avait aCholula nombre de 
petits teocalli (divines maisons) consacres a Quetzalcohuatl par 
des pueblos parfois tres 61oignes. 

Tezcatlipoca etait, ai-je dit, principalement honore a Tezcuco. 
Son temple se trouvait dans I’un des six quartiers ou barrios de 
cette ville, celui de laphratrie des Huitznahuac dontil etait plus 
specialement le protecteur. Au sommet du temple sa chapelle 
obscure etait tendue de belles etofifes de diverses couleurs; de 
sonantre tenebreuxle dieu,assissur un piedestal et ayant un dais 
magnifique au-dessus de la tete, semblait guetter ses victimes. 
Devant lui une sorte d’autel ou plulot de table ornemenlale etait 
couvert de riches tissus. L’idole gigantesque en iztli, pierre 
noire fort brillante, variete d’obsidienne, pierre tres estimee pour 
son clivage et appele teotetl « pierre divine I’idole, dis-je, re- 
presentait un jeiine homme dont les yeux brillaient d’un insoute- 
nable eclat. II tenait constamment ses regards fixes sur ce qu’on 
appelait son itlachia « voyeur)), miroir circulaire tres brillant, en 
or bruni, sem6 d’yeux d’or et orne de magnifique plumes vertes. 
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azurees et jaunes. II portait des boucles d’oreilles en argent et 
des bracelets en or. Ses cheveux etaient reunis en une queue 
maintenue par une large bande d or a laquelle etait suspendue 
une oreille de meme metal, et sur laquelle 6taient peintes des 
sortes de larmes, de fumees, representantles paroles, lesprieres. 
Sa tele elait ornee de nombreuses plumes rouges et vertes. 

Uu tube de cristal, le tented, auquel une plume verte oubleue 
qu’il renfermait donnait I’apparence d’une emeraude ou d’une 
turquoise, traversait sa levre inferieure. Sa main droite tenait 
un dard pret a etre jete avec un lance-traits en cuir. Un grand 
collier d’or lui couvrait toute la poitrine. Sur ses epaules etait 
elegamment jete un grand manteau noir et blauc , orne de 
plumes et frange de rosettes rouges, blanches et noires. A sou 
nombril un chalchiuite, pierre precieuse verte. A son pied droit 
etait attach^ un pied de devant de daim. Sur cbacun de ses pieds 
vingt grelots en or. 

Certaines statues remplacent dans la main gauche de Tezca- 
tlipoca son voyeur par un bouclier orne de cinq pommes de pin 
et d’ou sortent quatre dards; la tele est alors pleine de plumes 
de cailles. Parfois le dieu est assis sur une chaise h dossier en- 
touree d’une courtine rouge ou sont peints en blanc et en noir des 
crAnes et des os. Lorsque la pierre manquait, I’idole etait de bois. 
Dans les manuscrils,ce dieu porle frequemment dans le dos, en 
guise de banniere, le Xiuh-Cohuatl « celeste serpent », sorte de 
piece rectangulaire sur laquelle un crAne se detache du milieu 
d’une mare de sang; en outre son visage est traverse de bar- 
res alternativement jaunes el noires et sur le front se dresse 
une sorte de langue, Vez-pizatli « souffle rouge », formee des 
plumes rouge-feu de la queue de I’oiseau-mouche. Quelquefois 
Tezcatlipoca etait symbolise par le bee et les ongles crochus d’un 
coq ou d’un aigle. 

Dans chaque pueblo, Tezcatlipoca pouvait, lorsque dans ses 
peregrinations nocturnes il cherchait des victimes en jouant de 
son symbolique sifflet de terre cuite aux sons aigus, se reposer 
sur les momoztli de chaque carrefour. Ces ((places d’attente » 
appel6es aussi ichialcoa < ou il guette », etaient des bancs de 
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pierre caches par de vertes ramures que Ton renouvelait tous les 
cinq jours. De la il se jetait sur le malheureux qui passaitpr'es de 
lui; si cependant Fassailli etait un hardi compagnon pouvant 
faire tete jusqu’a I’aube, le dieu promettait a ce brave de grau- 
des richesses, afin de pouvoir s’echapper avant que la lumiere 
du jour vint eclairer ses traits epouvautables. 

II reste encore a decrire Huitzilopochtli. Le grand temple de 
Mexico n’etait en realite qu’un amas de constructions couvrant 
un carre de 20 brasses de c6te. Au milieu, le teocalli le plus impor- 
tant etle plus §leve etait divise au sommeten deuxpetits teocallis 
surmontes chacun d’une chapelle dont les riches boiseries etaient 
semees de perles fines, de plaques d’or enchassees avec le bitume 
tzacutli, de poissons, de fleurs et de roses en mosaique, de tur- 
quoises, d’amethystes, d’emeraudes, de calcMoines, etc. Dans 
la principale chapelle etait la statue de Huitzilopochtli ; dans 
I'autre celle d’un dieu chthonien, Tlaloc (de tlalli « terre »), qui 
habitait les monts et commandait aux pluies, que Sahagun et 
plusieurs autres appellent la plus ancienne divinite de la contree 
et qui devait, en elTet, avoir ete le dieu primitif des primitifs ha- 
bitants non civilises du pays. Devant chaque statue, le techcatl, 
pierre ronde en forme de billot, ruisselait toujours du sang des 
victimes. .Aupres de Huitzilopochtli, une statue plus petite, pro- 
bablement celle de son double, de son lieutenant, Paynal, lui 
presentait une lance courte et une rondache tres richement 
ornee de pierreries et de metaux precieux. La gigantesque sta- 
tue d’Huitzilopochtli etait en obsidienne noire bien polie, toute 
couverte d’or, d’ argent, de perles, de nacre, de gemmes, qu’on 
y avail fait adherer a Faide d’une pate faite avec des racines fari- 
neuses. De son cou tombait sur sa poitrine un large collier d or 
auquel pendaient dix coeurs d’hommes en metaux precieux et 
surmontes de pierreries bleues. Sur sa nuque grimagait une 
affreuse tete de mort. A la main gauche il tenait le bouclier 
Tehuehueli. Une peau d’ocelot cacbait en partie les plumes de co- 
libri dont etait couverte sa jambe gauche. Une grosse couleuvre 
d’or Xiuh-Cohuatl « celeste serpent » lui servait de ceinture. Sa 
ceinture etait composee de plumes vertes de la queue de I’oiseau 
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quetzaltototl. Hnitzilopochtli reposait sur le teo'icpalli, siege 
sacre rectangulaire, fait de joncs et de roseaux azures et termine 
par des tetes de serpents aux quatre extremites. 

Les idoles et leurs temples etant decrits, cherchons maintenant 
a definir le role de ces divinites et a trouver leurs origines. 

II est pour ces trois dieiix une tres ancienne traduction de 
leurs noms ; la voici. Huitzilopochtli serait compose de huitzi- 
tzilin « le colibri » et A’opochtli « le c6te gauche » et signifierait 
(( le colibri gaudier ». Tezcatlipoca se decomposerait en tezcatl 
« le miroir » et poca « fumant » ; ce serait done « le miroir fu- 
mant ». Enfin dans Qaetzalcohuatl on trouve quetzalli, « plumes 
(dll quetzal) », et cohiiatl « le serpent », d’ou le sensde « serpent 
emplume » ; en maya Cukulcan etencakchiquel Gucumatzpeuvent 
se decomposer de la meme faQon et donner aussi la traduction 
« serpent emplume ». 

On a d'abord remarque qu’au Mexique les gens gauchers etaient 
consideres comme plus adroits, que par consequent I’epithete de 
gaucher etait presque synonyme de celle d’adroit, et qu’un miroir 
qui semble fumer sous les baisers d’un soleil de feu est un brillant 
miroir. lie la pour les noms de nos trois divinites ies traduc- 
tions : Colibri gaucher ou adroit, Miroir brillant, Serpent emplume. 
Sont-ce bien la des traductions definitives? Je ne le crois pas. 

Huitzilopochtli, dieu de la guerre, toujours alfame de carnage, 
altere de sang, fut le conducteur, le guide des emigrants azteques 
depuis leur pays mythique, Aztlan, dans le lointain septentrion, 
jusqu'a Mexico. C'est lui ou plus exactement son idole qui parlait 
par la bouche de ses teotlamacazqiie « serviteurs du dieu », de 
ses pretres porteurs; et des que ses adorateurs voulaient faire 
halte un peu longuement, il leurordonnait demarcher, demarcher 
encore, de marcher toujours. Cc sont ses instincts feroces, ses 
epouvantables app^its, qui inspiraient ses fideles et leur per- 
mettaient d’epouvanter meme leurs vainqueurs. C’est vers le sud 
e’est-a-dire vers le pays des belies demeures, vers la vallee aux 
riches moissons. auxvasteset poissonneux lacs, vers iacivilisation 
vers la lumierc pour employer une expression ti es caracteristique 
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de ces petiples, qu'il guide la marche et ce n’cst qu'au but do la 
course, sur le riche plateau de I’Anahuac qu’il cessera de tendre 
son bras, son bras gauche vers le sud, comme nous le prouve son 
nom Huitz-iloa-opochtli « Sud-toura6e-gaucbe ».Le dieu est done 
« le Gaucher tourne vers le sud » on si Ton preftre « I’Adroit 
tourne vers le sud ». Ce nom etait quelque pen difficile a exprimer 
dans I'ecriture par rebus des Mexicains ; aussi, agissant en cette 
occasion comme ils le firent mainles fois*, ils decomposerent le 
nom du dieu d’une faqon plus commode pour les scribes et pour 
les slatuaires en Hnitzitzilm-opochtIi«\e colibri gaucherp ;il suffit 
desormais aux uns et aux autres d’orner de plumes la cuisse 
gauche du dieu pour que tout le monde le reconniit. Ce n’etait 
pas d'ailleurs an mauvais choix comme attribut du dieu des com- 
bats que celui du vaillant, du belliqueiix, bien que minuscule, 
colibri, qui attaque sans hesiter des oiseaux beaucoup plus gros 
quo lui et fait aux insectes une guerre sans treve, sans repos; ce 
vivant 6crin de pierreries, cette emeraude, ce saphir, ce rubis, ce 
« rayon de feu », ce « cheveu du soleil », pouvait fort bien repr6- 
senter aupres des lourds et ternes humains une divinity solaire. 
C’est qu’en effet Huitzilopochtli est le soleil de la belle saison, le 
soleil qui preside aux moissons, celui dont I’associalion au ciel 
comme sur le grand teocalli de Mexico avec Tlaloc, le dieu de la 
pluie, assure la fertilite de la terre. II s’appelle aussi lUmicatl- 
Xoxouhqui <( ciel bleu » ; c’est la couleur du firmament durant 
son regne. Son visage, bleu lui aussi, est barre par les nuages 
noirs, dont il est toujours I’lndra vainqueur. Lui, le protecteur 
des guerriers terrestres. est le grand guerrier celeste ; lorsque ses 
innombrables ennemis, les Centzonhuitznahua, les quatre cents 
(centzontli) sages (nahua) du sud (huitz), les nuages amonceles, 
viennent du midi I’attaquer dans le sein de sa mere, I'aurore, 
aussitbt il apparait tout arm^, d’un bleu ^blouissant, orne des 
rutilantes plumes de Foiseau-moucheetde pierreries etincelantes, 

1) Fniil-il qiie je rappelle I’exi’mple pour ains’nlire classiqiip fourni par le nom 
flu quatrieme roi de Mexino, Jtzcohuatl, qui dans les tribus de Lorenzana et 
dans tontes les peintures populaires est ecrit ItzCt-Kohitatl « flache-serpent ». tan- 
dis que Ip Codex Verrjnra le dPcoinpo=e en Vz'-^n-all flee'.e-vi^e-ein » ? 
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dans toule la splendeur da soleil levant; centre ceux qui Tas- 
saillent l&chement il lance le Xiuh-Cohuatl, le celeste serpent, 
I’eclair fulgurant; presque tons ses enneniis sont tues et leur 
sang s’epand sur la terre comme le lait des vaches celestes de 
rinde ; ceux, tres pen nombreux, qui peuvent echapper a ses 
coups sont ceux qui s’enfuienta Uitztlampa « vers le sud », e’est- 
a-dire qui s'en retournent au plus vite la d’ou ils etaient venus. 

Sa mere est Coatliciie « la femme serpent « ou Coatlantana 
« notre mere du lieu des serpents »; e’est la deesse des fleurs et 
e’est d’elle que nait chaque annee, en s’incarnant sous la forme 
d’une touffe de plumes, le bienfaisant soleil qui doit couvrir la 
terre de fleurs et remplir Fair de plumes, e’est-a-dire d’oiseaux. 
Sa mere balayait la monlagne, nous dit Sahagun; e’est en effet 
sur les montagnes qui bornent I’horizon a I’orient que chaque 
matin apparait le divin regulaleur ; si nous avions affaire a un 
peuple venu de Test de la Sierra Madre, de la c6te du Golfe, e'est 
sur mer et non sur un mont que naitrait le dieu. 

Les trois principales f6tes celebrees chaque annee en I'honneur 
d’Huitzilopochtli s’accordent bien avec son r6le de soleil fecon- 
dant. La premiere etait celebr4e en mai, des que la saison des 
pluies mettait un terme a une trop longue secheresse; ce jour- 
la « Huitzilopo chtli arrivait » et on lui demandait la pluie 
bienfaisante; on s’elait prepare a le recevoirpar la tristesse, la 
penitence, images de la secheresse. Un autre symbole de la 
desolation, disparue maintenant, etait fourni par la corde de 
tiges de ma'is dessechees avec laquelle les jeunes gens entou- 
raient les litieres des dieux et par les couronnes de mais sec 
qu’ils portaient sur leurs tetes. Cette fete etait malheureuse- 
ment souillee de sang humain. La seconde fete, a la fin de juillet 
celebrait la fin des grandes pluies ; on peignait d’un bleu sem- 
blable a I’azur du ciel, alors dans toute sa beaute, le front et 
le siege du dieu. La troisieme fete symbolisait a tous les regards 
la mort du bon soleil et de la vegetation; une statue en p4te de 
Huitzilopochlli etait percee d’une fleche au cceur, et, en en man- 
geant les morceaux, les fideles s'assimilaient en quelque sorte le 
double du dieu qui allait partir et pensaient assurer son retour. 
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Heureux s’ils n^avaient jamais communie que de cette faQon! 

Tezcallipoca, veritable Jupiter, mais Jupiter nuisible, de 
rOlympe mexicain, etait partout el voyait tout dans son miroir 
(tezcatl) brillant (popoca). Supreme regulateur du monde, dis- 
pensateur des ricbesses, dieu de la penitence et de la sterilile, 
maitre de la vie et de la mort, cr6ateur des epidemics, inventeur 
des boissons enivrantes, secret instigateur des discordes, il 
exigeait les prieres des mortels, bien different en cela de ses ce- 
lestes confreres qui se contentaient de ce qu’onvoulait bien leur 
donner; ces prieres, I’oreille d’or suspendue an bandeau de sa 
chevelure daignait parfois les ecouter. Toujours le dard que te- 
nait sa main droite etait pret k lancer aux humains la maladie ou 
la mort et cela dans toutes les directions, comme le montraient 
les quatre dards de sa main gaucbe. Et, pour atteindre ses vic- 
times il ne lui suffisait pas d’etre d’une excessive rapidite que 
symbolisait le pied dedaim attache a son pied droit; il allait en- 
core, apr^s avoir jete dans les esprits le trouble et la terreur par 
les notes stridentes de son sifflet de terre cuite, se mettre a I’af- 
fut a ses places d’attente. Ce r61e de regulateur supreme, Tezca- 
tlipoca ne le remplissait pas tout d’abord; ce n’est que peu a 
peu, par une extension naturelle et progressive de son r6le pri- 
mitif, que Ton en vint aleproclamergrand dispensateur de tout 
mal et_par suite de tout bien. 

Primitivement, en effet, Tezcallipoca n’6tait que le soleil mal- 
faisant, le dessechant et sterile successeur annuel de Huilzilo- 
pochtli. L’air est froid; pas une goutte d’eau ne tombe; la terre 
est depouillee. La nature entiere est triste, alors que de ses 
rayons I’eclaire mais jamais ne la caresse le severe, I’immuable 
soleil d’hiver. Dans la marche meme des Huitznahuac, ses ado- 
rateurs, venusdunord else dirigeant versl’Anahuac, ne s’arretant 
qu’a Tezcuco, lorsque leur dieu enfin ne les presse plus de mar- 
cher et devient silencieux, il y a je ne sais quo! de fatal quon 
ne retrouve pas dans I’histoire des migrations trbs souvent acci- 
dentees des Azteques etde leur Huitzilopochtli. 

A cause de cette regularite, de cette falalite, que denonQaient 
tons ses actes, il ne pouvait mourir ou plutot il n’ avail pas besoin 
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de mourir comme le dieu-colibri; s^etant donae a lui-meine la 
mission, la consigne pourrait-on dire, de partir a telle epoque et 
de revenir a telle autre, il ne pouvait faire autrementque de 
s’obeir. 

C’est aussi cette regularity, cette fatalite, cette impassibility, 
jointes a sa malfaisance qui, peu a peu, firent de lui non pas un 
dieu unique mais un dieu supreme, reunissant presque tous les 
pouvoirsentre ses mains; aussi bappelait-on Moyocoyatzin « celui 
qui fait ce qu’il veut » et Titlacahuan « dont nous sommes les 
serviteurs » ; le mal qu’il causait lui fit donner les divers noms 
de Yaotzin « I’ennemi », Necoc-Yeotl « I’ennemi des deux c6tys 
(de tout le monde) », de Nezahualpilli k le cbef affamy », etc., 
etc. 11 avait toujours un reprysentant vivant, prisonnier de guerre 
qu’on sacrifiait a la grande fete de mai et qu'on mangeait apres 
I’avoir laissy vivre pendant toute une annye an milieu d’hon- 
neurs divins. 

Quetzalcohuatl ytaitle dieu du vent; c'est ce que nous apprend 
Sahagun. Bien que Ton puisse considyrer le serpent [cohuatl) 
comme le symbole des vents furieux, des tourbillons, et les 
plumes (quetzalli) comme celui des zephyrs, je crois cependant 
que la traduction Serpent emplumy ne nous olTre qu’un sens non 
primitif obtenu comme celui de Colibri gaucher par voie de 
rybus; ce sens secondaire a donny naissance aux diverses repre- 
sentations de ce dieu sous la forme d’un serpent emplumy, mais 
rien dans son histoire nejustifie cette interpretation. Le veritable 
sens de cohuatl n’est pas ici « serpent » mais « baton », et Quet- 
zalcohuatl tire son nom du baton emplumy qu’il tient ala main 
comme Tezcatlipoca tire le sien de son miroir brillant. C’est 
que ce baton emplume est vraiment un symbole du dieu. Ce 
baton recourbe en forme de crosse n’est-il pas a la fois le soutien 
et I’embleme des intentions pacifiques des marchands dont, a 
Cholula, Quetzalcohuatl etaitle divin protecteurC Y’est-ce pas 
d’ailleurs un commercant, ce dieu qui, comme ceux qu’il pa- 
ll Assez souvent on trouve ce baton recourbe tantbt en tete de serpent, 
tanlbt en simnle crosse; c’est bien la une preuve a I’appui de notre due. 
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tconne, introduit partout oil il va la connaissance des arts utiles : 
confection des manteaux de plumes, fonte des metaux, taille 
des pierres, culture du mais, etc. ? Plus que tout autre homme 
peut-etre, le marchand a besoin de bien connaitre les divisions 
du temps et d’etre proteg-e dans sa personne et dans ses biens 
par de bonnes lois; aussi son Baton, son Soutien, lui donna le 
calendrier et un code. Dans ses longues peregrinations, ce voya- 
geur rencontre bien des dieux, bien des legendes, bien des 
dogmes ; sa propre croyance s’emousse quelque peu, la tolerance 
penetre en son coeur et les sacrifices humains lui repugnent 
bientbt; c’est pourquoi il les fait interdire par le dieu qu’il a 
cree*. Il est d’ailleurs lui-meme un grand voyageur, ce Quetzal- 
cohuatl, aussi bien dans savie atmospherique, danslaquelle, divin 
balayeur des regions du ciel, il ouvre les voies au dieude la pluie, 
soufflant d’abord de I’orient, du pays oil naquit le soleil dont il 
est le fils, puis du nord, puis de I’ouest, puis du sud, et enfin a 
nouveau de Test, soit dans la l%ende mylbique de sa vie ter- 
restre pendant laquelle il vient, toujours comme fils du soleil, 
de I’orient et va a Tullan « la cite solaire », en est cbasse par le 
froid et morose soleil d’hiver, Tezcatlipoca, et retourne la d’ou 
il est parti, monte sur le coatlapechtli, radeau forme de batons 
a t6tes de serpents comme la litiere de Tezcatlipoca et non pas 
plancher de serpents comme on Ta souvent traduit. 

Le Pere Sahagun araison. Quetzalcohuatl est undieu duvent. 
Puisqu’il vient de I’orient ety retourne, il ne pent Mre, comme 
I’ont pretendu quelques-uns, une divinite solaire. C’est le vent 
d’est dont I’hieroglyphe est le masque : une tete d’oiseau dont 
la langue pend au dehors. Ses fonctions atmospheriques lui 
meriterent divers surnoms : Ehecatl « le souffle », Tohil « le 
bourdonnant », Naniecalt « le chef des quatre vents », etc. Une 
question interessante mais dont I’^tude depasserait les homes de 
ce travail serait de rechercher les relations naturelles qui unis- 
sent le dieu du vent Quetzalcohuatl avec ses divers avatars, 

1) Par une inconsequence monstnieuse mais qui s’explique par I'influence 
mexicaine, on sacrifiait, mSme a Cholula, des victimes huraaines sur I’autel de 
Quetzalcohuatl. 
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Huemac, Eecatl et autres. Quaul au Quetzalcohiiatl blanc et 
barbu, je crois quela prudence oblige les americanistes a ne pas 
s’en occuper de quelque temps. 

line hypothese pour finir. Dans le manuscrit maya, conserve ci 
la Bibliothequo de Dresde et connu sous le nom de Codex Dres- 
densis, on trouve, aiix pages 27 et 28 de I’edition Forstemann, la 
scene suivante : Un homme a ceil serpentin et a nez court fait 
des offrandes a un b§.ton(?), un arbre de vie(?), seme de signes 
semblables acelui not6 Cu dans I’alphabet chr^tien de Diego de 
Landa et surmonte d’un serpent; des plumes et un manteau de 
plumes semblent couvrir le sommet de cet arbre. Aurions-nous 
la le Baton emplum^ dont je parlais plus haul et Cukulcan, le 
Quetzalcohuatl yucateque, ou plul6t son pretre? 


Georges Ratnacd, 
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LfiGENDE DE VIDUDABHA 

COMMENTAIRE DU VERS XLVII DU DHAMMAPADA 

Vhomme d I’esprit convoiteux, pricisiment quand il cueille des fleurs, la mart 
le prsnd et I’emporte comma fail I’inondation du village endormi. 

Get enseignement du Dhamma, le Maitre I’a raconte a S&vatthi, 
concernant la mort de Vidudabha englouti avec ses compagnons 
par le torrent. Et void la narration : 

A Sclvatthi, vivait le prince Pasenadi, fils du roi des Mah^ko- 
salas ; a Ves^li, Mahdi, prince de la famille des Licchavis ; a Ku- 
sin^rcl, Bandhula, fils du roi des Mallas. Tous trois, dans le but 
d’acquerir I’instruclion auprbs d’un maitre illustre, se rendirent 
cl Takkasila. En dehors de la ville, pres d’un arbre sda, ils se 
rencontrbrent ; mutuellement,ils se disentle but de leur voyage, 
leur famille, leur nom. Ils deviennent compagnons, vont en- 
semble chez le maitre, et, bient6t instruits dans les sciences, ils 
vont pres du maitre prendre conge : chacun s’en alia de son c6le 
dans son pays. 

Le prince Pasenadi montra son habilete a son pbre, qui, joyeux, 
le consacra roi. 

Le prince MabAli montra son instruction aux Licchavis ; il la 
montra avec une grande ^nergie, et ses yeux, s’etant brises, 
s’6teignirent. Les rois des Licchavis dirent alors : « Helas, le 
grand maitre a perdu la vue : nous I’embrasserons, nous le ser- 
virons ! » Ils lui donnerent, en une fois, un secours de cent mille 
pieces de monnaie ; et avec cette somme, il vivait enseignant les 
arts aux cinq cents jeunes princes de la famille des Licchavis. 

Quant a Bandhula, les princes de la famille Malla avaient pris 
des bambous en bottes de soixante tiges chacune ; ils avaient 
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plac6 au milieu des morceaux de fer, avaient dresse et fait tenir 
debout les soixante bottes. Alors on dit a Bandhula de les cou- 
per. Le prince sauta un espace de quatre-ving-ts coudees ; il revint 
en coupant avec son epee ; mais il entendit dans la derniere botte 
le son metallique du morceau de fer. Il demanda ce que c’etait, 
et appreuant qu’on avail mis dans toutes les bottes un morceau 
de fer, il jeta son epee et se mit a pleurer : « Parmi tant de pa- 
rents et d’amis, pas un seul ne m'a fait I’amitie de me le dire, et 
certainement, si je I’avais su,j’aurais coupe sans provoquer le 
bruit du fer. » Il alia raconter I’evenement a son pere et a sa 
mere, disant : « Je les ferai lous mourir et je regnerai. » Ils lui 
repondirent : « Fils, c'est un royaume hereditaire ; il n’est pas 
possible de faire ce que tu dis »,et ils le dissuaderent de differen- 
tes faQons. 

« Dans ce cas, repondit-il, je vais aller chez mon ami » ; et il 
parti t pour Savatthi. Le roi Pasenadi, a la nouvelle de son arri- 
vee, vint a sa rencontre, le fit entrer en ville avec beaucoup 
d’honneurs et I'eleva au rang de cbef de I’armee (senApati). Ban- 
dhula fit venir son pere et sa mere et demeura dans la ville. 

Un jour, le roi, etant sur la terrasse du palais, regardait en 
has dans une rue. Il vit des railliers de bhikkhus qui se rendaient 
pour les repas dans les maisons d’AnAthapindika, de Culaana- 
thapindika, de Visakha et de Suppav^sa. Il demanda : « Ou vont 
ces venerables ?» On lui dit : « Seigneur, dans la maison d'An^- 
thapindika regulierement pour avoir des vivres et des remedes, 
se rendent chaque jour deux mille bhikkhus ; cinq cents vont chez 
Ciilaanathapindika; autant chez Visakha et chez Suppav^s^. » 
Alors, desireuxlui aussi de servir la congregation des bhikkhus, 
il se rendit au monastere et il invita le Maitre avec mille bhik- 
khus ; pendant sept jours il leur donna ; le septieme jour, sa- 
luant, il dit au Maitre : « Yenez r^ulierement prendre I’aumdne 
avec cinq cents bhikkhus. » Le maitre dit : « Grand roi, les Boud- 
dhas ne prennent pas regulierement I’aumbne dans le meme 
lieu : car beaucoup desirent que les Bouddhas viennent chez 
eux ». — « Alors, dit le roi, envoyez-moi regulierement un 
bhikkhu. » Le Maitre designa le thera Ananda. 
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Le roi, quand fut arrivee la congregation des bhikkhus avec 
leurs vases a aumone, n’eut garde de commander : « Que tels 
(serviteurs) offrent la nourriture aux bhikkhus. » Pendant sept 
jours il ofTrit lui-meme la nourriture. Le huitieme jour, ayant 
I’esprit trouble, il fut en retard. 

Les bhikkhus dirent : « Dans un palais, les (serviteurs) ne peu- 
vent, sans ordre, preparer les sieges, faire asseoir les bhikkhus 
et leur otfrir la nourriture. » Et beaucoup s’en allerent, disant : 
« Nous ne pourrons pas rester ici. » 

Le deuxieme jour, le roi fut encore en retard et le deuxieme 
jour beaucoup partirent. Le troisieme jour, il fut encore en retard 
et tons se retirerent, laissant seul le thera Ananda. 

Les hommes charges de merites, en effet, ne subissent pas la 
domination des circonstances et conservent la paix religieuse 
dans les families. 

Le Tathdgata avait deux Grands Auditeurs, le thera S&riputta 
et le thera Mahhmoggallhna; deux Grandes Auditrices, KhemAet 
Uppalavann^ ; parmi les laics, le rnaitre de maison Citta et I’ana- 
chorete Hatthaka ; parmi les laiques, Ve/ukandakinaudamaU et 
Khujjultar^. Tous les auditeurs, a commencer par ces huit per- 
sonnes, apres avoir passe par differents stades,en peu de temps, 
par la pratique des dix perfections, charges de merite, formerent 
la resolution de devenir Bouddhas. Etle thera -\nanda, lui aussi, 
ayant pratique une perfection pendant un millier de centaines de 
kappas, ayant la resolution prise de devenir Bouddha, charge 
de merites, n’etant pas soumis a la domination des circonstances, 
veillait sur la foi de (cette) famille. 

Les (serviteurs) firent asseoir Ananda qui etait seul. et le ser- 
virent. Le roi, a I’heure ou les bhikkhus devaient etre partis, 
vint et voyant les divers aliments encore intacts, demanda : 
<^Les ven6rables ne sont-ilspas venus? — Seigneur, seul le thera 
Ananda est veuu. » A ces mots, le roi s’irrita contre les bhikkhus, 
pensant ; « En verite, quelle d^pense ils m’ont fait faire ! J’irai 
aupres du Maitre, je lui dirai : « Seigneur, j’ai prepare la nourri- 
ture pour cinq cents bhikkhus; seul, me dit-on, le thera Ananda 
est venu; I’anmone preparee estrestee ou elle etait placee et les 
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cinq cents bhikkhus n’ont pasparu dans mamaison. Pour quel 
motif ? « 

Irrit6 contre les bhikkhus, il vint prbs du Maitre et dit : 

« Seigneur, j'ai prepare I’aumbne pour cinq cents bhikkhus ; 
seul, me dit-on, le thera Ananda est venu ; I’aumone prepar4e 
est rest^e ou elle etait placee et les cinq cents bhikkhus n’ont 
pas paru dans ma maison. Pour quel motif? » — Le Maitre, sans 
reconnaitre les bhikkhus pour coupables, r^pondit : « Mes audi- 
teurs n’ont pas confiance ; c’est pour cela qu’ils ne seront pas 
venus chez toi. » 

Apres avoir dit ces mots, il exposa les motifs pour lesquels on 
doit aller dans une famille et ceux pour lesquels on ne doit pas 
y aller; et, s’adressant aux bhikkhus, il dit ce sutta : 

« Il y a, 6 bhikkhus, neuf caracteres. Quand ils se rencontrent 
dans une famille, si Ton ne s’est pas rendu dans cette famille, il 
ne faut pas s’y rendre; si Ton s’y est rendu, il ne faut pas s’y as- 
seoir. Quels sont ces neuf caracteres ? Ces families ne se levent 
pas pour saluer d’une manihre agreable ; elles ne saluent pas 
d’une maniere agreable ; elles ne donnent pas un siege d’une 
maniere agreable ; elles cachent ce qu’elles possedent; si meme 
elles possedent beaucoup, elles donnent peu; si m6me elles posse- 
dent des choses excellenles, elles en donnent de mauvaises ; elle 
donnent sans deference et non avec deference ; elles ne s’as- 
soient pas pour ecouter le Dhamma ; leur parole n’est pas 
conciliante. Quand ces neuf caracteres se rencontrent dans une 
famille, si Ton ne s’est pas rendu dans cette famille, il ne faut 
pas s’y rendre; si Ton s’y est rendu, il ne faut pas s’y as- 
seoir. 

« Mais quand neuf autres caracteres se rencontrent dans une 
famille, si Ton ne s’est pas rendu dans cette famille, il faut s’y 
rendre ; si Ton s'y est rendu, il faut s’y asseoir. Quels sont ces 
neuf caracteres ? Ces families se levent pour saluer d’une raa- 
nifere agreable ; elles saluent d’une maniere agreable; elles don- 
nent un siege d’une maniere agreable ; elles ne cachent pas ce 
qu’elles possedent; possddant beaucoup, elles donnent beaucoup; 
possddant de bonnes choses, elles donnent de bonnes choses; 
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elles donnent avec deference el non sans deference ; elles s’as- 
soient pour ecouter le Dhamma; leurs discours sont conciliants. 
Quand ces neuf caracteres, 6 bhikkhus, se rencontrent dansune 
famille, si Ton ne s’est pas rendu dans cette famille, il faut s’y 
rendre ; si Ton s’y est rendu, il faut s’y asseoir. 

« C’est ainsi probablement, 6 grand roi, que mes auditeurs, 
n’ayant pas confiancOj n’ont pas ete chez toi. Mais les sages des 
anciens temps, dans un lieu indigne de confiance, souffrant les 
agonies de la mort bien qu’ils fussent servis avec respect, ont 
pratique la confiance. » 

« A quelle epoque, seigneur? » demanda le roi. 

Le Maitre raconta I’bistoire suivante : 

Jadis, sous le regne de Brahmadatta de Benares, un roi 
nomme Kesava abandonna la royaute pour adopter la vie asce- 
tique d’un Rishi; a sa suite cinq cents personnes renoncerent au 
monde; il pril le nom de Kesavatapasa, Kesava le penitent ; son 
arrangeur de parures quitta le monde aussi, et, sous le nom de 
Kappaka, devint son disciple. 

Kesavcl le penitent, avec sa congregation, v6cut buit mois 
dans I’Himavat ; puis il se rendit a Benarbs pour y passer la sai- 
sondes pluies(?), et entra dans laville pour demander I’aumbne. 
Le roi, I’ayant apergu, le fit asseoir et obtint la promesse que Ke- 
savci demeurerait chez lui pendant quatre mois. Il le logea dans 
le pare, et lui-mbme, soir et matin, il allait pour le servir. Les 
autres penitents, apres etre restes quelques jours, dirent a leur 
maitre : « Nous sommes reveilles par lescris des elephants ; nous 
sommes mal; nous partons. — Ou allez-vous, mes enfants? de- 
manda-t-il. — Dans I’Himavat. — Le roi, le jour de notre arri- 
vee, a oblenu la promesse qu’on resteraitebez lui pendant quatre 
mois. Comment pourrions-nous parlir, mes enfants? — C’est 
vous, repondirent les penitents, qui avez promis et sans nous en 
informer, nous ne pouvons plus rester ; nous demeurerons non 
loin d’ici, dans une residence ou nous pourrons avoir de vos nou- 
velles. » — Et saluanl leur maitre, ils partirent. Le maitre resta 
seul avec le disciple Kappa. Quand le roi vint pour faire son ser- 
vice, il demanda : « Ou sont les venerables. » KesavA repondit : 
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(i Ils ont dit qu’ils se trouvaient mal ici, et ils sont partis pour 
I’Himavat, 6 grand roi! » 

Cependant, Kappa lui-meme, peu de temps apres, se trouva 
mal chez le roi; bien que retenu a plusieurs reprises par le mai- 
tre, il dit : « Je ne peux pas » et il partit. 11 rejoignit les autres 
disciples, et fixa sa residence a peu de distance, continuant a 
s’informer du maitre. 

Or, un jour, le maitre qui regrettait ses disciples, fut frappe 
d’un mal interieur. Le roi le fit soigner par les medecins, mais 
la maladie ne fut pas guerie. Le penitent dit: « Grand roi, desirez 
vous ma guerison? — Seigneur, si je pouvais, je ferais a I’ins- 
tant tout ce qui vous serait agreable! — Grand roi, s’il est 
vrai, rcnvoyez-moi aupres de mes disciples! « Le roi repondit: 
(( Bien, seigneur » ; il le fit couchcr dans un lit et le renvoya avec 
NArada et trois autres ministres qui devaient lui faire savoir des 
nouvelles du venerable. 

Le disciple Kappa, connaissant I’arrivee du maitre, vint a sa 
rencontre. « Oil dcmeurent les autres? demanda Kesava le pe- 
nitent. — Ils demeurent dans tel lieu, venerable. » Les autres 
disciples, apprenant Larrivee du maitre, se reunirent en cet en- 
droit; ils lui donnerenl de Lean chaude et des fruits sauvages. 
A I’instant la maladie fut guerie et en quelques jours il avait re- 
pris une bonne couleur. 

Narada lui demanda : 

« Abandonnant I'lndra des hommes qui comble tout desir, — 
comment le bienheureux Kesi sc plait-il dans I'ermitage de 
Kappa ? 

— » Les bois sont doux, les arbres sont agreables. — Les 
bonnes paroles de Kappa me charment, 6 Narada*! 

— ((Celui qui a mange du riz cru et du riz bouilli, pur, saupou- 
dre d'epices, — comment le commun riz sauvage, sans sel. 
peut-il lui plaire? 

— (( Agreable au goiit ou non agreable, en petite ou en grande 

1) En resliluant le texte coiiime suit : Saduni santi aranfiani... Sncimam sCi' 
pasecanam. . samakanl' ara. Comparez Bodhicarywyitdrn. VIII, 26. 
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quantile, — (qu'importe,) s’il mange avec confiance? la con- 
fiance est la supreme saveur. » 

Le Maitre, ayant rapporte cet enseignement du Dhamma, 
identifia les personnages du Jataka : « Moggalana etait alors ce 
roi entoure de la congregation des bhikkhus ; Sariputta etait 
Narada, Ananda le disciple Kappa, et moi-meme j’etais KesavA 
le penitent. C’est ainsi, 6 grand roi, que ces anciens sages, 
soulfrant les agonies de la mort, ont pratique la confiance ; 
mes auditeurs, au contraire, a ce que je pense, n’ont pas con- 
fiance vis-a-vis de toi. » — Tel fut le discours du Maitre. 

Le roi reflechit : a II importe que j’obtienne la confiance de la 
congregation des bhikkhus. Comment y arriver? II importe pour 
cela que j'aie, dans ma maison, une parente du parfait Bouddha. 
Si cela etait, les jeunes gens, les novices diraient de moi : « C'est 
« un roi parent du parfait Bouddha » ; ils prendraient confiance en 
moi et viendraient regulierement. H faut que les S^kiyas me 
donnent une de leurs filles. » Ayant pris cette resolution, il 
envoya des ambassadeurs cbez les SAkiyas. « Revenez, leur dit- 
il, apres avoir constate de quel prince Sakiya est fille la femme 
(qu’on m’accordera). » Les ambassadeurs demanderent une fille 
de la famille des Sakiyas et les princes se reunirent : « Si nous 
refusons, dirent-ils, le roi, devenu notre ennemi, nous fera 
perir. Or, il ne nous est pas egal par la naissance. Que faire? » 
Mahanama dit : « J'ai la fille d’une de mes esclaves, nommee 
Vclsabhakhaltiya, qui est tres belle. Nous la lui donnerons. >> Il 
dit aux ambassadeurs ; « C’est bien, nous donnerons une fille au 
roi. » 

Les ambassadeurs demanderent : « De qui est-elle fille? » 
Mahanama repondil : « C’est Vasabhakhatliyd, fille du prince 
Sakiya Mahanama, qui, lui-meme, est le fils d’un oncle du par- 
fait Bouddha. » Les ambassadeurs annoncerent ces nouvelles au 
roi, qui leur dit ; « S’il en est ainsi, c’est bien, amenez-la vite. 
Mais ces nobles sont orgueilleux; ils m’enverronl quelque fille 
d’esclave. Amenez-la quand elle aura mange en meme temps 
que son pere. « Les ambassadeurs, renvoyes une seconde fois, 
direat : « Le roi desire qu^elle mange en memo temps que son 
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pere. » MaMnS-ma repondit : « Bien! » II la fit parer, I’appela a 
I’heure du repas et Qt semblant de manger avec elle. II la remit 
ensuite aux ambassadeiirs. 

Les envoyes revinrenl a Savatthi avec Vasabbakbattiy^; ils 
racontercnt tout au roi, qui, plein de joie, la mit k la tete de ses 
cinq cents femmes et la consacra reine. Pen de temps apres, elle 
mit au monde un bis couleur d’or. Quand il fallut donner un 
nom a cet enfant, le roi envoya cbez sa grand’mere pour dire : 
« VcLsabhakhattiya, la bile du roi des Sakiyas, a un bis. Quel 
nom faut-il lui donner? » Le ministre charge de ce message etait 
un peu sourd ; il communiqua la demande a la grand'mere du 
roi, qui s’ecria : « VisabhakhatliyA, mfime avant la naissance 
d’un bis, avail depasse tout le monde en faveur. Elle sera mainte- 
nant encore bien plus cbere au roi. » Le ministre, qui etait sourd, 
entendit Vidudahha au lieu de Vallabhd (cbere), et, rentre cbez le 
roi, il lui dit d’appeler son bis Vidudabba. Le roi, pensant que 
c’etait probablement un vieux nom de la famille, appela son bis 
Vidudabba. Tandis qu’il etait encore un enfant, le roi, pour 
plaire au Maitrc, lui conba la charge de chef d’armee. On I’elevait 
cornme un prince royal. Quand il eut sept ans, il remarqua que 
les autres princes regoivent des cadeaux de la famille de leur 
grand-pere malernel, notamment des bgui’ines representant des 
chevaux et des elephants. Il demanda a sa mere : « Maman, les 
autres regoivent des cadeaux de la famille de leur grand-pere 
maternel, a moi personne ne m’envoie rien. Est-ce que tu n’au- 
rais pas de parents? » — La mere lui dit : « Mon bis, tu as pour 
grands-parents les rois des Sclkyas; mais ils demeurent bien loin, 
c’est pour cela qu'ils ne t’envoient rien », et, disant ainsi, elle 
le trompait. 

Quand il eut seize ans, il dit : « Maman, j’ai envie d’aller voir 
ta famille, celle de mon grand-pere. » — Elle repondit : « Non, 
mon bis ; qu’est-ce que tu ferais la-bas? » Mais le jeune homme, 
malgre ses refus, insista ef Vdsabhakhattiya consentil : « Pars, 
puisque tu le veux! » — Avec le conge de son pere, il parlit ac- 
compagne d une nombrense escorte. 

V4sabhakhattiy4 le faisait preceder d’une lettre; elle y disait ; 
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« Je vis ici tres heureusement, ne lui faites rien savoir a. cause de 
mon mari. » Telle etait sa demande. Les S4kiyas, quand ils ap- 
prirent Tarriv'ee de Vidiidabha, penserenl : « II n'est pas possi- 
ble de le saluer. » En consequence, ils font partir a la campagne 
tons les jeunes princes plus jeunes que Vidudabha, et quand ce- 
lui-ci arrive a Kapila, ils se reunissent dans lamaison du Maitre : 
le jeune homme s’y rend. Ils lui designent son grand-pere, son 
oncle, ses autres parents : Vidudabha vient les saluer tour h 
tour. Remarquant que personnene lui rend son salut, il demande 
pourquoi. On lui repond que tous les princes Sakiyas plus jeu- 
nes que lui sont a la campagne. On lui offre du reste une large 
hospitalite; et apres etre reste quelques jours, le jeune prince 
s’en allail avec son escorte. 

Or, une esclave, qui lavait avec de I’eau et du lait le siege ou 
Vidudabha s'etait assis dans la maison du Mailre, poussa cette 
exclamation : « Voila le siege oii s’est assis le fils de Tesclave 
Vasabhakhalliya! » Precisement, un homme de I’escorle qui 
avail oublie son epee, revint la chercher et il entendit cette ex- 
clamation sur le prince Yidiidabha. Il s’informe et raconte dans 
Tarmee comme quoi le prince est le fils de V4sabhakhattiy5, une 
esclave du prince Stlkiya Mahanama. Ce fut un scandale : « VS,- 
sabhakhattiyA, est done une filled’esclave ! » Le prince, apprenant 
tout ceci, forma cette resolution : « Aujourd’hui, ils lavent avec 
de r eau et du lait le siege oil je m’assieds; moi, quand je serai 
devenu roi. je prendrai leur sang ruisselant a flots pour Inver 
mon siege! » Il revint a Savatthi, les ministres raconterent au 
roi ce qui s’etait passe. Le roi, a cette pensee qu^on lui avail 
donne une fille d'esclave, plein de fureur centre les Sakiyas, sup- 
prima les honneurs attribues a sa femme et a son fils, et les re- 
duisit au rang d'esclaves. 

Quelque temps apres, le Maitre vint dans la residence royale 
et s’y assit. Le roi, venant le saluer, lui dit : « Seigneur, vos 
parents m'ont donne une fille d'esclave, je lui ai 6te ainsi qu’a 
son fils les honneurs qui lui etaient attribues, et lui accorde 
ce que 1 on doit a une esclave. » Le Maitre repondit : « Grand 
roi, les Sakiyas ont fait un acte non convenable ; donnant une 

13 
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femme, ils devaient la donner de caste egale. Mais d’autre part^ 
je te le dis : VasabhakhatliyA, fille de roi, a ete consacree dans 
la maison d un roi noble ; Vidudabha est ne d’un roi noble. Que 
fait la famille de la mere? c’est la famille du p'ere qui I’emporle » ; 
et encore : « Lesanciens sagesontdonneaunepauvreramasseuse 
de bois le rang de reine, et le fils qu’elle mit an monde fut roi 
de Benares, la ville de douze yojanas, et s'appela Katthava- 
hana. « C’est ainsi qu'il lui raconta le J^taka de Katthavahana. 
Le roi ayant entendu cette explication du Dhamma, rasserene k 
celte pensee que le sang du pere I’emportait, rendit a la mere et 
a I’enfant leurs premiers honneurs. 

Cependant, a Kusinkra, la femme du chef d’armee Bandhula, 
Mallika, fille de Mallika, apres de longs jours, restait sans 
enfants. Bandhula lui ordonna de retourner dans sa famille 
;< J’irai, dit-elle, apres avoir vu le Maitre »; et entrant dans le 
pare Jetavana, elle salua le Tatlikgala et resla debout. « Ou vas- 
tu? demanda le Maitre. — Mon mari, seigneur, me renvoie 
dans ma famille. — Pourquoi? — Parce que je suis sterile, 
je n’ai pas d’enfant. — Si e'est pour cette raison, tu n'as pas 
a partir. Retourne ! » Pleine de joie, Mallikk salua le Maitre et 
rentra dans la maison. « Pourquoi es-tu revenue? lui demanda 
son mari. — Parce que le Dasabala m’a fait revenir », repondit- 
elle. 

Bandhula pensa que le xMaitre, voyeur de loin, avail aperqu 
quelque motif, et il approuva. Peu de temps apres elle devint 
enceinte et elle eut une envie. Elle en fit part a son mari, qui 
I'interrogea : « Seigneur, dit-elle, il est a Vesdli un etang de 
lotus qui sert a la troupe des princes lors de la fete du couronne- 
ment des rois; j ai envie d’y descendre, de m’y baigner et d’en 
boire I’eau. — C’est bien », dit Bandhula qui prit son arc aux 
mille vertus, fit monter sa femme sur son char, sortit de Savatthi 
et avec son char entra dans Veskli par la porte qu’on avait donnee 
a xMahkli le prince Licchavi. La demeure de Mahali etant voisine 
de la porte, il entendit le bruit du char qui heurtait Je seuiJ, et il 
pensa : « C’est le son du char de Bandhula; aujourd’hui il y 
aura danger pour Jes Licchavis. « Il y avait une bonne garde k 
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I’etang de lotus, a I’interieur comme a I’exterieur ; au-dessus 
etait etendu un filet en fer, qui fermait le passage aux oiseaux 
eux-memes. Cependant, le chef de I’armee Bandhula descend du 
char, met en fuite les gardes en les frappant avec un baton, brise 
la grille en fer, fait baigner sa femme dans I’etang^ s’y baigne 
lui-meme, la reprend sur son char, sort de la ville et regagne le 
chemin par lequel il etait venu. 

Les gardes informent les Licchavis. Pleins de colere, les 
princes montent dans cinq cents chars, disant : « Nous aliens 
prendre Bandhula le Malla. » IIs raconterent a Mahali ce qui 
arrivait. Celui-ci leur dit ; « Ne partez pas, car il vous tuera 
tous. — Nous irons )> repondirent-ils. — Dans ce cas, reprit 
Mah&li, revenez du moins quand vous verrez son char s’enfon- 
cer jusqu’a I’essieu. Si vous ne revenez pas alors, vous entendrez 
devant vous comme le son de la foudre. A ce moment, revenez; 
si vous ne revenez pas, vous verrez un trou dans I'avant de vos 
chars ; revenez de cette place, n’allez pas plus loin. » Malgre 
ce discours, ils se mirent a la poursuite. 

MallikA, les apercevant, dit : « Les chars apparaissent. — C’est 
bien, repond son mari ; quand ils apparaitront donnant I’illusion 
d’Mre un seul char, dis-le moi. » — Mallika, lorsque tous les 
chars apparurent comme s’il n’y en avait qu’un seul, dit : « Je 
vois I’avant d’un seul char. » Alors Bandhula : « C’est bien, 
dit-il, prends les renes », et il lui donna les renes, se tint debout 
sur le char et leva son arc : la roue du char entra dans le sol 
jusqu’au moyeu. Les Licchavis, memo en voyant ceci, conti- 
nuerent. Leur ennemi, s’avanqant un peu, banda son arc; et il y 
eut comme le bruit de la foudre. Mais ils ne revinrent pas en ar- 
rifere et continuerent la poursuite. Bandhula, se tenant debout 
sur son char, lanqa une fieche. Cette tleche fit un trou dans I’avant 
des cinq cents chars, et traversa les cinq cents princes al’endroit 
oil Ton none la ceinture. Puis elle entra dans le sol. Eux, sans 
savoir qu’ils etaient transperces, poursuivaient en criant : « Ho- 
la ! arrete, arrete ! » et Bandhula, ayant arrete son char, leur dit : 
« Vous etes morts ! Il n’y a pas de combat possible entre moi et 
des morts. — Est-ce que des morts sont semblables a nous.’ 
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demanderent-ils. — Si vous en doutez^ defaites Fajustement de 
celui qui est le premier d’entre vous. » IIs delierent Fajustement, 
et au meme moment Fhomme tomba mort. « Et vous tous, reprit 
Bandhula, etes semblables a celui-ci. Allez chacun dans votre 
maison, arrang-ez ce que vous devez arranger, parlez a vos 
femmes et a vos enfants, et defaites votre armure. Us firent 
ainsi et lous moururent comme le premier. 

Alors Bandhula conduisit MallikA a Sa.vatthi. Seize fois elle 
mit au monde des fils jumeaux. Tous furent des heros pleins de 
force ; ils obtinrent la perfection dans tous les arts, chacun d’eux 
avail line escorte de mille hommes ; lorsqu’ils se rendaient avec 
leur pere cbez le roi, la cour du palais etait comble. 

Un jour, des hommes qui en justice avaicnt perdu un proces 
injustement, voyant passer Bandhula, pousserent de grands 
et lui firent connaitre Finjuste decision prise par les juges. Ban- 
dhula se rendit au tribunal, trancha la question, rendit posses- 
seur le vrai proprietaire, etlafoule a grand bruit Fapplaudissait. 
Le roi se fit expliquer cet evenement, et plein de joie, il destitua 
tous ses ministres; il confia le departement de Injustice k Ban- 
dhula qui depuis lors decidait toute chose suivant Fequite. 

Mais les anciens juges, ne recevant plus de presents, ne fai- 
sautque des gains m6diocres, provoquerent des discussions dans 
le palais, en accusant Bandhula d'aspirer a la royaute. Le roi, a 
leurs rapports, ne put se contenir; et r6flechissaut qu il ne pou- 
vait sans provoquer le blame detruire ainsi son ministre imme- 
diatement, il tit devaster les provinces de la frontiere par des 
hommes a gage. Faisant venir Bandhula, il lui dit que les mar- 
ches du royaume etaient en insurrection et lui ordonna d'al- 
ler avec ses fils arreter les brigands. En meme temps, il le fai- 
sait accompagner par d’aulres soldats tres habiles, auxquels il 
donnait Fordre de couper les letes du general et de ses fils et de 
les lui apporter. 

Bandhula vint dans les provinces frontieres : les bandits a 
gage se sauverent a son approche ; comme il revenait apres avoir 
rendu le pays calme et habitable, a peu de distance de la ville, 
les soldats lui trancherenl la tete ainsi qu'a ses fils 
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Le meme jour, Mallika avail invite deux grands Auditeurs 
avec cinq cents autres bhikkhus. Le matin, on lui remit une 
lettre disant que son mari et ses fils avaient eu la tete coupee. 
Elle ne dit rien a personne de cet evenement, mit la lettre 
dans un pli de sa robe, et commenga le service des bhikkbus. 
Quand elle eut donne a manger aux bhikkhus, ses servantes ap- 
porterent le vase au beurre, et briserent ce vase devant les the- 
ras. Dhammaseuclpati dit alors : « II ne faut pas te preoccuper 
qu’une chose, dont la nature est de se briser, soil brisee. » La 
femme, tirant la lettre du pli de sa robe, repondit ; « On m’a ap- 
porte cette lettre ou il est dit que mes vingt fils avec leur pere 
ont eu la tete coupee, et je ne m’en preoccupe pas : com.ment, 
venerable, m’inquieterais-je que le vase au beurre soil brise? « 
Dhammasenapati commen^a les stances qui commencent par 
Animittamanava. ndtam, enseigna le Dhamma, se leva de son 
siege et retourna au monastere. 

Alors, elle appela ses vingt belles -filles : « Vos maris, leur 
dit-elle, n’ayant pas commis de peche, ont obtenule fruit deleurs 
actions anterieures. Vous, nepleurez pas, et n’ayez pasdehaine 
centre le roi. » — Les hommes du roi, entendant ce discours, 
vinrent et dirent au roi qu’elles n’avaient point de haine centre 
lui. Le roi, plein d’6motion, se rendit dans la maison de Mallika 
et lui demanda pardon ainsi qu’a ses belles-filles. II accorda une 
giAce a Mallika. « Je I’accepte », repondit celle-ci. Apresle de- 
part du roi, ayant fait le diner des morts, elle se baigna, et se 
rendit pres du roi : « Vous m’avez, sire, accorde une grftce. Je 
n’ai besoin de rien d’autre : accordez a mes vingt belles-filles et 
a moi-meme la permission de retourner dans nos families ! ))Le 
roi consentit. Elle renvoya ses vingt brus dans leurs families 
respectives, et retourna dans la maison de safamille a Kusinara. 

Le roi donna la charge de general a un neveu de Bandhula 
nomme Dighakdr^lyana. Celui-ci pensait : « Mon oncle a ete tue 
par le roi » et il cherchait I’occasion de se venger. Le roi de son 
cote, depuis le temps ou il avail fait perir Bandhula innocent, en 
proie au remords, ne pouvait gouter ni le calme de I’Ame ni les 
jouissances de la royaute. 
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Or, le Maitre s’etait installe dans ce village des Silkiyas que 
Ton nomme Ulumpa. Le roi s’y etait rendu, et avail etabli son 
camp k peu de distance du pare oil vivait le Maitre : « J’irai, pen- 
sa-t-il un jour, avec une faible escorte, saluer le Maitre ! » II 
vint au monastiire, remit a Dighakar^yana les insignes de la 
royaute, et, seul, il entra dans la chambre parfumee. — Car tout 
doit 6tre pratique d’apres le Dhammacetiya Suttanta. Quand il 
fut entr6 dans la chambre parfumee, Karayana s’empara des in- 
signes de la royaut6, proclamaroi Vidudabha, laissa pour le roi 
un cheval et une servante, et se rendit a Sd.vatthi. 

Le roi, ayant parle alfectueusement avec le Maitre, sortit et ne 
voyantpas I’arm^e, interrogea la femme. Mis au courant, il dit : 
« Je prendrai avec moi mon neveu, j’irai, je me mettrai en pos- 
session de Vidudabha. » Il partit pour Rajagaha. Il y arriva vers 
le soir, comme les portes de la ville etaient fermees; il s’etendit 
pres d’un arbre sMa, et pendant lanuit, accable par le vent et la 
chaleur, il mourut a I’endroit m^me. Le matin, on entendit la 
femme qui se lamenlait : « Oroi des Kosalas, void que tu as perdu 
ton protecteur! » et on informale roi qui fit avec de grands hon- 
neurs les funerailles de son oncle. 

\idudabha, devenu roi, se rappela sa haine.et partit avec une 
grande armee, decide a faire mourir tons les Siikiyas. Le meme 
jour, au matin, le Maitre, regardant le monde, voyant [se pre- 
parer] la destruction de sa fami|]e,pensa : <t II faut que je protege 
les miens. » Avec cette pensee, le matin, il alia chercher I’au- 
m6ne et a son retour, dans la chambre parfumee, il se coucha 
sur le cote droit comme un lion ; le soir, par les voies aeriennes, 
il se rendit a I’extremite du territoire des Sakiyas et s’assit au 
pied d un arbre qui donnait une ombre maigre. Or, sur le terri- 
toire du roi Yidudabha, il y avail un figuier a I’ombre epaisse. 
Voyant le .Maitre, Mdiidabba s’approcha. salua et dit : « Maitre, 
pour quelle raison, a cette heure si chaude, des-vous assis 
a 1 ombre maigre de cet arbre? asseyez vous au piedde ce figuier 
a I’ombre epaisse. » Le Maitre repondit : « 0 grand roi, e'est que 
1 ombre de mes parents est fraiche pour moi. » Le roi pensa que 
le Maitre devait etre venu pour proteger ses parents, et, saluant 
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le Maitre, il revint S&vatthi. Le Maitre^se levant, rentra k Jeta- 
vana. 

Le roi, non oublieux de sa haine pour les S&kiyas, sortit une 
scconde fois, et voyant le Maitre a la meme place que la pre- 
miere, il revint en ville. De meme, une troisieme fois, il sortit, 
vit le Maitre el retourna. Une quatrieme fois, il sortit encore; et 
le Maitre, consid^rant les anciennes actions des S^kiyas, connut 
que I’influence fatale de Taction mauvaise du poison jete par 
eux dans le fleuve ne pouvait etre ecartee. Il ne se presenta pas 
une quatrieme fois, et le roi partit avec une grande armee, pea- 
sant : « Je tuerai les S^kiyas. » 

Mais les parents des parfaits Bouddhas ne tuent pas leurs enne- 
mis, et, meme en danger de mort, ils ne privent pas les autres 
de la vie. Us pensiirent ; « Nous sommes habiles, exerces, nous 
avons rendu hommage au grand seigneur. Il ne nous est pas pos- 
sible de priver les autres (?tres de la vie ; apres avoir montre ce que 
nous savons faire, nous fuirons ! » Et ayant alors arrange leurs 
armures, ils partirent et commencerent le combat. Les flbches 
qu’ils lanqaient passaient au milieu des soldats de Vidudabba et 
sortaient entre les boucliers et par le trou des oreilles. A celte 
vue, Vidudabba s’ecria : « Les Sakiyas ne disent-ils pasen verite 
qu’ils ne tuent pas leurs ennemis ? et void qu’ils tuent mes sol- 
dats ! » Mais un homme lui dit : « Que regardes -tu en te retour- 
nant, seigneur? — Les Sakiyas tuent mes soldats, repondit le roi. 
— Pas un de tes bommes n est mort, dit ce soldat, compte-les 
plutOt. » 

Et faisant le compte il vit que pas un seul n’etait mort, et s’en 
allant il dit : « Tons ceux qui diront : Nous sommes des Sakiyas, 
tuez-les tous; mais accordez la vie a tous ceux qui se tiennent au- 
pres de mon grand-p^re maternel le prince S^tkiya Mah^nama. » 

Les Sakiyas ne trouvant rien ou se prendre, les uns mordirent 
une herbe, les autres prirent une tige de lotus et resterent de- 
bout. On leur demanda : « Etes-vous Sakiyas ? » Comme, meme 
en danger de mort, les Sakiyas ne disent pas le mensonge, ceux 
qui mordaient une herbe, dirent ; « Ce n est pas un legume 
(sako), mais une herbe, » et ceux qui avaient pris une tige 
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de lotus, dirent : << C’est unc lige de lotus, non un legume ! » 
Parmi eux, ceux qni etaient aupres de MahanAma eurent la 
vie sauve ; ceux qui etaient restes debout en mordant une herbe, 
prirent le nom de Tinasakiyas, ceux qui etaient restes debout 
avec la tige de lotus, celui de Nalasakiyas. 

Et sans meme excepter les enfants a la mamelle, Vidudabha 
les fit tous massacrer ; ce fut un fleuve de sang. II lava son siege 
dans le flot de sang. C'est ainsi quo la famille des Sakiyas fut 
detruite par "Vidudabha. 

II laissa en arriere le prince Sdkiya Mahanama. « A I'heure du 
repasdu matin, pensa-t-il,je ferai le repasdu matin. » Etant arrive 
a une certaine place, quand on apporta le riz, il fit appeler Maha- 
nama : « Nous mangerons ensemble. » C’est ainsi qu'il parla au 
grand-pere ; mais les nobles, meme en danger de mort, ne mangent 
pas avec les fils d’une esclave. Aussi Mahdnama, remarquant un 
lac, dit : « J’ai les membres souilles, je vais prendre un bain. — 
Prenez un bain, grand-pere, » dit le roi. Alors le vieillard pensa : 
« Si je ne mange pas avec lui, il me tuera ; il vaut mieux mou- 
rir de moi-meme. » Il laissa pendre ses cheveux, fit un nccud 
au bout, fit entrer ses orteils dans ses cheveux, et plongca dans 
I’eau. .Mais, par la verlu de ses qiialiles, le palais des JNdgas de- 
vint brulant, les Nagarajas se demanderenl ce que c’elait, et 
vinrent a sa rencontre; ils le placerent sur leur tete et le firent 
entrer dans le palais, oil il demeura pendant douze ans. 

Cependant Vidudabha pensait : « Mon grand-pere va revenir 
d’un moment a I’autrc » et ils’assit; mais, comme MahAn^ma 
tardait a I'exces, il fit examiner le lac ii la lueur des lampos ; il 
tit examiner jusqu’aux vefements des autres (?j et ne trouvant 
rien : >' 11 sera parti, » pensa-t-il. Lui-meme alors se mit en 
route. Vers la nuit, il alteignit la riviere Aciravali, et dressa 
son camp. Les nns se coucherent dans le lit sablonneux, a 
rinterieur du fleuve; les aulres, en dehors, sur la terre ferine. 
Ceux qui s'etaient couches a I’interieur etaient ceux qui n’avaient 
point commis le peche ; ceux qui s’etaient couches a I’exterieur 
etaient coupables. Or, des fourmis sortirent de terre a la place ou 
ils etaient couches les uns et les autres. Ils se lev'^vent. disant ; 
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« II y a des fourmis, il y a des fourmis », de sorte que ceux qui 
n’avaient pas commis le peche monterent sur le bord et s’y cou- 
cherent, et les autres, les coupables, descendirent et se couche- 
rent dans le lit sablonneux dn fleuve. 

A ce moment un nuage monta dans le ciel ; il fit pleuvoir une 
violente averse de grele ; le torrent du fleuve se precipita. Comme 
une mer, il engloutit Vidtidabha avec sa troupe et tous devinrent 
la nourriture des poissons et des tortues. 

La foule commenca une discussion : « Le massacre des S&kiyas 
est une chose non convenable ; c’etait meme un acte coupable 
que de repeter dans la colere : « Il faut faire perir les Sakiyas. » 
Tels etaient leurs discours. 

Le Maitre, entendant ces discours, leur dit : « 0 bhikkhus, bien 
que, dans leur existence presente, le meurtre des Sakiyas futune 
chose non convenable; toutefois, par la necessite de leurs actes 
anterieurs, ils n’ont eu que ce qu’ils meritaient. — Qu’avaient- 
ils done fait auparavant, demanderent les bbikkbus? — 11s 
avaient, tous ensemble, jete du poison dans un fleuve. >> 

Une autre fois, dans une assembl6e de Dhamma, les bhikkhus 
se mirent aparler : « Autantde Selkiyas Vidudabhafitassassiner, 
— et il s’en allait au comble de ses veeux ; — autant il avail 
d’hommes autour de lui, avec lesquels il devint dans la mer la 
proie des poissons et des tortues ». Le Maitre vint et demanda : 
« De quoi parlez-vous, 6 bhikkhus? » On le lui dit. Alors il reprit : 
« 0 bhikkhus, toules ces creatures avaienl realise le comble de 
leurs veeux, alors vint le roi de la mort, comme I’inondation 
qui submerge le village endormi. Il vint et brisa en elles le prin- 
cipe de la vie pour les plonger dans les quatre oceans de mal- 
heur ! » Et le Maitre ajouta la stance : 

« L'homme a C esprit coiivoiteux, precisement qiiund il cueille 
des flettrs, la mort le prend et I’emporte, comme fait t inondalion 
du village endormi. » 

(Stance 47, Dhammupada). 

Godefroy de Blonay 

L. G. DE LA Vallek Podssln. 
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Samuel Berger. — Histoire do la Vulgate pendant les premiers sidcles 

du moyen ige. — Memoire couronne par I’lnsiitut. — Paris, Hachette, 

1893. — Gr. in-8 de xxiv et 443 p. 

Le travail tout a fait technique de M. Samuel Berger, que je tiens a presenter 
aux lecteurs de cetle Revue, relevede la paleographie et de la critique des textes 
plus que de I'histoire ecclesiastique proprement dite. L’histoire religieuse 
generale n’en tire qu’un benefice tres reslreint elqui paraitra certainement dis- 
proportionne au labeur immense que ce memoire represente. II ne luiapporte, 
en effet, aucun document nouveau, ni aucune interpretation nouvelle des phe- 
nomenes religieux. L’histoire ecclesiastique elle-m§me n’y puisera gu6re de 
donnees tout a fait inedites, mais elle y trouve des confirmations et des rectifi- 
cations, par voie indirecte, de fails qui lui etaient deja attestes par ailleurs. 
L’importance de I'ceuvre entreprise a I’insligation de Charlemagne pour la cor- 
rection du texte sacre, I’influence des missionnaires et des moines d’origine 
irlandaise sur les ^glises franques et germaniques, faction exercee par la civi- 
lisation visigothe dans le midi, la persistance mgme des versions du Nouveau 
Testament anterieures a la Vulgate, tout cela etait connu auparavant. Le livre 
de M. Samuel Berger n'est pas une etude des origines de la Vulgate, ni mSme 
une analyse de I’influence exercee par la Vulgate sur la theologie ou la piete au 
d^but du moyen age. C’est uniquement une histoire du texte de la Vulgate, 
limitee a une periode speciale; mais ce texte, c'est le texte de la Bible telle que 
le moyen age I’a connue, et cette histoire est une merveille de patience, de pre- 
cision, d’erudition consciencieuse, dont les conclusions pourront servir aux his- 
toriens de I’Eglise et dont la melhode pent etre donnee en exemple a tous ceui 
qui font de I’histoire religieuse scientifique. 

M. Samuel Berger etait admirablement prepare a ce travail par ses etudes 
anterieures. II a consacre sa vie a I’histoire de la Bible. En 1879 il expose les 
origines de la critique moderne du texte biblique dans la Bible au seizieme slide 
et il publie une these latine sur les glossaires et sur les manuels exegetiques du 
moyen age. En 1884 parait La Bible francaise au moyen age, etude magistrate 
sur les plus anciennes versions de la Bible ecrites en prose de langue d’oil, 
deja couronnee par flnstitut. Cette fois M. Berger s’attaque au texte meme de 
la Vulgate et aborde son etude par les premiers siecles du moyen age. Il applique 
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ainsi a I’histoire du texte biblique la methode regressive, contrairement a I’usage 
general, parce qu’il prefere partir de ce qui est mieux connu et plus accessible 
pour remonter aux regions raoins explorees des sources. Pour I’exposition, cette 
methode n’est pas sans olTrir de serieux inconvenients; au point de vue de la 
critique rigoureuse, pour le jalonnement des recherches dans une enquSte qui 
se fait, mais qui n’est pas achevee, elle presente des avantages de precision qui 
devaient lui assurer la preference. 

Ainsi M. Berger aborde son sujet par le milieu, laissant hors de son atteinte 
et le point de depart, c’est-a-dire les origines de la Vulgate, et le point d'ar- 
rivee, c’est-a-dire le texte quifut etabli a Paris au xiii® siecle pour les besoins 
de I’Universite et qui est devenu le texte officiel de I’figlise catholique. II y a a 
cette maniere de proceder une raison independante de la volonte de I’auteur. Le 
sujet qu’il traite avait ete mis au concours par I’Academie des inscriptions et 
belles-lettres pour I’annee 1891, mais I’Acaddmie I’avait limite a I’epoque caro- 
lingienne . Cette limitation n’est pas pour deplaire a I’auteur. Aucune epoque, 
dit M. Berger, n'etait plus convenable pour en faire le centre des recherches; 
c’est la periode qui a produit les plus beaux manuscrits, les recensions les plus 
celftbres, et les progres de la paleographie, en ce qui concerne les ecritures caro- 
lingiennes, assuraient a I'enquete un point de depart assure. 

N^anmoins, M. Berger a oompris que I’essentiel, pour bien apprecier la valeiir 
des textes represeates par les manuscrits carolingiens, c'etait de rechercher leurs 
origines, c’est-a-dire les textes anciens sur lesquels ils avaient ete copies, et il 
est arriv§ 4 la conclusion que ce sont ces textes anciens qui eclairent le sujet bien 
plus encore que les textes carolingiens eux-memes. II y a la une these originale 
et signiQcative pour les historiens mimes de I’Eglise. << L’ceuvre personnelle des 
savants du rigne de Charlemagne, pour la correction de la Bible, a certainement 
ete beaucoup moindre qu’on ne serait disposl a le croire, et leur origine a 
peut-etre exerce une plus grande influence sur leurs travaux que les opinions 
critiques qu’ils pouvaient avoir (p. ix). » 

L’cEuvre personnelle de M. Berger, appuyee sans doute sur les nombreux 
travaux dont la Vulgate a ete I’objet et dont il a dresse, au debut de son livre, 
une liste tres complete, mais reposant avant tout sur des recherches et des col- 
lations propres que la modestie de I’auteur I’emplche de signaler, et que chaque 
page de son livre trahit, cette oeuvre personnelle, dis-je, c’est d'avoir essaye, 
en partant des donnees paleographiques fournies par les manuscrits, d'etablir 
une genealogie des textes. A cet effet, ilasuivirordregeographique;il a recherche 
tout d’abord I’origine locale des manuscrits, de maniere a remonter aux sources 
locales des diverses recensions. Cette methode I’a conduit a reconnaitre que la 
Gaule est restee longtemps fidele aux anciennes versions , qu’il n’y a pas a 
proprement parler de texte gaulois de la Vulgate, que les manuscrits de cette 
celebre traduction lui sont venus du dehors, notamment des lies Britanniques , 
surtout de I’lrlande, d'une part, de I'Espagne, d’autre part, ou les traditions con- 
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servferent leur originalite propre mieux que dans les pays d’occupation plus me- 
langee, mais que ces textes etrangers n’ont pas exerce d’influence directe sur 
I’etablissement des textes francais a I’epoque carolingienne. « L’autorite a ap- 
partenu tout entiere aux textes que nous pourrions appeler des textes de penetra- 
tion, a ces rejetons des textes, soit espagnols, soil irlandais, qui se sont implan- 
tes, de proche en proche, dans notre pays » (p. xii-xiii). Voila ceux que 
M. Berger s’estefforce de reconnaitre, soit dans les manuscrits anciens, lorsqu’il 
a pu en trouver, soit dans des manuscrits plus recents ou ils se sont conserves. 

A cel effet, dans une premiere parlie, apres quelques pages surl’Inlroduclion 
de la Vulgate en Gaule, M. Berger etudie les textes primitifs, c’est-a-dire espa- 
gnols, irlandais et anglo-saxons. Passant ensuitea la combinaison deces textes 
Strangers sur le sol de la France qui constitue les anciens textes d'origine 
frangaise, il etudie ceux-ci en les groupant d’apres leur provenance locale, 
d’abord ceux d’entre les Pyrenees et la Loire, puis ceux du nord de la France. 
Enfin un chapitre special est consacre aux textes emanant de Saint-Gall, tant 
a cause de I’influence tres considerable exercee sur le lexle comme sur i’art 
biblique par la tradition de I’abbaye de Saint-Gall que par suite del’abondance 
et de la continuite des lemoignages que fournit la bibliotheque de la celebre 
abbaye. Je signale tout particulierement ce chapitre aux historiens a cause des 
elements interessants qu’il apporle a la caracteristique des origines religieuses 
et intellecluelles de cet important foyer du christianisme dans I’Europe centrale. 

Apres avoir ainsi fouille les antecedents des textes carolingiens, M. Berger 
aborde directemenl le ooeur m^me de son sujet par I'etude de la Bible de Theo- 
dulphe. Le celebre evSque d’Orleans est contemporain de Charlemagne, done 
carolingien ; mais il n’esl pas de I’ecole carolingienne. Les efforts tres sinceres 
et a beaucoup d'egards tres ingenieux qu'il fit pour etablir un bon texte biblique 
sont independants de la pensee du mailre imperial. Ilimporte de I’observer, car 
il y a la un indice, sur lequel on n’a peul-elre pas suffisamment insiste, d’ou 
nous pouvons conclure qu’il exislait a I’epoque de Charlemagne chez les clercs 
les plus inslruits un sentiment assez vif de la necessite de corriger le texte bi- 
blique, et que le merile d’avoir provoque une revision des textes ne doit pas 
dtre altribue a la seule initiative du prince. Malheureusement pour le succesde 
son oeuvre, Theodulphe avail des qualiles scienlifiques plutol que pratiques. 11 
conservait en marge les varianles qu’il avail pu reunir; quoique d’origine visi- 
golhe et par consequent attache aux textes languedociens d’origine espagnole, 
il les associft parfois aux textes irlandais; il n’a pas su elre homme de cour; il 
n'a pas su faire copier exactement le texte qu’il avail elabli. A-t-il seulement 
pu achever I’oeuvre critique entreprise par lui? De grandes inegalites dans la 
valeur du texte permettent de supposer qu’il eut tout au moins des d^faillances. 

Moins scrupuleux a I’egard des variantes, mais plus pratique et avec plus de 
suite dans I’esprit, Alcuin fait une muvre dont la valeur scientifique est moindre 
que celle de la Bible de Theodulphe, mais qui repondail beaucoup mieux aux 
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intentions de Charlemag-ne. Pour ce prince, il importait sans doute d’avoir tin 
bon texte de !a Bible, mais il avait encore bien plus a oceur d’avoir un texte 
unique, ofBciel. Ce desir no fut que parliellemenl realise. Charlemagne n’avait 
pas compte sur les negligences des copistes et les calligraphes de I’Ecole de 
Tours, si remarquables qu'ils soient au point de vue paleographique, ne surent 
pas prevenir la corruption du texte. « Le texte des derniers manuscrits de 
Tours n’est pas un mauvais texte, dit M. Berger, car on lui a epargne les 
srandes interpolations et les copistes de I’Ecole de Tours oot, au fond, observe 
^a penste d’Alcuin ; mais ce texte est un texte mediocre, abatardi et sans carac- 
tere, comme doit etre un texte sur lequel se sonl exerces de nombreux copistes 
et de plus nombreux correcleurs n (p. xvi). Charlemagne a reuss'. a debarrasser 
les lettres sacrees de la plupart des mauvais textes bibliques anterieurs qui les 
avaient envahies; il n’est pas parvenu a faire etablir un bon texte et la societe 
chretienne, apres lui, a encore bien moins su maintenir celui qu’il lui avait laisse. 

Pour controler etcritiquer avec competence le travail de M. Samuel Berger, 
il faudrait le refaire apres lui, reprendre avec lui chaque manuscril et recom- 
mencer le labeur de benediclin auquel il s’est livre. La classiRcalion des textes 
est,en effet, extrememenl delicate. Les passages sur lesquels M. Berger fait porter 
la comparaison, les variantes qu’il signale comme caracteristiques, oni-ils ton" 
jours cette valeur normative que I’auteur leuraccorde? La est la vraie diffjculte 
au point de vue scientifique et M. Berger n’a pas la pretention d’avoir reparti 
tous ses textes d’une maniere definitive. Mais, sans entreprendre I’examen de 
ces questions de detail, — ce qui comporterait un ouvrage de m§me etendue 
que le sien — on a I’impression que les donnees sur lesquelles reposent les 
conclusions de M. Berger, sont assez nombreuses et en general asssz precises, 
pour que Ton puisse accepter avec la plus entiere confiance les resultats aux- 
quels son enqufite aboutit. Seule I’etude des origines de la Vulgate, s’il est pos- 
sibli d’y reconnaitre quelque chose de precis, pourrait apporter quelques mo- 
difications interessantes, en permettant de rattacher a leurs veritables antecedents 
les variantes qui ne trouvent pas leur explication dans les antecedents moins 
anciens etudifis par M. Berger. 11 faut esperer que Tauteur ne reculera pas de- 
vant cette tache et qu’il lui sera donne d’achever ainsi cette histoire de la Bible 
depuis I’antiquite chretienne jusqu’a la Renaissance chretienne, dont il a deja 
ecrit les principaux chapilres et don t il nous doit maintenant le tableau d'ensemble. 

Nul n’est mieux qualifle que M. Berger pour une pareille oeuvre. Familiarise 
avec la paleographie, il est en meme temps exegete savant ; medieviste, il est 
non moins verse dans I’archeologie et I’histoire chretienne primitives. Enfm et 
surtout il y a chez lui un amour profond de la Bible allie 4 une independence 
complete de critique a I’egard de la Bible du moyen age, puisqu’en sa qualite 
de protestanl, ilne peut accorder d’autorite dogmatique qu’aux textes originaux 
hebreu ou grec. 


Jean Revillk. 
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Rene Basset. — L’expedition du Chateau d’or et le combat de 'All 
contre le dragon. — Rome, 1893. in-8 de 81 p. 

La litterature populaire des peoples mobametans, et specialement la littera- 
ture arabe, n’a pas seulemeot emprunle et refondu des contes originaires de 
rinde et de la Perse. Elle possede un tresor complet de legendes populaires et 
de contes qui,pour avoir mainte fois subi des influences etrangeres, reconnais- 
sables dans tel detail on tel episode, n’en doive nt pas moins leur origins a, 
rimagiiiation propre des peoples islamiques parlant arabe. 

D’apres I’epoque el les evenements auxquels se rapportent les elements dont 
elle se compose, cetle litterature pent elre classee en trois couches : 

En premier lieu, on peut disliuguer les legendes et les contes populaires qui 
ont trait a des evenements anterieurs a I’lslam. II faut citer ici tout d’abord 
I’epopee populaire, riche en episodes, connue sous le nom de Roman de ‘Antar, 
dont I’edilion la plus complete est encore cede qui a ete publiee en 32 volumes, 
chez Schahin, au Caire, apres 1870'. On sail que plusieurs episodes de ce ro- 
man ont ete mis en traduction frangaise par Caussin de Perceval, Cardonne, 
Lamartine, Cherbonneau, Dugat el d’autres, et il est bien regrettable que la 
traduction complete, tentee deux fois, par Hammer* et par M. Marcel Devic’, 
n’ait pas pu elre lerminee. 

A la couche preislamique appartient aussi la Sira de Sejf b. hi Jazan, I’his- 
toire legendaire de rheroique guerrier sud-arabique, imprimee au Caire en 
dix-neuf parties (1877). Je ne puis que repeler ici ce que j’ai deja dit ailleurs*, 
c’est que les curieux qui etudient les legendes populaires, en negligeant de de- 
pouiller ces deux recueils, se privent d'une des mines les plus abondantes pour 
leurs recherches. II serait temps que ces precieux ecrits fussent mis a la dispo- 
sition de I’hisloire des traditions populaires el du folklore avec les riches mate- 
riaux qu’ils renferment. 

La seconde couche comprend tout ce qui est relalif aux expeditions conque- 
ranles de I’lslam. L’liiiaginalioii des conteurs orientaux s’est attaquee de tres 
bonne heure a cetle periods oil la realile bislorique est deja par eile-meme si 
remarquable. Leur zele reiigieux el leur amour du merveilleux etaient egale- 
ment interesses aux amplifications legeudaires qu'ilsfireni subiraux evenements 
de cetle epoque. Des le debut du second siecle de I'lslam, la litterature des 
Maghdzi (guerres de conqugte) est des plus florissantes et ses fantaisies exces- 
sives provoquenl deja la critique des theologiens, peu scepliques cependant de 

1) \oyez la mention que j’ai inseree au supplement de Fertsch, Kutalnn 

arabischen Handschnften der Bibliuthek in Gotha, V (1892), p. 57 ^ 

2) Aventures dAntar, roman arabe... par M. Hammer, pubije n-.r o.. 

joulal (Paris, 1868-1809;. ‘ 

3) Deuxieme edition, Paris, Leroux, 1878. 

4) Andree s Globus, 1893, p. 66. 
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leur naturel*. Le succes des MagMzi apocryphes du pseudo-Wikidi, au point 
de vue lilteraire, temoig'ie de I’accueil favorable que ce genre de productions 
a rencontre meme dans les milieux les plus rigoristes. Tandis que les oeuvres de 
date ancienne se renferment en general, du moins quant a la forme, dans les 
cadres de I’histoire, quilte a embellir celle-ci par toute espece d’exagerations, 
les legendes ulterieures sur I'epoque des conquetes donnent entierement dans 
le genre fabuleux avec tout ce qu’il comporte de magie et de merveilleux. 

Une troisieme couche enfin de cette litterature populaire renferme les contes 
qui se rapportent aux temps posterieurs de I’lslam. Le plus connu de ces ecrits 
est le roman d’Abu Zejd ou de la tribu des Banit Hildl, le recit des luttes entre 
cette tribu de Bedouins et les Berbers Zendta. A une epoque encore plus tar- 
dive apparlient la Sirat az-Zdhir, qui se deroule au temps du sultan mamelouck 
El-Melik el-Zdhir Bibar *. 

De nos jours encore on recherche beaucoup en Orient ces recits, d’autant que 
I’lmprimerie permet de donner plus facilement satisfaction aux gouts du public. 
II se publie continuellement, surtout dans les imprimeries egyptiennes, des 
editions d’ensemble aussi bien que des lirages speciaux des episodes les plus 
appreoies. II serait tres difficile d’en dresser une bibhographie complete. Le Cata- 
logue pModique des livres orientaux, publie a inlervalles irreguliers par la mai- 
son Brill, de Leyde, depuis 1883, en enregistrait un certain nombre, mais de- 
puis le neuvi^me fascicule, qui a paru en 1891, cette utile publication est mal- 
heureusement interrompue. 

Les contes publics par M. Basset sous le litre place en Ifite de cette notice 
appartiennent d la seconds couche . II en donne le texts arabe avec traduction 
franqaiseet commentaire. Le savant professeur de I’ficole superieure des lettres 
d’ Alger, qui adeja, par de nombreux ecrits, enrichi nos connaissances surl’es- 
prit populaire oriental, est I’un des specialistes les plus competents en ces ma- 
tieres. Quiconque connait ses travaux remarquablement abondants sait avec quel 
succes il joint la connaissance scientifique des langues et litteratures semitiques 
et africaines a un sens tres tin de la litterature populaire, de la science des legendes 
et du folklore, et combien ses publications relatives a ces questions ouvrent 
d'apergus nouveaux et livrent de resultats interessants. Les oeuvres de la litte- 
rature populaire musulraane qu’il nous presente cette fois-ci se rapportent aux 
premiers temps des conquetes mohametanes. Mohammed est encore vivant et le 
heros dont les hauts fails y sent glorifies est son cousin et gendre 'Ali. L’editeur 
se fonde sur le rflle preponderant assigne a 'Ali et sur ce que les khalifes repous- 
ses par les Shiites ne sont pas nommes dans ces recits, pour etablir que ce sont 
des produits n^s en terre shiite, etpart de la pour supputer la date et le lieu de 

1) Muhammedanische Sludien, II, p. 206. 

2) Ce roman a commence d’etre connu en Europe par les episodes recueillis 
dans I’ouvrage de Lane : Manners and customs of the modern Egyptians; 
ch. XXI et XXII (5' ed., Londres, 1871), II, p. 103-143. 
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leur formation et pour proposer une hypothese, « d’apres laquelle cette legende 
aurait ete propagee par les Falimites, ou du moins par leurs partisans dans le 
Maghreb » (p. 5). 

Cette conclusion ne me parait rien moins qu'assuree. Nous avons affaire ici, 
non pas a 1’ ‘Ali shiite, mais a T'Ali populaire. Dans I'espr't des populations moha- 
metanes 'Ali est demeure comma le heros par excellence : Xd fakt ilia- Ali wald 
sejf illd-Bu-l-fikdr, c'est-a-dire : « 11 n’y a pasde heros en dehors d’'Ali et pas 
d’epee en dehors de Dh-l-Qkar » (I’epee d’'Ali). Pour accepter cette idee, il n’est 
pas besoin d’etre un Shiite declare. Par contre, la tendance shiite, si elle avait 
inspire ces recits, n’aurait pas manque d’y introduire plus d’un incident de 
caractere polemique et , si ces contes etaient nes en terre sectaire , il y aurait 
certainement des allusions aux rivaux d’'Ali. La conscience populaire mohame- 
tane assigns a 'Ali le caractere heroique; les questions dogmatiques, d'ailleurs 
de moindre importance pour le peuple, et les controverses sur Tlmam legitime 
n’ont rien a y voir. Ce qui caracterise les legendes proprementshiiles, c'est qu’on 
y trouve des scenes de la Passion, des descriptions des souffrances de la mal- 
heureuse famille du Prophete. Celui qui fut plus tard le qnatrifeme khalife est 
pour tous les mohametans I'un des types favoris de I’imagination populaire, en 
sorte que le seul fait de lui donner un r61e preponderant dans un recit ne trahit 
pas necessaireraerit I’esprit de parti. 

Dans les contes qui nous occupent, le rude adversaire du diable et des dragons 
n'a aucun caractere de chef de parti. L’imagination populaire fait intervenir 'Ali 
partout oil il y a quelque action heroique et surhumaine i accomplir, sans se 
laisser troubler par les anachronismes ou par toute autre invraisemblance histo- 
rique. Dans I'Afrique du.Xord oii il n’a jamais ete, 'Ali passe aupres du peuple 
pour le Fendeur de montagne. Non loin de Hammam-Lif il y a, entre le Bit 
Kurnejn et le Rsas, une faille profonde qui s’appelie encore aujourd’hui : « breche 
de notre Seigneur 'Ali. » Celui-ci, cerne par une armee chretienne, se serait 
ouvert une issue d'une fagon miraculeuse par un formidable coup d’dpce. 

Dans les contes publies ici pir.M. Basset, 'Ali ne lutte pas contre des adver- 
saires humains. Ils appartiennent a cette categorie de legendes ou le heros doit 
triompberde puissances surhurnaines, Ginns *, Demons, Dragons, etc. La lutte 
entreprise du consentement du Prophete par le heros de lafoi, 'Ali, etla victoire 
qu’il remporte sur le Dragon, nous sont presentees ici en trois versions diffe- 
rentes, qui n’ont de common que le sujet, mais qui se distinguent nettement 
les ones des autres par I’execution et par les details. La premiere version, retrouvee 
parM. Basset dans un recueil manuscrit de la Bibliotheque du Musee d'Alger, 
decrit I’entree du heros dans un merveilleux chateau d'or, oecupe par un dan- 
gereux dragon, seigneur d’une armee de demons et de diables et qui a detruit 


f) Les arabisants constateront avec interet qu'ici le pluriei ijannn est forme 
du singulier ginn. — P. 43, 1. 1-4, il faut aussi cornger magnun en gunun. 


( 
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toute la population anterieure de la region. Dans une seconde version, reproduite 
d’aprfes un manuscrit parisien et accompagnee d’une traduction, 'Ali est toujours 
exalte comme tueur du Dragon, mais les details du combat sont autres et le 
chateau d’or de la premiere version manque. Celle-ci, d’une fagon generale, est 
d'une redaction plus populaire que la seconde ou, comme I'observe fort bien 
M. Basset, une composition plus soignee, un style plus recherche, I'insertion de 
morceaux poetiques et de versets du Koran denotent une origine un peu plus 
savante. Si dans la premiere c’est la force du heros qui, avec I’aide de Dieu, 
remporte la victoire, dans la seconde i! triomphe gr^ce a des formules d’incan- 
tation composees de versets du Koran et de noms de la divinite. Ceux qui s’in- 
teressent a ce genre de formules m'en voudraient de ne pas leur signaler que 
parmi les noms divins de cette formula mohamelane de conjuration (p. 44, 1. 9) 
se trouvent lesmots hebreux « Ehjeh ascher ehje (Exode, lu, 14), Adondj Sebdoth, 
Schaddaj » en transcription arabe, qui sont employes egalement sur des 
amulettes arabes, comme on le montrera avec preuves a I’appui dans une pro- 
chaine occasion. A mon avis, il n’est done pas necessaire de lire Jdhia (— Jehova), 
Chardhija, avec I’editeur, en changeant b ea j , dans bi-ahja (lisez : ehje) qui 
signifie : (Je te conjure) par (les mots sacres) ehje, etc. 

Le combat avec le Dragon nous est presente par M. Basset encore dans une 
troisieme version’ celle qui avail cours dans la legende hispano-arabe . Ici le 
chateau merveilleux figure de nouveau au centre du recit. Le lecteur est ainsi 
mis i meme de comparer les diverses formes de ce recit merveilleux et il peut 
se faire une opinion sur un point important pour I'histoire de la civilisation : 
jusqu'a quel point la version repandue dans I’Afrique du Nord est-elle depen- 
dante de la version andalouse-arabe? En general I’introduction definitive et la 
consolidation de I’esprit mohametan dansl’Afrique du Nord, la penetration des 
Berbers par I’lslam et leur assimilation de I’esprit islamique, doivent etre rap- 
portees plutdt a la puissante influence exercee sur les Kabyles par la population 
mohametane immigree chez eux apres avoir ete ebassee d Espagne. 

M. Basset a joint au conte de la victoire sur le Dragon une analyse de I’his- 
toire de « Ras el-ghul », qui appartient au meme groupe, et dans une introduc- 
tion critique il donnea I’usage de ses lecteurs une etude comparee sur les per- 
sonnes et les choses qui figurenl dans les quatre morceaux. 

Ion. Goldziher. 


C. G. Montefiore. — Lectures on the Origin and Growth of Reli- 
gion as illustrated by the religion of the Ancient Hebrews. — 

Second edition. London, Williams and Norgate, 1893. 

L’ouvrageque nous annongons est le produil des Hibbert Lectures de 1892. 
C’esl un beau volume de 576 pages, qui se place dignement a cote des autres 

15 
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publications parues sous les auspices de la meme Societe. II peut aussi soutenir 
la comparaison avec I’ouvrage parallele de M. Smend, publie la luetne annee en 
Allemagne : Lehrbuch der alllestamentlichen ReligionsgescMchte. Et, par son 
caractere sainement critique et historique il contraste avantageusement avec le 
travail d’avocat de M. Robertson, paru Ires peu auparavant en Angleterre : The 
early religion of Israel. 11 renferme neuf conferences avec deux appendices. Ces 
conferences sont une histoire suivie de la religion d'lsrael, depuis I’epoque de 
Moise jusqu’a celle des Macchabees. Les six preuiieres conferences embrassent 
chacune une periods de cette histoire. Les trois dernieres s'occupent toutes de 
la periode qui s’etend de I’epoque de Nehemie a celle des Macchabees. 

11 va de soi que I’auleur, dans ces conferences failes devant le grand public, 
n'a pas pu entrer dans les details de la religion d'lsrael ni dans ceux de la cri- 
tique lilteraire des livres de I’Ancien Testament. Mais il a d’autanl mieux mis 
en relief les points dominants et vraiment importants de son sujet. Il est par- 
failement au courant, non seulement des resultats generaux de la critique mo- 
derne, mais aussi des etudes exegetiques de detail. Son plus grand merite est 
d’avoir retrace, avec une grande sagacite, devolution historique de la religion 
d’lsrael, en metlar.t soigneusement a profit les Iravaux de ses devanciers, sur- 
lout ceux de Kuenen et de Wellhausen. 

Il nous parait cependant avoir ele trop reserve concernant la religion primi- 
tive des Hebreux. Son point de depart est la monolntrie jahviste, qui a domine 
en Israel depuis Mo'ise jusqu’au vm' siecle avant notre ere. Cette monolitrie 
remonte-t-elle plus haut que Moise ou n’a-t-elle ele introduce que par celui-ci? 
M. Montefiore se contente d'exposer ce que Tiele et Stade ont fait valoir a 
i’appui de la dernlere de ces theses, Dillmann et Wellhausen, en faveur de la 
premiere, sans se prononcer lui-tneme a ce sujet. 11 pense que nous ne posse- 
dons pas des renseignements sulfisamment historiques pour le faire en con- 
naissance de cause. Pour la meme raison, il est tout aussi reserve touchant la 
question de savoir si les Hebreux etaient d'abord adonnes a une autre religion 
que le jahvisme et quelle pourrait avoir ete cette religion. Il nous seinble pour- 
tant qu’a la suite des etudes de Stade et d’aulres savants sur cette question, il 
est possible, non pas d’arriver a une solution parfaitement satisfaisante et de- 
finitive sur ce problems si complexe ; — pour cela les reaseignements dont nous 
disposons sont vraiment beaucoiip trop insuffisants , — mais au moins de serrer 
le problems de plus pres et d’arriver a quelques resultats generaux d'une grande 
probabilite. 

D’un autre coin, M. Montefiore est peut-etre trop affirmatif au sujet de I’oBuvre 
de Moise, en lui donnant un caractere ethique tres prononce. Il attribue meme 
au sacerdoce cree par .Moise le merite d’avoir maintenu, a I’epoque des Juo-es et 
dans les siecles suivants, I’union intime entre la religion et la morale Cette 
these ne peut nullement etre prouvee. Par centre, il ressort de fails nombreux 
que, dans ces temps recules, le ritualisms superstitieux dominait completement 
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les jahvistes les plus fldeles. Qu'on songe seulement aux Dauites, vo'ant a 
rEphraimite Mica son pretre et sesobjets sacres, pouretablir leoulte de Jahve 
dans le pays qu’ils vont conquerir en exterminant une population paisible dans 
le nord de la Palest:ne. Qu'on songe encore a David, constamment accompagne 
du pretre Abiathar et consultant, a chaque instant, Jahve, par I’inlermediaire 
de ce pretre, pendant sa vie d'aventure primitive, oil il vivait, avec sa bande 
de soudards, de meurtre et de brigandage. Cela ne prouve-t-il pas que, pen- 
dant assez longtemps, meme les classes superieures en Israel, y compris les 
pretres, professaient une religion qui n’avait rien de commun avec une saine 
morale? II est vrai, M. Monteflore passe des fails dece genre sous silence. Mais 
aussi nous semble-l-il avoir trop idealise I’ancienne religion d'lsrael et efface 
ou meconnu quelques ombres du tableau, qui auraient du etre reproduiles pour 
que celui-ci fut entierement fidele. 

Sur un autre point encore, nous ne somtnes pas pleinement d'aoccrd avec 
notre auteur etnous pensons qu’il affirme plus qu’d ne peut prouver; c’est quand, 
a la suite d'autres savants, il etablil une distinction nette entre les prophetes et 
les voyants. D'apres lui, les derniers sont d’origine hebraique el les premiers 
d’origine cananeenne. Il cherche a justiQer son point devue, en montrant qu'il 
y a une grande difference entre le voyant Samuel, tel qu'll nous apparail dans 
I Sam. IX, et la troupe de prophetes du chapitre suivant, le premier ne mani- 
festant aucune exaltation, comme les seconds. 11 oublie que, d’apres I Sain.xix, 
18 sqq., Samuel aurait ete le chef d'une association de prophetes exaltes. Et 
puis comment admeltre que les prophetes, qui etaient tous des adversaires 
acharnes du culte de Baal et d’Astarte, auraient eu une origine cananeenne, 
alors que c’etait la le culte cananeen dominant? Il nous parait done plus pro- 
bable que les prophetes Israelites ont et6 produits par le jahvisme et que le 
terme de voyant leur fut slmplement applique, dans les anciens temps, parce 
qu'ils exergaient alors I'art de la divination, comme les prophetes el les pretres 
de I'antiquite en general. 

A part quelques points, plus ou moins secondaires, de ce genre et sujets a 
caution, qu'on peut recueillir dans les premieres parlies de noire ouvrage, — 
oil il est plus difficile de saisir la verite, parce que les renseignements sur cette 
periode sont trop pauvres ou defectueux, — nous aurions peu a critiquer dans 
les parties suivantes. Les pages que M. Monteflore consacre aux prophetes du 
viii' siecle, a la reforme d’Ezechias,a la reaction de Manasse, a I’elaboration et 
a la publication du code deuteronomique, sous Josias, au ministere de Jeremie el 
d’Ezechiel, sont vraiment ecrites de main de maitre. La figure d’Ezechiel gagne 
beaucoup a la maniere dont notre savant le pn'seute. Il defend ro prophete 
contre les jugements defavorables portes sur son comptedans ces derniers temps 
et, plus particulierement, par Duhm. 11 n'admet pas qu'd ait sacrifie les prin- 
cipes de la vie morale au legalisme. Il voit en lui autre chose encore que lepere 
du formalisme juif. Il montre qu'a cote de cette tendance on trouve aussi, chez 
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ce prophele, tous les principes fondamentaux du prophetisme anterieur, essen- 
tiellement fethique. 

Une autre partie de I’ouvrage est magistralement trailee ; c’est celle qui se rap- 
porte au code sacerdotal . M. Montefiore fait voir combien ce code repondait a 
la situation politique, religieuse et morale des Juifs apres la Restauration . II 
indique clairement le lien qui existe entre le contenu de ce code, d’un c6te, et 
la religion primitive ou inferieure des Hebreux, I’enseignement prophetique, le 
code deuteronomique et le livre d’Ezechiel, de I’autre. 11 salt decouvrir, dans cel 
amas de lois presque exclusivemenl ceremonielles, non seulement le formalisme 
qu’il implique, mais aussi le cote superieur. II n'admet pas que les auteurs de 
ce code aient ete indifferenls a I’egard de la vie morale et qu’ils aient fait consis- 
ter toute la religion dans de simples rites, comme on I'a pretendu quelquefois. 

Le talent de M. Montefiore eclate peut-fitre le plus dans les trois dernieres 
conferences. Apparemment, nous ne possedons presque pas de renseignements 
sur I’hisloire des Juifs a cette epoque, c’est-a-dire de Nehemie aux Macchabees. 
Aussi les anciennes hisloires d’Israel ne consacraieni-elles souvent que quelques 
pages a cette periode. Notre savant, se plagant, avec les meilleurs critiques 
modernes, a un nouveau point de vue, nous montre les diverses tendances et la 
variate de la vie intellectuelle, religieuse et morale qu’on peut constater aii 
soin du judaisme d’alors. II altribue, en elfet, a ce temps, non seulement 
Malackie, les Chroniques et \’ EcclHxasle , comme on le fait depuis longtemps, 
mais encore la formation definitive du Pentateuque, le remaniement des livres 
prophetiques, la composition de la plupart des Psaumes et des Proverbes, enfin 
celle de Job, de Joel, de Jonas et de Ruth. Cela lui permet de depeindre le r6le 
principal des prStres a cette epoque, le role rival des Levites, I’activite des 
scribes et des sages, I’influence differente du culte et de I’Ecriture sainte. 

La conference specialement consacree aux idees religieuses de cette dpoque 
est aussi pleine d'interet. M. Montefiore nous y montre comment les Juifs d’alors 
concevaient leurs rapports avec Dieu et quelle etait leur theodicee. II y fait 
ressortir et les faiblesses et la valeur de la piete juive. Nous y rencontrons d’excel- 
lentes explications sur les anges, les demons et la doctrine de la vie future. 
Quant a la derniere conference, elle traile principalement de I’influence de la Loi. 
M. Montefiore y combat le defaut capital de la plupart des theologiens Chretiens, 
qui ne voientdans le judaisme qu’un pur et ngide legalisme, qui, jugeant oelui- 
la exclusivemenl d apres les conceptions du Nouveau Testament, ne veulent y 
trouver que la propre justice pharisaique, d’un cote, el le manque d’assurance 
du salut ou meme le desespoir, de I'autre. A ses yeux, ce point de vue est trop 
tendancieux. S appliquant a juger le judaisme avec une entiere impartialite, en 
simple historien, il fail voir que la Loi etait, pour beaucoup de Juifs, le plus 
grand sujet de joieet non unjoug insupportable. II dit, avec raison, qu’il y avail 
toutes sortes d antinomies au sein du judaisme et qu’en voiilant lui appliquer les 
regies de la pure logique, on est incapable de le saisir dans sa verile vivante. 
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II distingue, avec non moins de justesse, entre latheorie et les fails. Ainsi, theo- 
riquement, le judaisme etait du legalisme; mais, defait, les Juifs connaissaient 
fort bien la misericorde divine et comptaient beaucoup sur elle pour arriver a 
I’assurance du pardon et du salut. 

r^ombre d’autres points fort interessants pourraient 6tre releves ici et ailleurs. 
Mais il est temps de nous arrgter. Nous ne pouvons cependant terminer ce 
compte rendu, sans remercier I’auteur de la satisfaction qu’il nous a procures par 
ses pages generalement si saines el si substantielles ; et nous souhaitons un 
grand succes a son ouvrage , surtout dans les pays de langue anglaise, ou le 
traditionalisme fait toujours encore une si grande et si aveugle opposition a la 
verite historique. Nous esperons bien que ce travail , ainsi que les publications 
de MM. Robertson Smith, Cheyne et d’autres savants, contribueront a briser 
les grandes preventions qui existent encore, au dela de la Manche, centre la 
critique historique appliquee a la Bible, et que, dans les nouvelles generations, 
il se trouvera des hommes capables de combler la profonde lacune que vient de 
produire, parmi les erudits de langue ang'aise particulieremenl competentsdans 
ces malieres, la mort premaluree et aussi regrettable que regrettee de Smith, 
dont la nouvelle nous est parvenue ces derniers jours. 


C. PlEPENBRtNG. 
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L’enseignement biblique et le haut euseignement catholique 
ei France. — Dans la Revue critique d'histoire tt de litterature,du 16 avnl, 
on lit cd qui suit ; 

« .M. I'abbe Loisy, professeiir cl'Hcriture sainte a I'lnstitut catholique ile 
Paris, cesse la publication de sa revue semi-mensuelle : L' Emeignement biblique. 
En deux annees, elle a Iburni une carriere Lien remplie, et I’exegese indepen- 
(lante doit rcgrctter de xoir disparaitre un recueil qui a seme bien des idees 
justes sur un terrain jusqu’ici sterile. M. Loisy a publie sous cette forme perio- 
dique : 1" L’Histoire du texle hebveu de la Bible, 316 pp.: 2“ Le livre de Job, 
traduction fran?aise et introduction, 175 pp. ; 3° Histuire critique des versions 
de I'.incien Testament, 245 pp. ; 4“ Les Evangiles synopliques, traduction et 
conimentaire (s’arri- te a I'episode de !a fille de Jair), 348 pp. ; 5“ De la critique 
biblique, Iccoti d’ouverture, 16 pp. ; 6° La question biblique et I'inspiratton d"s 
E ritures, 16 pp. Ces deu.x derniers articles Iracent une ligne de conduite fort 
habile pour les exegeles qui veulent concilier la foi catliolique et I'esprit scien- 
tiriqiie; les savants qui sont en dehors de la foi pourront mi?me y trouver qiiel- 
ques enseignemeuts, parce que ces dissertations n’ont rien de common avec les 
improvisations de publicistes incompetents. Enfin, il faut signaler des chroni- 
ques oil les (Euvres les plus importantes etaieiit etudiees dans des articles eten- 
dus. En cessanl cette interessante publication. M. Loisy obeit, parait-il aux 
injonclions de ses chefs. II esl a supposer que ce sont ses chefs immediats; car 
ce n’est pas chez lui que le pape va chercher les te.vtes qu’il traduit et trans- 
forme dans ses encyciiques en propositions condamnees. » 

Les dernieres lignes de cette notice laissent I’esprit perplexe. On se demande 
pourquoi les chels de M. Loisy le condamnent, puisque ce n’est pas chez lui 
que se trouvent les propositions condamnees par le pape. Un article publie par 
M. A. Sabatier dans la Revue rhretienne (R' raai) fait connaitre au public tous 
es incidents du drame ecclesiastique dont M. Loisy est la victimeet dans lequel 
1 Enseignement biblique a sombre. Mous n’avons pas a penetrer ici dans ces 
querelles intestines du clerge framjais. Que M. d'Hulst ait bte denoiice ou non 
par les Jesuites pour avoir voulu introduire un serieu.x enseignement d’exeo-ese 
et de critique bihliques a I’lnstitut catholique de Pans, qu’il soit oblige de frap- 
per aujourd hui ceux qu il louait dans le Correspondant du25janvier 1893 
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nous n’avons pas a nous en preoccuper. Ceux qui voudront en savoir davantage 
sur ce point trouveront ample satisfaction dans I’article de M. Sabatier. 

Ce qui est certain, c'est que M. Loisy a ete destitue comme professeur a I’lns- 
titut de Paris, qu’il a ete oblige de cesser la publication de la Revue dans la- 
quelle il consignait les parties de son enseignement susceptibles d’interesser 
d'autres encore que ses auditeurs de I’lnslilut et par lesquelles il pouvait espe- 
rer rendre un peu de vie aux etudes scientifiques du clerge frangais sur les 
questions qui concernent I’essence meme du christiar.isme. Et cependant com- 
bien prudent, combien reserve etait M. Loisy dans tout ce qui touchait au 
dogme! Combien I’on sentait chez lui un vifattachement a son eglise! En dehors 
des cercles theologiques proprement dits, il etait plus connu dans le monde 
scientitique par sa collaboration a la Revue crilique d'histoire et de littirature 
que par ses travaux d’exegese. On goutait fort son erudition, sa competence 
dans un domains ou si peu de Frangais onl des connaissances scientitiques. Et 
cependant combien les gens du metier ne reconnaissaient-ils pas, jusque dans ses 
articles de la Revue critique, une preoccupation d’eviter Fheresieet une timidite 
critique, qui n’etaient pas sans faire un contrasts assez piquant avec les tradi- 
tions de la maison! 

Eh bien, toutes ces precautions n’ont servi a rien. La tentative si honorable 
d’acclimater I’esprit scientifitiue dans le haul enseignement catholique fran^ais 
ooncernant les documents fondamentaux du chrislianisme a ete etoullee par 
ordre superieur. Les professeurs de I’Institut catholique ont dd signer une adhe- 
sion sans reserve a la doctrine papale sur I’Ecriture sainte et promettre d'y con- 
former desormais leur enseignement. Cesont lades fails eminemment attristants 
pour tous ceux qui comprennent la haute importance de la science biblique et 
qui voudraient voir la France occuper une place digne d'elle dans cet ordre 
d’etudes. En Allemagne, oil I’influence preponderante desFacultes de theologie 
protestantes impose au clerge de plus grands menagements a Fegard du haul 
enseignement, en Amerique oil les habitudes democratiques ne permettent pas 
a I’autoritarisme de se donner libre cours comme chez nous, une latitude beau- 
coup plus grande est laissee aux raaitres des grandes ecoles ecclesiastiques, 
dans leurs publications tout au moins. On constate ici une fois de plus combien 
il etait necessaire de creer dans I’enseignement superieur frangais un etablisse- 
ment laique, oil les etudes historiques et critiques sur la Bible et sur les en- 
gines du chrislianisme fussent assurees de celte complete liberte, en dehors de 
laquelle il n’y a pas de veritable science, el I’on voit combien il reste encore a 
faire pour generaliser dans notre pays les veritables moeurs scientifiques dans 
I’ordre des etudes religieuses. 


Francois d’A«sise et l^s miracles, •— Dans le mSme fascicule de la 
Revue chr^tienne, ou se lit I’arlicle de M. A. Sabatier que nous venous de 
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signaler, il y a une tres interessanle notice de M. le D' Gibert sur les miracles 
de saint Frangois d’Assise, a propos du livre recent de M. Paul Sabatier (ne 
pas confondre avec le precedent). Un de nos collaborateurs consacrera bientbt 
un article special a ce livre pour le faire eonnaitre au point de vue historique. 
Je voudrais ici reproduire les appreciations emises au point de vue des sciences 
medicales, par un docteurtel que M. Gibert, sur quelques-uns des faits les plus 
etranges et, par cela mSme, les plus contestes de la vie de saint Frangois. Voici 
en quels termes il s’exprime au sujet des guerisons operees par saint Frangois, 
p. .370 et suiv. : 

« Oui, il existe une force qui rayonne de nous et atteint ceux qui nous en- 
tourent. Sans parler des experiences de Reichenbach, renouvelees par M. de 
Rochas et que je n’ai jamais verifiees, je dirai que le sommeil provoque a dis- 
tance, dans des conditions de garantie scientifique, a ete maintes fois realise. 
Je n’ai pas a m’occuper ici des details de ces experiences relatees dans le livre 
d'Ochorowitz sur la suggestion mentale; il me suffit, pour le but que je me 
propose, de montrer que la volonte se transmet, a des sujets speciaux, sans 
doute, mais enfln se transmet. Et non seulement la volonte. M. Sabatier a fait 
une allusion modeste et discrete a la puissance du regard. Il aurait pu I'affirmer 
davantage. Le regard, sans la moindre intervention du sommeil hypnotique, a 
une puissance que connaissent tous ceux qui en ont fait I’essai, ei, si je parlais 
dans un autre recueil, je dirais comment on peut en faire une melhode thera- 
peutique. 

« Voici une enfant de douze ans qui, depuis Tige de quatre ans, est en proie 
a des crises quotidiennes qui sont devenues en quelque sorte sa maniere de 
vivre. Ces crises consistent en des sauts rythmes (choree saltatoire) que rienne 
peut empScher. Mais voila qu a cet etat deja si etrange se joint le phenomene 
suivant : chaque fois qu'un rayon de soleil frappe son visage, elle tombe comme 
foudroyee sans connaissance. C'est alors qu’on me I'amene. Il me suffit de 
I'obliger a me regarder d’une fagon imperative et de lui commander avec auto- 
rite de ne plus subir ni Taction du soleil, ni ceile de ses instincts saltatoires, 
pour arrfiter net la maladis. En huit jours la guerison etait complete et la ma- 
ladie avait dure huit ans. 

« Une autre jeune fille est atteinte pareillement d’une danse de Saint-Guy ter- 
rible, grave, qui a resiste a tous les traitements. Par les luemes moyens et en 
quelques jours, la maladie esi arretee, puis guerie. Je pourrais multiplier ces 
examples. 

<i Mais, dira-t-on, il s’agit la de maladies nerveuses et tout le monde sait 
qu’elles cedent souvent a Tinlluence d’une impression viulemment ressentie, 
accidentelle ou provoquee. 

« Or, Frangois d'Assise a guen des IT-preux, comme Jesus-Christ. Cela meme 
n’ariend’inexplicable. uneepoque oiij’affirmaisa mon ami, le D>' Pierre Janet, 
celui qui vient de publier de si belles etudes sur Thysterie, que, sans aucune 
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intervention de sommeil, par la parole seulement, on pouvait faire disparaitre 
une maladie organique, j’eus a lui offrir, comme preuve de ce que j’avangais, 
la guerison d’un jeune gargon de treize ans dont les deux mains etaient depuis 
quatre ans couvertes de centaines de verrues. Devant lui et beaucoup d’autres 
personnes, j'executai cette guerison par le commandemenl et dans I’espace de 
quelques instants, 

« On pent faire disparaitre, c’est-a-dire guerir par la mSme methode, bien 
d’autres maladies. 

« Qu’il s’agisse des maladies nerveuses, des maladies du systeme cutane, 
mbme inoculables comme les verrues, voire meme de maladies mentales, il est 
possible de concevoir la guerison sans que rien de mysterieux ou de surnaturel 
intervienne. C’est un chapitre de physiologic pathologique a ecrire, aujourd’bui 
surtout que Metschnikoff a public ses belles etudes sur la phagocytose. II suffit 
a mes lecteurs d’aujourd’hui de leur montrer que, par le regard, la parole, le 
commandement, directement, sans aucune intervention hypnotique,''on pent 
agirsur le systeme nerveux d’un malade de fagon a lui rendre la vie et I'inte- 
gnte de ses fonctions. » 

El a propos des stigmates, le Dr Gibert ecrit encore (p. 372) ; 

« On a mis en doute leur realite, et on a eu bien tort. Karl Hase a defigure 
son etude en vouiant faire des temoins des stigmates de vrais fourbes. Ils soot 
aulhentiques par la simple raison que Frangois n’aurait pas pu les eviter, pas 
plus qu’il ne les a cherches. 11 les a si peu cherches qu’il en elait plut6l hon- 
leux, humilie, gSne. H ne les montrait pas, illes cachait ; il fallait de vrais sub- 
terfuges pour les constater. Il en souffrait; il en souffril jusqu'a sa morl qui 
arriva deux ans apres. 

« Pour comprendre les stigmates il suffit de se reporter a des experiences 
qui sont bien connues aujourd'hui. Un sujet special, malade evidemment, etpar 
malade j’entends qui est dans un etat nerveux particulier, est endormi. Quand 
il est dans la phase lelbargique du sommeil somnambulique, son moi a disparu 
— a ce moment on peut provoquer chez lui soil une brulure, soil une ecchymose 
en la realisant chez son magnetiseur place a n’importe quelle distance du sujet. 

« Prenez cette experience fondamentale et vous en ferez sorlir I’explication 
ralionnelle et physiologique des stigmates de saint Frangois. Il suffit pour cela 
que vous admettiez qu’une personne peut se mettre, sans le secours d’un ma- 
gneliseur, en etat d’extase prolongee, etat dans lequel le moi disparait comple- 
tement. En 1864 j'ai ete temoin d un fait de ce genre, et j’ai constate alors 
combien il etait facile de provoquer des phenomenes heraorragiques cu lanes 
ou autres. 

« Or, saint Francois voulut avant de mourir etre fait completement semblable 
a Jesus-Christ, y compris ses souffrances sur la croix. Retire dans les solitudes 
de 1 Alverne, deja malade et epuise, il n’a plus qu'une idee, une seule : ressem- 
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bier a Jesus-Christ, et etre fait participant de ses souffrances et de son agonie. 
En d’autres termes, I’irlee fixe s’empare de lui, et s’en empare tout entier ; alors 
commence I’hallucination qui devient a ce point puissante que le « sujet » ne 
peut pas echapper a I’objectivalion de I'idee, pour parler le langage del'ecole. 
Les stigmates paraissent sans qu’il s’en doute , il a les pieds et les mains sai- 
gnants, et le cote, sans le savoir. Quand il sort de cet etat d’extase et qu’il 
rentre dans la vie commune, il cache ses plaies dont il ne pourrait d’ailleurs 
donneraucune explication. 

« Ce n’est pas pour etre saint que Francois d’Assise a ete stigmatise, c’est 
parce qu’il etait dans cet elal tout special d'extase qu'il I'a ete, et quand on lit, 
soit dans le livre de AI. Sabatier, soil ailleurs, tout ce qui a trait aux miracles 
et aux stigmates de saint Francois, on s’apercoit que le saint lui-meme ne leur 
donnait qu’une mediocre importance, si meme illeur en donnait aucune. Jamais 
Francois n’a fait un miracle pour en faire; a aucun degre il n'a ete thauma- 
turge. « 

• * 

Ij'opinioD da M. Barth sur la th§se de M. Jacobi relative h I'an- 
tiquite du Rig-Veda. — La livraison de janvier-fevrier du Journal asia- 
tique contient un remarquable article de M. Barth sur le travail par lequel 
M. Jacobi croit pouvoir determiner, en se fondant sur des phenomenes astrono- 
miques, I'epoque tres reculee a laquelle remontent les origines de la culture 
vedique. Deja nous avons signale ce travail dans notre precedent num^ro (p. liO 
etp. 115). Dans son article, .\I. Barth expose d’abord les elements du calendrier 
du /iigveda, puis il iiidique sur quelles donneesM. Jacobi sefonde pour montrer, 
par I'examen meme des hymnes, qu’ds renferment des souvenirs du temps ou 
le solstice d’ete etait en Piialguni, c'esl-a-dire dans la constellation du Lion. Ces 
deux passages sont ; RV., VII, l03 : « Ces hommes-la n’enfreignent pas 
I'echeance du dviJlnrii », que il. Jacobi traduit par ; « ecbeance du douzierae 
mois >< el d’ou il deduit que I'annee vedique commencait au solstice d’ete — et 
X, 85, riiymne nuptial ou soni diicrites les noces de Sury^ (fille et figure du 
soled) el de Soma (la lune), et dont le v. 13 est ainsi concu ; a La pompe nuptiale 
de Surya s’est mise en marche, congediee par Savitri : aux Aghas on lue les 
bcEuls ; aux deux Arjunis, se fait la procession « (cf. Atharvaveda : « aux Maghas 
on tue les bceufs; aux Phalgunis, se fait le mariage »}. D’ou M. Jacobi con- 
ciut : a Comme il s'agil des noces de Surya et de son entree dans une nouvelle 
maison, il est bien cUir que, par I’epoque specifiee, il faut entendre le commence- 
ment d’une nouvelle revolution solaire. Et, comme une annee vedique, ainsi que 
nous venons de le voir par le passage precedent, commengait au solstice d’ete, 
il faut croire qu’on placait alors ce solstice dans Phalguni >> (p. 161). 

Il n’est guere possible de resumer tous les autres indices tires d’ecrils poste- 
rieurs, notamment des livres rituels, qui, d’une part, montrent que les Hindous 
ont eu nettement conscience de la precession des equinoxes, d'aulre part, tra- 
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hissent les perturbations causees dans la disposition annuelle de certains rites 
par ie deplacement des saisons par rapport a I’annee stellaire. Nous nous bor- 
nons ici i donner in extenso la deriiiere partie de I’article de M. Barth : 

« Tels sont les faits reunis par M. Jacobi : reste maintenant a en voir I’em- 
ploi. II est bien evident d’abord que les nombres ronds donnes jusqu’ici ne sau- 
raient etre immediatement convertis en dates. Les mouvemeats que ces nombres 
representent sont si lents, les proc6des des Hindoos d’alors devaient etre si 
grossiers et les observations sont en partie si delicates, enfm les tails eux- 
memes sont formules dans les lextes d'une fagon si pen precise, que les valeurs 
deduites par le calcul ne sont admissibles ici qu’avec la marge la plus large; et 
M. Jacobi n’exagere certainement pas cette marge en I'estimant a 500 ans de 
part et d'autre des chiffres exacts. Mais meme ainsi attenues , ces chilTres ne 
doivenl pas faire illusion. Des cbangements de cette sorte ne passenl pas dans 
la pratique aussitol (|u’ils sont constates, et un caleiidrierpeut rester longlemps 
en usage apres qu'on a reconnu qu'il ne correspond plus exactement a I'etat du 
ciel. On n'y renonce que quand on y est force, et, bien que cette necessite ait 
pu se faire senlir plus vite alors qu'il n’y avait point d’almanachs et que, pour 
regler des rites certainement deja compliques, on n’avait d'autre moyen que de 
consulter le ciel, il est bien evident que, de ce chef encore, cette marge devra 
fitre considerablement elargie dans le sensde la limile inferieure. Or cette liinite 
inferieure, pour la periode la plus ancienne, nous la connaissons maintenant 
assez bien. Je crois, en effet, que les recberches de M. Jacobi ont etabli claire- 
ment que, des I’epoque des Brahmanas, une correction avail ete faite, Tequinoxe 
du printemps avail ete reporle dans les Knllikis, les Pleiades. Et, « comme une 
correction est toujours a peu pres juste pour I'epoque a laquelle elle a ete faite », 
celle-ci, qui serait exacle pour le xxv“ siecleavant noire ere, doit avoir ete faite 
au moins 2000 ans avanl Jesus-Christ. Mais en mdme temps ces ecrits nous ont 
conserve des mythes et des prescriptions rituelles, survivances d'une periode 
beaucoup plus ancienne encore, dont la limite superieure va se perdre dans le 
cmquieine millenaire. C'est dans cette periode, pendant laquelle les ancetres des 
Hindoos de langue sanscrite elaient deja etablis dans I’lnde, que M. Jacobi 
place c( les origines de la culture vedique, dont les hynmes du R'gvfda ont ete 
« le fruit mur et peut-etre deja tardif », et il ajoute que Ton risquera probableinent 
le moins de se tromper, en assignant ces hymnes a la seconde moilie de la 
periode. Qu’il me permette d’ajouter a mon lour une petite clause dislinguanl 
entre la composition et la codification, avec lout ce que cette clause comporte, 
el je souscris volontiers a sa conclusion ainsi formulee. 

« Jusqu ici, en effet, on n’a pas trouve dans le Rigveda la moindre trace de 
cette position de I’equinoxe du printemps dans les Khltikas ; elle ne se ren- 
contre qu a partir des Brahmanas, Ce silence, meme garde par le plus vieux 
document, sur ce qu’on regarJait jusqu’ici comme fallusion aslronomique la 
plus ancienne contenue dans le Veda, ri ’avait pas pen contribue a rendre ceUe 
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allusion suspecle ; on voyait bien ce qu’elle impliquait pour lachronologie, mais 
on hesitait a la prendre au serieux. Avec la these de M. Jacobi, I’objection dis- 
parait : ce silence non seulement s’y explique, mais il la confirme, le fligreda 
se trouvant reporte au dela, dans une periode ou cette allusion ou, plutot, cette 
correction — car c’est bien la ce qu’elle implique — etait impossible, periode dont 
les donnees, mecunnues jiisqu’a present, se retrouvent assez nombreuses dans 
la vieille litterature et, selon toute apparence, en partie dans le Rigveda mfime. 

« En me rangeant ainsi a I’opinion de M. Jacobi, je ne me dissimule pas que 
ses arguments, dans I’etat present, ne constituent pas une demonstration, valeur 
que lui-meme, je suppose, ne revendique pas pour eux. Mais je crois qu'ils en 
approchent. IIs y atteindraient mfime, si les donnees qu’il pense avoir trouvees 
dans le Rigveda etaient absolument sures. L’objection premiere et constante 
que soulevent, en effet, des temoignages semblables, a savoir s’ils portent sur 
un fait actuel ou sur un souvenir, sur une survivance, ne serait pas de mise ici, 
si ces deux temoignages etaient a I’epreuve de toute suspicion. Ni les pluies, 
ni les grenouilles ne peuvent etre soupgonnees d’avoir, par complaisance pour 
un calendrier suranne, recommence, les unes a tomber, les autres a sortir de 
leurs trous quand le soleil etait dans Phalgunis. Mais, il faut bien le reconnaitre, 
tout en etant fort probable, I’interpretation que M. Jacobi donne de ces deux 
passages en les combinant n’equivaut pas a une preuve complete. Celle du pre- 
mier repose sur un mot douteux ; le rapport entre les deux est incertain ; et, 
reduit a lui seul, le second, celui de I'hymne nuptial, pourrait bien apres tout 
n’^tre qu’une de ces survivances lointaines, commeil s’en retrouve encore plu- 
sieurs dans les Brahmanas et dans d’autres ecrits plus recents. La certitude 
echappe done au moment oii I’on croyait la saisir, et, une fois de plus, on est 
tente de se dire qu’il y a comme un mauvais sort sur le fligveda. Mais, mSme 
avec ces reserves, il me semble que les recherches de M. Jacobi nous avancent 
d’un grand pas. Depuis cinquante ans et plus , par reaction contre la chrono- 
logie fabuleuse des Hindoos, on s’est applique chez nous a reduire I’antiquite 
du Veda a un minimum. On a cru etre gen^reux en lui accordant un millier ou 
un millier et demi d’annees avant notre ere, et, pour rendre cette evaluation 
plus presentable, on I’a decoupee en petites periodes arbitraires de deux cents 
ans. Comme tout cet edifice n’etait fait que de conjectures, d’autres plus hardis 
ne se sont pas genes pour le jeter par terre et, finalemenl, I’opinion a pu fitre 
emise, mais non par des indianistes, que toute cette litterature, prise en bloc, ne 
remontait guere plus haut que 1 epoque d’Alexandre. C’est a ce courant d’idees 
que ces recherches opposent une barriere que je crois efficace et durable. Quoi 
qu’il faille penser de I’une ou I’autre des preuves reunies par M. Jacobi, I’en- 
semble en est frappant, et il faudra en tenircompte a I’avenir, Desormais, quand 
on se Irouvera en presence, dans les Brahmanas ou ailleurs, de passages comme 
ceux oii il est dit que les Phalgunis sont le commencement de I’annee, il ne 
sera plus permis de les traiter comme de simples boutades. Car, enfin, en void 
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mainteoant une explication raisonnable, qu’on ne pourra plus dedaigner que 
quand on Faura remplacee par une tneilleure. En tout cas, on ne voit pas quel 
argument peremptoire pourrait lui etre oppose. L’objection la plus grave, 
Fabsence de toute preuve positive ancienne de Fusage de Fecriture, porte plulot 
sur la codification que sur la composition, et, d’ailleurs, elle reste la meme, ni 
plus ni moins forte, qu’on ajoute ou qu’on retrancbe n’importe quel nombre de 
siecles. Ce qui, en realite, pour le present du moins, risque de faire le plus de 
tort a cette explication, c’est qu’elle va a Fencontre du courant de Fopinion 
actuelle. Mais n’est-ce pas le cas de se demander avec M. Jacobi ; « Sur quoi re- 
« poseapres tout cette opinion actuelle? » Etsi Fon estobligederepondre : « Sur 
« des conjectures », il faudra bien convenir aussi que ce n’est pas une raison 
pour en faire quelque chose d’intangible. 

« II y a d’ailleurs un criterium en reserve pour cette these. Si elle est juste, 
comme je le crois, il se trouvera, dans le iligveda meme, de nouveaux arguments 
pour la confirmer. Deja Fauteur d’Onon, M. Bal Gangadhar Tilak, qui n'a pas 
vu ceux de M. Jacobi, en a produit plusieurs autres et, dans le nombre, 
quelques-uns qui devront §tre pris en serieuse consideration. Car tout n’est pas 
egalement risquS dans ses combinaisons de mythologie stellaire, et les Hindous 
vediques se racontaient certainement plus d’histoires sur les etoiles qu’on ne 
le croyait jusqu'ici. On pent compter sur M. Jacobi pour suivre ces diverses 
pistes. Je sais que, des maiutenant, il pourrait joindre plus d'un post-scriptum 
a son m6moire et, dans ce memoire raSme, aux arguments qui viennent d’etre 
exposes, il en ajoute un autre qui, pour le fiigveda, il est vrai, n’est que nega- 
tif, mais qui est si ingenieux que je ne puis le passer sous silence. 

« On salt que la precession des equinoxes, combinee avec un autre mouve- 
menl encore plus lent, n’agit pas seulementd’une fagon visible dans le voisinage 
de Fecliptique, mais qu’elle opere aussi un deplacement graduel du pole par 
rapport aux etoiles. Il y a, de ce fait, de longues periodes pendant lesquelles 
la place du pole dans le ciel reste vide. C’est ainsi que I’antiquite classique n’a 
connu que des constellations circumpolaires ; elle n’a pasconnu d’etoile polaire, 
d etoile immobile ou a peu pres immobile, et la notre n’a commence a devenir 
telle que vers la fin du moyen age. De meme, dans le Iligveda, il n’est pas fait 
mention d’une etoile polaire et, en effet, il n’y en avail pas dans la p^riode an- 
cienne a laquelle remonteralt la composition des Hymnes d’apres M. Jacobi. 
Mais le rituel et, a sa suite, toute la litterature sanscrite, connaissent une etoile 
semblable, une etoile dhruvu, immobile. Parmi les rites du manage, tels qu’ils 
sont deceits dans les Grihya-Sutras et dans le Kdma-Sutra, il en est un em- 
preint d’une singuliere poesie. Dans la nuit des noces, Fepoux fait contempler 
a Fepousee le ciel etoile et lui montre Arundhati (une des etoiles de la Grande 
Ourse, en mythologie le type de la femme pieuse et devouee)et Fetoile dhruva. 
Notre etoile toute moderne etant hors de cause, si I’on considere en outre que, 
dans un pays comme FInde, oil le pole est bas sur Fhorizon,ilfaut qu’une etoile 
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soil tres proche de cppGle pour paraitre immobile, on verra que la seule etoile, 
qui vraipetrjhlaijl"ment ait pu donner lieu a cette notion eta cet usage, est a du 
Dragon, qui I'tait presque exactement polaire vingt-sept siecles avant Jesus- 
Christ. Nous aurions done la un nouvel indice montrant que les rites verliqiies, 
meme ceux que le Rigveda ne nientionne pas — et preciseraent il mentionneen 
detail beaucoup de rites nuptiaux -remontenten partie au troisieme millenaire 
avant Fere clirelieiine. » 


Les fouilles ea Grece et en Egypte.— Nos grandes Ecoles de I'etran- 
o-er ont ete partioulierement heureuses dans leurs travaux cet hiver. En Grece 
les fouilles de Delphes, commencees apres de si longues negociations, ont deja 
rionne de brillants resullats. La plus curieuse trouvaille — en tons cas cede qui 
a fait le plus de bruit — e’est la decouverte d'un Hymne a Apollon, retrouve 
dans le Tresor des Athi'miens, c’esl-a-dire dans un petit edifice construit, pen 
apres Marathon, a proximile du grand temple et destine a recevoir les offrandes. 
Cel‘e cantate avail ete gravee, sans doute comme un moroeau de choix, siir 
une plaque de marbre. Elle a ete dechilfree a Paris par M. Henri Weil, Fbelle- 
niste bien connii, pour le texte et par M. Theodore Reinach pour la musique. 
Elle n'est malheureusement pas complete; il n'en reste que vingt-buit lignes de 
texle representant quatre-vingts mesures de musique. En divers endroits, no- 
tammenl ii FAssociation des Eludes grecques et d la Societe historique, il aete 
donne a 1 Mite intelleclnelle du momle parisien d'entendre I’execution de 
I'hvmne, instruinenle par M. Gabriel Faure, chante par Remade et 
presente au public par une conference fort distingnee de M. Theodore Reinach. 
L’liymnc a Apollon est ecrit dans le mode dorien avec laraesure a cinq temps. 
Void I’adaptation dn texte gree par M.M. Reinach ot Georges d’Eichthal; 

« Dieu dont la lyre est d'or, o fds du grand Zeus, sur le sommet de ces 
monts neigpux. toi qui repands sur tons les mortels d'lmmortels oracles, je di- 
rai comment lu conquis le Ircpied prophetique garde par le dragon, quand de 
tes traits tu mis en fuile le monstre affreux anx repiis tortueux... 

.< 0 muses de FHelicon aux bois profonds, filies de Zeus reteutissant, vierges 
aux bras ridieux, venez par vos accents charmer le dieu Phebus, votre frere a 
la chevelure d'or, le dieu qui sur les tlaiics du Parnasse, parmi les belles Del- 
phienries. sur la roclie a douide cime, monte vers le cristal pur des eaux de 
Castalie. maitre etincelanl du mont a I’antre prophetique. 

« Venez a nous, filies d’Athenes, dont la grande cite, grace a Pallas, la deesse 
au bras vainqueur, reciit un sol forme, inebranlable. Sur les autels brille la 
llirame qui des jeunes tniireaux eonsiitne les chairs; vers le del monte I'encens 
d‘.\rahie; le murmure des flutes sonne en chants raoduL'S, et la citliare d’or, la 
cithare aux doux sons, repond aux voix qui chantent des hynines, 

i( 0 pelerins d'Attique, chantez tons le dieu vainqueur. » 
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D’autre part, la Mission arcMologiqtie framyJse du Caire a eu la bonne for- 
tune de decouvrir dans la pyramide de Dahchour des caveaux funeraires d'un 
roi et de plusieurs princesses de la douzieme dynastie, ayant echappe an pil- 
lage qui adepoLiille un si grand nombre de chambres funeraires egyptiennes rle 
leurs objets precieux. Cette heureuse trouvaille n’a pas seulement revele la haute 
perfection a laquelle les joailliers ^yptiens etaient arrives des cette epoque re- 
culee; elle fournit encore des renseignements de grand interet pour la connais- 
sance de I'installation des chambres funeraires. Laissant de cote ici la descrip- 
tion des bijoux et des curiosites purement archeologiques, nous reproduisons 
des fragments des lettres par lesquelles M. de Morgan, directeur de la Mission 
frangaise en Egypte, a rendu compte a I’Academie des inscriptions et belles- 
lettres du resultat des fouilles operees sous sa direction ; 

« II existe a Dahchour deux pyramides de briques crues, gros tumuli de terre 
dont I’aspect sombre tranche sur le jaune des sables du desert et des pyra- 
mides de pierres, leurs voisines. Elies sont situees sur le sommet ties collines 
qui bordent a I’occident la vallee du Nil. L’une est situee au sud, en face du 
village de Menchiyeh, I'autre est plus au nord entre ce village et celui de Sak- 
karah. Jusqu'ici la pyramide du nord avail resiste a toutes les attaques, celle 
du sud n'avail ete Fobjet d’aucun travail. 

«En mon absence, des fouilles avaient ete pratiquees sur mon ordre au sud et 
au nord du tumulus septentrional, dans des groupes de lomheaux que je recon- 
nus, a mon arrivee, pour apparlenir, les uns, ceux d’araont, a F.Anoien Empire, 
les autres, ceux d’aval, a la douzieme dynastie. Les cartouches des Usertesen II 
et III et d’Amenemhat III ne pouvaient laisser de doute sur Fepoque a laquelle 
ces derniers monuments avaient ete conslruits. 

« La pyramide avail ete attaquee et, sous les millions de briques entasst'es, 
on avail rencontre les graviers du diluvium exempts de tout reinaniement. La 
chambre royale n’etait done pas construite dans la masse meme du monument, 
comme le fait est constant dans les pyramides de pierres; peut-etre etait-elle 
plus profondement bMie. Un sondage au perforateur pratique au centre meme 
de la tranohee jadis ouverte m'apprit bientot que le diluvium se continuait sur 
une epaisseur de 9'", 50 au-dessous des fondations de la pyramide et cela sans 
la moindre trace de travail humain. Au-dessous de ces alluvions se trouvaient 
des gres friables dont un nodule siheeux arreta mes trepans. II devenait inutile, 
des lors, de chercher plus longtemps; car les tombeaux, s'ils existaient, avaient 
ete creases dans la masse meme du rocher el se trouvaient probablement a une 
grande profondeur. 

« Les tombes du Moyen Empire dans la necropole de Dahchour ne ressem- 
blent en rien a cedes de l'.\neien Empire decouvertes par Mariette-pacha, a Sak- 
karah. Nous ne trouvons plus, en effet, dans les monuments de la douzieme 
dynastie, a Dahchour, les temples funeraires comphques et converts de bas- 
reliefs, comme le sont ceux de Ti, de Mera, de Ptah-Hotep, de Plah-Chepses, etc. 
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Le mastaba de Dahchour est plus simple et ne renferme pas de chambre. 
II se compose d’un massif rectangulaire de briques crues, souvent fort petit. 
II est plein et revetu d’un parement en calcaire blanc de Tourah. C’est dans le 
revetement que se trouvent les steles. Elies font face au nord ou a Test, et sont 
garnies de leur table d’offrandes. Le puits, au lieu de s’ouvrir au centre de la 
construction, comme le fait est constant dans les tombeaux de I’Ancien Empire, 
est generalement place au nord du mastaba, mais les galeries sont creusees de 
telle sorte que le mort repose exactement sous la stele qui porte son nom. Les 
couloirs qui conduisent au caveau funeraire sont, soit tailles dans le rocher, et, 
dans ce cas, ils sont converts d'une voiite surbaissee, soit construits en calcaire 
de Tourah (ils sont alors a section rectangulaire), soit enfin, reconverts d’une 
voute de briques crues d’un appareil tres regulier et Icgerement surhaussee. Ces 
observations relatives aux tombeaux de la douzieme dynastie dans la necropole 
de Dahchour, resultent de I’ouverture de trente mastabas. La construction de 
la pyramide et celle des mastabas presentent des analogies frappantes. 

« Des recherches queje faisais executer a la base de la pyramide dans I’em- 
placement suppose du revetement, sur les faces du nord et de Test, me firent 
decouvrir des pierres ornees de fragments d’inscriptions. L’une d’eiles portait 
le cartouche d’Usertesen III. Cette decouvtrte transformait mes suppositions 
sur I’dge de la pyramide en une quasi certitude. 

« Je recommengai des lors la recherche des puits dans I’espace laisse libre 
entre le pied de la pyramide et son enceinte de briques. Je fis pratiquer un 
grand nombre de sondages a la pioche au travers du sol remanie, jusqu’aux 
graviers du diluvium et je trouvai les debris d’une excavation profonde, caches 
sous les sables. En suivant ces debris, je parvins de proche en proche jusqu’a 
Touverture d'un puits (26 fevrier), situee pres de Tangle nord-ouest de la pyra- 
mide. Dans le cours de ce travail, on decouvril une sepulture assez pauvre, 
mais datee de la vingt-sixieine dynastie, placee dans les debris qui bouchaient 
le puits, et, le 28 fevrier, la porte des souterrains fut decouverte. 

« Un rameau tortueux descendait en pente douce vers la pyramide et abou- 
tissait dans une chambre funeraire voutee et garnie de calcaire blanc, ou, parmi 
les debris d’un sarcophage de gres, gisaient les restes d’une statue de diorite. 
Tout avait ete brise dans ce caveau. Le puits, par lequel j’etais entre, etait pro- 
bablement celui des spoliateurs de Tantiquite anterieurs, comme de juste, a la 
vingt-sixieme dynastie. Cette premiere sepulture debouchait dans un couloir 
longde 110 metres dirige d’ouest en est et par suite parallele a la face septen- 
trionale de la pyramide. Dans la paroi du nord de cette galerie s’ouvraient des 
portes construites en calcaire de Tourah. Tout avait ete bouleversii j les sarco* 
phages aaient ouverts, mais les inscriptions qu’ils portaient nous montraient 
que dans le second caveau, entre autres, avait ete ensevelie la reine Nefert- 
Henl. Au milieu des dalles bristes et des decombres gisaient des cranes, des 
canopes, des vases de terre et d’albatre. II reguait partout un grand desordre 
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et, par places, les murailles blanches portaient encore les traces des mains des 
spoliateurs. 

« Cette premiere visile faile, je mis de suite des ouvriers au deblaiement de 
la galerie principale. Une muraille de pierres de taille fut rencontree, puis fran- 
chie, et, de I'autre cote, je trouvai des indices certains de I’existence d'un autre 
puits. II etait temps de decouvrir celte issue, car I'air manquait dans la galerie 
et les lumieres s'eteignaient. Je fis le plan des souterrains et, le reportant a la 
surface, fixai le point oil se trouvait I’ouverlure. Ce puits fut deblaye en quel- 
ques jours. II s'ouvrait pres de Tangle du nord-est de la pyramide el amena la 
decouverte de tombeaux jusqu'alors inconnus. Douze sarcophages de princesses 
avaient ete successivement deoouverts el le deblaiement commenca. 

« Le 6 mars, un premier tresor fut decouvert, Les bijoux, renfermes dans 
un colfret incruste d’or et d’argenl, avaient ete jadis enfouis dans le sol m§me 
de la galerie, a 40 centimetres environ de profondeur, pres de la porte du tom- 
beau de la princesse Hathor-Shat, Le lendemain,7 mars, une autre cachette 
fut trouvee dans une galerie voisine, au pied de la tombe de la princesse Sent 
Seisbet. 

«Les richesses de ces tresors sent considerables: colliers, bracelets, bagues, 
miroirs, perles , joyaux de tout genre. Ces bijoux sortaient par cenlaines des 
cavites ou ils avaient ete entasses. Les coffrels avaient ete detruits par Thumi- 
dite el leurs richesses gisaient pele-mSle au milieu des sables et des debris. 
Presque tous les bijoux sont en or, souvenl incrustes de pierres precieuses. 

« Dans le premier tresor j’ai rencontre: un pectoral en or enrichi de pierres 
precieuses et representant le cartouche du roi Userlesen II soutenu par deux 
eperviers couronnes, deux bracelets, plusieurs fermoirs de colliers, le tout en 
or incruste de lapis, de cornaline, d'emeraude ogyptienne, de turquoise et d'ob- 
sidienne, plusieurs scarabees dont un porlant le nom d'Userlesen 111 el un autre 
celui de la princesse Hathor-Shat. Ces deux scarabees sonl de vferitables mer- 
veilles tantpar la matiere oil ils ont ete graves — ils sont en amethyste — que 
par le travail : six lions d'or couches, des colliers fails de perles d’or, d’ame- 
thyste et de lapis, de grosses coquilles d’or ligurant des cyprees, d'autres re- 
presenlant des huitres perlieres, un collier d’or, un rairoir d'argent et une Ibuie 
de menus objels du travail le plus parfait. 

'< Le second tresor est beaucoup plus important que le premier. II renferme 
plusieurs centaincs d’objets, parmi lesquels il faut ciler: un pectoral d'or enri- 
chi de pierreries. Au centre est le cartouche du roi Amenemhal HI. Des deux 
cbtes, on voit le roi debout, la niassue levee el frappautuncaptifasiale designe 
par un lexte place a cote, .\u-des3us, plane un vaulour, les ailes deployees. Au 
revers sont les memes representations en or cisnle; les incrustations de cetle 
piece sonl de lapis, d’emeraude egyplienne, de felspatli, de turquoise, de cor- 
naline el d’obsidienne noire. Ces gemmes sont non seulement taiileesalaforme 
voulue, mais aussi ciselees; les teles du roi et du caplif, aiusi que les corps, 
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montrent en relief les moindres dttails. Un autre pectoral, au nom du meme 
roi, porte son cartouche soutenu par deux griffons. Quatre captifs figurentdans 
ce bijou, deux Asiates et deux negres. Au revers sont les memes scenes en or 
cisele. Ces deux pieces, de premiere importance, sont, avec le pectoral d User- 
tesen II, les plus beaux bijoux de la decouverte. Puis viennent des bracelets 
incrustes au cartouche d’Amenemhat III, de nombreux scarabees au nom des rois 
et des princesses, trois miroirs, dont deux eii argent monies en or, un collier 
de tfites de lion reunies quatre par quatre. Chaque perle de ce collier est de la 
grosseur d’un ceuf; des coquilles en or aussi grosses que les tetes de lion, des 
fermoirs de colliers enrichis de pierres, des colliers d'or, d'amethyste, d'eme- 
raude, de lapis, une perle de verre, quatre lions couches en or, etc,, etc., des 
vases en cornaline, en lapis-lazuli, en obsidieune, en albatre, dont quelques-uns 
soul enrichis d'or et une foule de menus objets de moindre importance, mais 
dont le travail ne le cede en rien aux grandes pieces. 


« Les sondages, en se continuant, araenerenl la decouverte de onze puits ali- 
gnes d’est en ouest. Quelques-uns sont ecroules et semblent n'avoir jamais ete 
termines, mais I’un d'enlre eux, le plus rapproche du puits royal, a I'ourni des 
resultats fort importanls. 

« Le 19 avril, ce puits venant d'dtre vide, je rencontrai une porte donnant 
acces dans un couloir long de 1-1™, 60 et couverl d'une voCiie cylindrique habi- 
lement appareillee. La porte fut ouverte avec toutes les precautions qu’exigeail 
le mauvais liUt de la galerie et des les premieres pierres enlevees, nous eumes 
sous les yeux tous les objets places dans une chambre exigue a I’endioit oit ils 
avaienl 4te deposes par les pretres de la douzieme dynastie ou par la fatnille rlu 
mort. La etaient deS vases d’argile renfermant encore le liinon des eaux du Ml, 
ici des pieces de viande embaumees, pms loin des plats aux mets desseches. 
Dans un angle se trouvaient deux caisses. Tune renfermant des parfuins con- 
tenus dans des vases d'albalresoigneusement etiquetes en caracteres hieratiques, 
I’autre ne contenant que des sceptres, des Cannes, un miroir de bois et des 
flcches dont les barbes soul d'lme etonnante couservati'm. 

1 . .lusque-li il eiail impossible de dire si cetle toinbe etail cede ri’un homrne 
ou celle d'une femme; elle contemiit des armes et des objets de toilette. Le 
sent indiceque nous eussions trouve etait le cachet dont on avail scelie le cof- 
fret des parlums; il portait !e nom du faniilier du lui Tesoh-Senbet. 

(I Des que tons les objets furent numerotes et qu'il eut ete pris des croquis 
de leur position respective, on comruenQa i’ouverture du sarcophage. La dalle 
soulevee, le cercueil de hois appaiut couvert de .feuillages d'or, orne de deu.x 
chevets el termine en dos d'ane. Une insciiption d’or occupait toute la longueur 
du couvercle : elle nous donne le nom et le litre de la defunte : la princesse (ou 
fllle royale) Noub-Hotep-ta-Khroudil. 

« La caisse du cercueil, ornee elle aussi de feuillages d'or, etait en bois na- 
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turel, seulesles bandes d’or portant des inscriptions etaient encadrees d'un trait 
de peinture verte. La momie avait beaucoup soutfert de I’humidite ; il ne restait 
qu’un amas d’os, de bijoux et de poussieres, enferme dans les restes d’une etive- 
loppe de platre entiereraent doree. Les objets n'avaient pas ete touches. A gauche 
etaient les Cannes, les sceptres, le flagellum, curieux instrument fr^uent dans 
les bas-reliefs des temples, mais qu'on n’avait jamais retrouve aussi complet. 
Sur la tele etaient poses un diademe d’argent incruste de pierres, un ursus 
et une tele de vautour en or. Sur la poitrine, j’ai rencontre le collier orne d'une 
cinquantaine de pendentifs d’or, incruste et termine par deux tetes d’eperviers 
d’or de grandeur naturelie. Vers la ceinture ctait un poignard a lame d’or, el 
aux bras et aux pieds des bracelets en orornes de perles decornaline et d'eme- 
raudes egyptiennes. 

« La tete de la momie etait, comme d’usage, situee au nord du torabeau ; a 
la gauche des pieds etait la caisse a canopes lamee d’or comme le cercueil et cou- 
verte de textes. 

• Parmi les litres de la princesse Noub-IIotep, il n'esl jamais fait mention 
qu’elle etit ete reine, et cependant j'ai rencontre dans son tombeau tons les 
attributs de la royaute. Peut-^tre est-elle inorle avanl I’avenement de son mari 
au trone, alors que celui-ci u’etail que prince heritier? 

« Les tombeaux du roi Hor el de la princesse Noub-Hotep ainsi que les details 
de leurs mobiliers funeraires monlrent clairement que ces deux personnages 
ont ete ensevelis a la raSme epoque. Devons-nous admettre que la princesse 
etait soil la femme, soil la fille du souverain pres duquel elle reposait? Jusqu’a 
plus ample informe, je suis, pour ma part, de cet avis. 

« En meme temps que s'operent les recherches, je redige un compte rendu 
tres detaille de leurs rbsultats. Ce recit fera I’objel d’un volume special, dans 
lequel figureront tous les objets, les textes, les plans etles details d’architecture. 
Je suis aide dans ces travaux par MM. G. Legrain et G. Jequier, membres de 
rinstitut oriental francais du Caire, les egyptologues du service des antiquites 
se trouvant retenus soil au musee de Gizeh, soil par les autres fouilles entre- 
prises par mon administration sur divers points de I’Egypte, etc. o 

M. Maspero, rectifiant sur quelques points les communications de M. de 
Morgan, a etabli que le roi dont la momie a ete decouverte n’est pas un inconnu. 
Son nom se trouve dans le « canon royal de Turin » et doit se lire, sous sa 
forme pleine, Aoutouabrd. 11 y a deux rois de ce nom dans la douzieme dynastie. 
Il doit s'agir du plus anciendes deux qui vecut probablement un siecle et demi 
apres Amenemhet IV. 

Publications diverses. — 1° Paul Regnuud. Les premieres formes de la 
religion et de la tradition dans I'lnde et la Grece (Paris, Leroux; in-8 de xi et 
518 p.). — Unde nos collaborateurs consacrera prochainement un article special 
au nouveau livre de M. Paul Regnaud. C’est la refonte d’une double serie de 
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conferences sur le sujet enonce dans le litre, faites par I’auteur a la Faculte des 
lettres de Lyon et an Musee Guimet, a Paris. M. Regnand s’applique ademon- 
trer, par les textes vediques et par I’interpretation desmylhes grecs, satheorie 
bien connue qui derive les mylhes d’une fausse interpretation des rites et pra- 
tiques du sacrifice. On peut dire que, d’apres lui, le sacritice existe avant les 
dieux auxquels ii s’adresse. Plus d’une fois de|a nous avons proteste contre cette 
doctrine, qui nous parait egalement condamnee par la psyehologie et par I'his- 
toire religieuse de rhumanite partout eu il est possible d’en suivre revolution. 
Nous laissons a d’autres plus competents de juger la valeur des argumentations 
philologiques et des interpretations vediques. On ne peut qu’admirer la vailiance 
avec laquelle M. Regnaud defend des theses qui n'ont jusqu'a present rencontre 
aucun appui ni chez les mylhologues, ni chez les indianistes. Void la table des 
chapitres de I’ouvrage : 

Le sacrifice indo-europ4en. — Les premiers developpements de I’idee de 
Dieu. — Le mythe de Dyos-Zeus. — L’origine des mythes. — La voix des 
elements du sacrifice. — La priere. — Le sacerdoce. — L’enfer. Les dtoons. 
— Le culte des morts. — La condition des funes apres !a mort. — La transmi- 
gration el la ddivrance. — Les antecdlents de la morale religieuse. — L’ac6- 
tisme. — Theories cosmogoniques. — Les origines liturgiques de la philoso- 
phie el de la science. — Les origines liturgiques de I’art. — Les origines 
liturgiques de la literature. — Les conies populaires et la sorcellerie. — Con- 
clusion. 

•— 2“ La Revue des Eludes juives a publie dans sa livraison d’octobre- 
decembre 1893 une conference de M. Jean Reville sur le livre d’Henoch (la 
Risurrection d’une Apocalypse. Le livre d’Hinoch ; tirage apart chez Durlacher, 
gr. in-8 de 24 p.). Destinee tout d’abord a faire connaitre la place du livre 
d’Henoch dans la lillerature apocalyplique juive et a retracer ITiistoire de la 
decouverte d’un fragment du texte grec dans le cimetiere chrelien d’Akhmim, 
cette conference a pour objet, dans sa seconds partie, de degager les elements 
de I’ffiuvre qui ont de I’importance pour I’hisloire de la pensee juive elchre- 
tienne. .\pres avoir fait ressortir la signification de la legende de la chute des 
anges et la valeur du livre d’Henoch en lant que temoignage du travail qui se 
fit comme dans Tesprit juif comme preparation au messianisme chretien, I’au- 
teur continue ainsi : 

« Mais ce qui caraclerise tout parliculierement le livre d’Henoch et ce qui 
lui donne, a mon sens, saportee la plus considerable dans I’histoire de la pen- 
see juive, c’esl 1 association inlime el perpetuelle des preoccupations relatives a 
la destinee humaiiie et des preoccupations relatives a la constitution de I’uni- 
vers. L’ordre moral el I'ordre physique sont etroitement lies dans les concep- 
tions des auteurs. La regularile et la souverainete du gouvernement de Dieu 
dans I’univers, dans la direction des vents, des elements, des astres, des anges 
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et autres 6tres surhumains, sont presentees comme la contre-partie, la garan- 
tie et la sanction de la souverainete divine dans la direction des destinees hu~ 
maines. La connaissance des mysleres de la creation apparait comme la condi- 
tion de la connaissance des mysteres du salut. 

« Voila ce qui est capital, car dans cet ordre d’idees le livre d’Henoch nous 
apporte les premieres manifestations du gnosticisms chez les Juifs, les plusan- 
ciens temoignages de cette tendance quidevait envahir la philosophie chretienne 
comme la philosophie paienne et qui derive le salut d’une initiation intellec- 
tuelle aux mysteres des divers ordres de creation. 

« Nous avons ici, dans un document qui est bien palestinien, puisqu’il parait 
avoir ete originairement hebraique, dans un document qui est certainementan- 
teneur au christianisme, I’echo le plus instructif du travail qui se fit dans le 
monde juif de la Palestine comme dans le monde juif alexandrin, a partir du 
moment ou la piete juive enlra en contact avec la civilisation grecque. Mais, 
pour 4tre de meme origine, il ne fut pas identique. Tandis que les Juifs d’Alexan- 
drie, Philon en tete, s’abandonnerent tres largement a I'esprit philosophique 
grec et traduisirent le judaisme mosaique en langage platonicien ou stoicien, 
les Juifs de Palestine accommoderent des traditions grecques comme celles des 
Titans et des conceptions philosophiques grecques, comme celles des id§es pla- 
toniciennes ou des puissances stoiciennes, a leurs propres legendes et leurs 
propres notions, plus imagees que solidement d^duites. 

« Avez-vous remarque les reservoirs des aslres, des vents, du feu, etc., vus 
par Henoch dans le ciel?Vous rappelez-vous les livres de I’Eternel ou sont no- 
tees les actions des hommes et oii tout est 6crit a I’avance, et le Messie qui 
exists au ciel de toute elernite? Avez-vous observe que, d’.ipres la philosophie 
d'Henoch, tout ce qui existe sur la terre a existe auparavant dans le ciel, en 
reserve, attendant son tour de paraitre sur la scene? Eh bien. Messieurs, cette 
conception bizarre, naive, n’est pas autre chose que la contre-partie en langage 
concret, en representations materielles et populaires, de la speculation judeo- 
alexandrine sur les Idees et les Forces, existant en Dieu al’etat virtue!, en re- 
serve, et sortant de lui pour s’imprimer dans la matiere et donner ainsi nais- 
sance au monde et a I’histoire. La fecondation du judaisme par I’esprit grec 
produit une philosophie a Alexandrie, des apocalypses gnostiques en Palestine. » 

— -1° M. Rent! Basset, professeur a I’Ecole superieure des lettres d’Alger, conti- 
nue, a la librairiede TArt independanl, la traduction des Apocryphes Hhiopiens. 
Le troisieme fascicule contient la curieuse apocalypse intitulee ['Ascension d'l- 
saie, appelee aussi Vision d'Isaie (in-8 de 55 p.), amalgame de deux ecrits res- 
pectivement interpoles, dont le premier retrace la legende d’apres laquelle Esaie 
aurait ete scie par ordre du roi Manasse, tandis que le second, incontestable- 
ment chretien et probablement mfime d’origine assez tardive, decrit la vision 
d Esaie ou son ascension jusqu'au septierae ciel. Bien inferieure au livre d’Henoch, 
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ecttp anocalypsa est interessante neanmoinsa cause de Tusage qu’en firenl cer- 
taines sectes gnosliques et comme ttooignage de la persistance des aneiennes 
idees apocalyptiques juives dansle monde chretien. Je signale au ch. ix, v. 23; 
les « livres celesles « o£i sent consignees |es actions des enfants d'lsraijl, ana- 
logues a ceux qui vieniient d'etiv signales dans le livre d’Henoch. 

4'! In Vic inconnv.e de .Ucus-Chmt, par Nicolcu Notontch (Paris, Ollen- 

dorf; 111-12 de ix et 301 p.) nous fait passer du serieux au plaisant. M. Noto- 
vitch est russe; 11 a visite le Ladak, dans le Petit Thibet. Au cours de ses 
peregrinations, visitant im monastere bouddhiste, il apprit du lama en chef 
« qu’il pxistait dans les archives de Lassa des raemoires fort anciens, ayant 
trait a la vie de .lesus-Ciirist et aux nations de I'Occident et que certains grands 
monasteres possedaient des copies et des traductions de ces chroiiiques » 
(Preface, iii). Des iors, I’ldee d'en obtenir communication s’empara de son es- 
prit; il poussa jusquVi Leh, rapitale du Ledak;ses demarches et ses demandes 
resterent d'abord values : niai.s il eut la chance de se casser la jambe en tom- 
bant de cheval, se fit alors transporter au grand couvent de Himis, qu'il avail 
deja visite, y fut soigne par les moines. aii.xquels il avait envoye des presents, 
« un reveil-matin, une montre, iin lliermometre >>, el finit par obtenir qu’onlui 
montrut « deux gros livres carlounes » qui contenaient la biographie dTssa, 
c'est-a-dire de Jesus-Clirist. Le lama lisait, rinterprete traduisait et M. Nolo- 
vitch nofait cede traduction sur uii carnet de voyage. Ajoutons qu’il quitta Hi- 
mis le troisieme jour apres son arrive^. Les notes qu'il avait ainsi prises rapide- 
ment. comme ala volee. cii ccoutant son iriternrete, il les a mifes depuis aunef, 
etoe sont elles qu'il nousdonneeomme recit de,<la vie inconiiue de Jesiis-Christ ». 

Est-ce le lama qui s'est moqun de .M. Notovitch? Est-ce M. Notoviloh qui se 
moque de nous? Son evangile apocryphe est-il un pmduit de la tendance ac- 
creditee aupres de quelques naifs, a ratlaclier le chrislianisme au bouddhisme? 
Il n'est g-uere profitable de se casser la tete a ce sujet. Pendant vingl-quatre 
heures les journaux du boulevard ont annonce gravement la decouverte d'un 
document de la plus haute importance sur la vie de Jesus. Et cependant il siif- 
fit d'avoir 'ete un rapide regard sur ce livre pour reconnaitre qu’il n’a pas le 
sens commun. C'est pour cela sans doute (|u'il a cu plusieurs editions en quel- 
ques semaines. Si le document avait etc sehieux, il aurait eu peut-etre de la peine 
a trouver un edileur. D'apres I'Evangile inconnu de M. Notovitch, Issa (Jesus) 
s’echappe clandestinenienf de la mai.'on paternellea luge de treize aiis, se rend 
aux Indes en compagnie de marchands fiour etudier les lois des grands Boud- 
dhas. se mele aux querelles theologques de I’lude, y convertit des millions de 
paiens, refute, en passant par la Perse, les disciples de Zoroastre, et rentre 
en Palestine age de vingt-neuf ans, oCi il est cruoifie par Pilate, malgre les 
pretres et les savants vieillards. Son corps est enlevc par les soldats de Pilate, 
ce qui fait croire a la foule que des anges Pont pris. 
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T1 y a dans ces reoits le plus curieux melange de rationalisme, de legendes, 
de recits bibliques a moitie conserves et a raoitie inventes, de connaissances 
religieuses et de cbimeres naives, qui n’a pn se former que dans I’esprit de 
quelque syncretiste bouddhiste moderne,probablement familiarise avec quelques 
livres europeeus on avec les enseignemenls des missionnaires et desireux de 
faire rentrer Jesus dans la grande serie des incarnations de Bouddha. 

— 5“ A. Carriere. Nouvelles sources de Moise de Khoren (Vienne. Impr. des 
Mecbitaristes) . Ce pauvre Moi'se de Khoren passe de mauvais moments depuis 
que M. Carriere, del’Ecoledes langues orientales, s'oecupe de lui. Tous les six 
mois il recoit quelque nouveau coup droit qui le fait decheoir de la haute situa- 
tion qu'il occupait si commodcment dans I’histoire ecclesiastique arraenienne et 
son infatigable adversaire ne parle de rien moins que de le faire descendre 
jusqu'au commencement du vin” siecle. Cette fois M. Carriere prouve par la com- 
paraison de seize passages dilTerents que Moise de Khoren a utilise la chronique 
de Jean Malalas, auteur Ijyzantin de la fin du vi® on du commencement du 
vii« siecle, Comme il est impossible que Malalas ait copie Mois", il faut bien 
admettre que c’est celui-oi qui s’est servi de Malalas. L'hypolbese d'une source 
commune aux deux auteurs et plus ancienne doit etre ecartee, parce que Moise 
rapporte ailleurs un fait qui fut divulgue par Procope (milieu du vi* siecle) et 
qu’il emprunte a une redaction posterieure a celle de Procope. Il semble bien 
qu'il n’y ait rien a, repondre et que nous comptons desormais une legende de 
plus dans I’histoire ecclesiastique, 

— 00 Nous ne pouvons que raentionner en terminant un triis bel ouvrage, qui 
fait honneur a I'erudition de son auteur ; La Rh'ocalion de I Edit de Nantes d 
Paris d'apres des documents hiMits, par 0. Douen (Paris, Fischbacher; 3 vol. 
gr. in-8 sue papier de Hollande; 200 fr.). En dehors des cent exemplaires four- 
nis aux souscripteurs, il n'y en a que vingt-cinq destines a etre mis en vente. 

L’histoire reiigieuse k i’Academie des inscriptions et belles- 
lettres. — Stance du 23 fevricr : M. Ravaisson communique un memoire sur 
la legende d’Achille et quelques bas-reliefs qui s'y rapportent. 

— Seance du 2 mars : M. Oppert lit un memoire sur la date de la destruction 
du premier temple de Jdrusalem. Le vingt-cinquieme jour, d'apres Jereraie, le 
vingl-septieme d'apres le livre d.'s Rois, du douzieme mois apres son avene- 
ment, le roi Evil Merodach, succe.sseur de Nabuchodouosor, fit mettre en liberie 
Jechonias, detenu prisonnier depuis trente-sept ans . Le calcul des neomenies 
permet d'ideiitifler cette date avec le dimanche, 29 fevrier (uu le mardi, 2 mars, 
d’apres les Rc-/,s)(Je I'an 561 avaril Jesus-Christ. Partant de la, on pent fixer la 
prise de Jerusalem an 10 Ah de la dix-neuvieme .mnee Nabuchodonosor, 
qui correspond an vendredi, 28 juillet, de I’an 587. Le siege avail commence le 
15 janvier 589. 

— Stance du 16 mars : Panni les nouvelles communiquees de Rome par 
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M. Geffroy, directcur de I’Ecole frangaise de Rome, nous relevons la mention 
d’une etude presentee par Me*’ Wilpert a la derniere seance de I'Academie d’ar- 
cheologie chretienne surdes peintures qu'il a derouverles dans une chapelle du 
cimetiere de Sainiii-Priscille sous des stalactites. M. Wilpert altribue ces pein- 
tures au milieu du ii' siecle et croit reconnaitre dans Tune d'elles une represen- 
tation de la communion. 

M. Edmond Le Blunt communique de la part du P. De'.attre une inscription 
chrt'licnne trouvee a Carthage oil figure en partie le dernier verset du Psaume 
Lxxxv : « fac ruecum signum in honum, ut videant qui oderunt me et confundan- 
lur. » La variante« oderunt me » se trouve aussi dans leseorits de saint Augustin. 

M. de B'jutarel lit le resume d'un memoire de M. Romanet du Caillaud sur 
la predication du Christianisme au Tonkin et en Annum. Elle ne date pas de 
I’arrivee des Jesuites dans ces parages vers 1625 ou 1627, mais Jeur est ante- 
rieure d’une quarantaine d'annees. La lecture de ce memoire a ete coniinuee a 
la seance suivanle. 


M. Mispoulet continue la lecture du memoire ile M. Felix Robiou , de son 
vivant correspondant de I’Academie, sur fdtut rehgieux de la Grece et de I’Orient 
a I'epoque d’ Alexandre. 

— Stance du 6 avril ; M. Oppert, reprenant son etude chronologique des 
destructions du temple de Jerusalem, rappelle que d’apres le Talmud la des- 
truction du premier temple, cotiime celle du second, cut lieu un dimanche. Si 
cette donnee est exacte. il f.uidrait substituer a la dale du 28 juillet, qu’il a 
presentee dans la seance du 2 mars, celle du 27 aoiil de la mfime annee 587. 
La destruction du second temple, par Titus, eut eg.ilement lieu le 10 Ab, 
d'apres M. Oppert, ce qui ne peut etre assimil.i a une autre date que le diman- 
che, 5 aoiit, de I’an 70 apres J.-C.. La miomenie, en effet, tombe sur le jeudi, 
20 juillet. Les erreurs courantes au sujel de ces dales resulteut d’une fausse 
application de fere des Seleucides. 

Seance du 13 avril (c. r. reproduit d’apres M. Leon Dorez, dans la 
Revue critique). 


M. de Morgan, directeur de I’Ecole fran^aise du Caire, envoie un rapport de- 
taille de ses decouverles recentes dans la necropole de Dnhehour, au sud-ouest 
de .Memphis. II a trouve dans une pyratnide de briques des tornbeaux de prin- 
cesses de la douzierae dynaslie, avec lestresors (pi’on y avail enfermes. Le 0 mars 
il decouvre un premier tresor; !es bijoux sont contenus dans un cofTret incrusti 


d or el d argent : ce sont lies col.iers, bracelets, bagues, miroirs, peotoraux, 
etc. Presque tons ces bijoux sont en or, et plusieurs sont ornes de pierres pre- 
cipuses. Il y en a d’aufres en amd;hyste, en cornaline, en turqiiuise, en lapis- 
lazuli, etc. — l.e second tresor est encore plus important ; il renfermait, entre 
aulres objets precieux, un [ e, tera’ d’or enrichi de pierre, ,es, purtant au centre 
le cartouche du roi Arnenemhat III; un autre pectoral et des br..rclets au nom 
flu meine roi (voir plus haut, p 233 a 237). 


I 
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M. Le Slant, membre de I’Academie, communique la photographie d’un frag- 
ment sculjite qui lui a ete signale par M. Lavergne, president de la Societe liis- 
torique de Gascogne, et qui se trouve chez Mm‘‘ Cournet, a, Cac.arens (Gers). C’est 
une plaque epaisse de marbre blanc, baute de 53 centimetres sur 47 delargeur. Au 
revers est graves au trait une grande croix pattee. Le bas-relief qui occupe la 
face parait provenir d'un sarcophage chretien et represente Orpbee assis, vetu de 
la tuniqne, du manteau, des anaxyrides, coiffe du bonnet phrygien et jouant 
de la lyre; pres de lui, devant un palmier, sont couches deux moulons; la partie 
gauche manque. — On salt que les premiers Chretiens voyaient, dans la fable 
d’Orphee attirant les animaux, le Christ appelant les peoples a la foi nouvelle. 
Dans les catacombes de Rome, Orpbee est represente tel que le figuraient les 
pa'iens, c’est-a-dire entoure d’animaux de loute sorte. Quelquefois cependant, 
comme ici, ilserapproche davantagedu type du Bon Pasteur et joue de la lyre 
enlre des brebis ou des colombes ; c’est ainsi qu’on le volt represents sur un 
sarcophage d’Ostie (Garrucoi, t. V, pi. 307, n” 4, etp. 18) et dans une fresque 
du cimetiere de Priscilla, publiee par De Rossi {Bulletino, 18S7 p. 29). — 
M. Le Blant fait observer que celte allegorie montrant le Christ sous les traits 
d’Orphee etait risquee; car elle ne pouvait qu’alferinir, chez les pa'iens, le soup- 
Son de magie dont Jesus-Christ etait pour eux TobjeL Dans leur pensee, tons 
ceux qui, comme lui, avaient visile ou habite I'Egyple, etaient suspects de sor- 
cellerie ; ains; en Mait-il d'Orphee qui s’y etait instruit de la doctrine deMoise 
(S. Justin, Cohort, ad Grwcos, c. xiv), et que Ton tenait pour magioien. — Si, 
comme il est probable, le fragment de Cacarens provient d’un sarcophage chrfe- 
tien, ce sujet se presenterait pour la premiere fois en Gaule sur un monument 
de celte espece. — Enfin, il faut rioter que, dans son Archiologie de la Meuse, 
t. II, pi. 31, fig. 9, M. Lienard a public une plaque de fibule en bronze repouss§, 
trouvee en 1872, et oil figure Orpbee jouant de la lyre entre des animaux di- 
vers. 

M. Mispoulet continue la lecture dumemoire de M. Felix Robiousur I’esprit 
religieux en Greoe au siecle d'Alexandre. 

Seance du 20 avril : M. Clermont-Ganneau decrit divers objets antiques 
trouves par M. Durighelloii Satda, I’anlique Sidon : 1“ une plaque de bronze 
tres oxydee oil 1 on reconnuit une dedicace et la qualification de 8so; ayio;. 
mais sans qu’il soit possible de dechiffrer un nom reconnaissable de divinito; 

2° une pierre gnostique, gemme brisee, representant d'un c6te un person- 
n.ige en priere, de I’autre une legende de cinq lignes en caracteres hebreux 
carres, de forme assez ancienne; le texte appartient au dialecte arameen, mais 
il en manque malheureusement une partie. Dans les deux dernieres lignes, on 
reconnait le ordinaire. M. Clermont-Ganneau signale ici une 

nouvelle preuve a 1 appui de I'influence qu’il faut reconnaitre aux idees juives 
dans la formation du gnosticisine oriental. — 3" une intaille gnostique portant 
sur une face la legende grecque : ^laSfixltoS [’AJouivai ’ASlia]vaxa[v]zXa, 
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X. ZZ. L’autre face represente Europe sur son taureau ; ily a la une confirma- 
tion de I’hypothese que le mythe d’Europe etait localise a Sidon ; — 4“ une 
bulle d'argile, provenant de Tyr, representant un personnage a lete d’animal, 
de style egyptien, avec un long sceptre recourbe en haut a la main gauche; — 
5“ un petit lion oouche de bronze, qui doit avoir servi de poids el au sujet du- 
quel M. Glermont-Ganneau presente des considerations metrologiques inge- 
nieuses. 

M. Delaville Le Roulx donne lecture d’un memoire sur les HospUalieres de 
Saint-Jean de Jerusalem, les principales maisons de leur ordre, leur bistoire. 11 
y en a encore aujourd'hui dans deux monasteres en Espagne. 

ANGLETERRE 

Publications r^centes. — 1“ Astronomie et mytholorjie. M. J. Norman Loc- 
kyer, poursuivant des etudes dont il avait deja donne un specimen au Congres 
des Orientalistes de Londres, a publie chez Cassels, a Londres, sous le litre 
The dawn of astronomy, a study of the temple worship and mythology of the 
ancient Egyptians, un ouvrage du plus haut interet, ou il s’efforce de montrer 
quelle part importante les calculs astronomiques, d’line certitude incontestee, 
doivent prendre dans I'elucidation des problemes souleves par les religions ou 
les mythologies de la haute antiquite. Ce livre est bourrc de recberches fort sa- 
vantes et tnerile d’etre traite autrement que dans une simple notice de quelques 
lignes, Le principal inconvenient de la methode patronee par M. Lockyer, c’est 
que les fails qui servant de points d’appui a I’argumentation el sans lesquels 
les calculs aslronomiques restent suspendus en Fair, sans pouvoir 6tre appli- 
ques, sont fort hypothetiques et parfois mSme invraisemblables, de telle sorte 
que la certitude mathematique des calculs n’enlraine absolument pas la certi- 
tude des conclusions que I'auteur en tire. Admettons qu'il ait raison de voir 
dans les principales divinites egypliennes des personnificalions de corps celes- 
tes ou de phenomenes astronomiques ou mi'teorologiques ; ileja sur ce point il 
y aiirait de serieuses reserves a faire, la repartition des diverses positions du 
soleil dans sa course quotidienne entre des divinites distinctes paraissant elre 
un phenomene secondairede classification de divinites solaires bien pbitutqu’un 
phenomene primitif. Mais pour tirer de la quelque chose de precis, il faut v 
ajouter la seconds premisse de M. Lockyer, savoir que les sanctuaires con- 
sacres aux divinites solaires, lunaires ou stellaires, etaient orientf''s d’une fagon 
d6terminee par la position de I'astre au moment de leur construction. C'esta la 
demonstration de cette these et a la discussion des problemes du calendrier que 
I’auteur a consacre tons ses eflbrts; il faut remarquer notamment les essais qu’il 
a tentes pour montrer comment I’axe des temples stellaires a change suivant 
les modifications subies par la position de la constellation correspondante par 
suite de la precession des equinoxes. Mais qui ne voil combien toute cette dis- 
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cussion prfealable a rapplication des calculs mathematiques est sujette a caution? 
Ces difficultes deviennent encore plus grandes lorsque M. Lockyer pretend ex- 
pliquer, d’apres les donnees astronomiques et les principes arohitecturaux des 
Egyptiens, la construction des sanctuaires grecs et latins et en dMuire des con- 
clusions sur la nature des divinites qui y etaient adortes. Ces tentatives rap- 
pellent toujours quelque peu cedes des theologiens qai ont voulu determiner 
I’annee de la naissance du Christ, d'apres certains phenomenes astronomiques 
qui auraient donne naissance a la legendede I’eloiledes Mages. Le malheur est 
que I’etoile des Mages n'a jamais eu qu’une existence legendaire. 

Mais, quelques reserves qu’il convienne de fairesur la these fondamentale de 
M. Lockyer, il est incontestable que son livre renferme beaucoup d’observations 
ingenieuses et qu’a la condition de ne pas y chercher la clef qui ouvre toutes 
les porles des sanctuaires de I’antiquite, on y trouvera beaucoup de renseigne- 
ments bons d, enregistrer. 

— 2“ Percy Gardner, The origin of the Lord’s iM^aper (Londres. Macmillan; 
in-8 de 21 p.; 1 sh.). M. Percy Gardner est convaincn que toutes les traditions 
evangeliques relatives a la sainte Cene derivent de I’institulion fondee par Fa- 
pfltre Paul. Celui-ci declare qu'il tientdu Seigneur la recommandation de cele- 
brer ce repas tel qu'il I’organise a Corinthe. Or, ce n’est pas du Jesus terrestre 
que Paul se reclame; c’est du Christ glorifie. L’institution de la Cene precede 
done d’une vision de Paul ou d’une revelation a lui faite. Se demandant alors 
quels precedents ont pu inspirer a Paul le rite qu'il a institue, M. Gardner, 
suivant et exagerant a beaucoup d’egards les idees emises par le regrette doc- 
teur Hatch dans ses Hibberi Lectures, est amene a supposer que les .Mystdres 
eleusiniens n’auraient pas ete etrangers a celte creation; mais il ne se dissi- 
mule pas que e'est la une hypothese dans toute la force du terme. Tout ce qu’on 
peut retenir de ce travail c’est que la veritable origine hislorique del’Eucharis- 
tie et ses rapports avec I’agape sont encore tres obscurs. On consultera avec 
profit a ce sujet I’ouvrage de M. Lobstein, professeur a Strasbourg. 


Fonilles operees par les Anglais. — 1" Les fouilles du temple de la 
reineHatasudDeir-el-Bahari.Le temple de la reine Hatasu, de la XVlRodynas- 
tie, est bien connu, depuis Mariette, comme I’uu des monuments les plus curieux 
de 1 ancienne Egyple. Mais celui-ci n’en avail degage qu’une petite partie et 
depuis lors on avail recule devant les depenses tres elevees qu'un deblayement 
complet devait entrainer. Le Comitc de YEgypt Exploration Fund, disposantde 
ressources considerables, a decide en 1892 de faire les frais de cette utile 
entreprise et a confle la direction des travaux a M. Naville. La campagne, 
commenode en 1893 et continuee cette annee, a donne des resultats inesperes. 
D apres les comptes rendus de M. Hogarth, dans Y Academy du 17 fevrier 
et du7 avril, on a mis a jour sous les debris de la terrasse superieure une serie 
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de salles. Du c6te de I’ouest il y avail une vaste salle des sacrifices, construite 
par la reine et ornee deson portrait en costume masculin ainsi que des portraits 
de Thotmes II et de Thotmes III. A Test, une autre salle, precedee d’un vesti- 
bule, contieut un rnaitre autel en pierre blanche, consacre par la reine a Har- 
machis. Get autel parfaitement conserve, avec le plan incline qui conduit a la 
plate-forme, est unique en son genre. M. Hogarth signals encore du cote nord 
une petite chapelle qu’il qualifie de veritable bijou de la peinture egyptienne et 
qui etait dediee a Tothmes 1*', a sa lemme el a sa mere, Senseneh. Lorsque les 
travaux de deblayage seront plus avauces on procedera a la reconstitution des 
parties du temple qui ont ele detruites et il y a tout lieu d'esperer que Ton 
pourra remeltre en etat integral I’un des plus beaux monuments de I'ancienne 
Egypte. Le Comite de [’Egypt Exploration Fund se propose de publier tous les 
resultats des travaux. 

— 2“ Les grottes boiiddhiques en Birmanie. La livraison de decembre de 
[’Indian Antiquary, pubiiee aussi en tiragea partchez Kegan Paul a Londres, 
est tout entiere occupee par une tres curieuse etude du major Temple sur les 
grottes sculptees des environs de Maulmein,en Birmanie. Ces grottes, creusaes 
par la mer dans des collines calcaires et remplies de stalactites, oontiennent un 
grand nombre d’objets et de representations bouddhiques, en partie analogues 
a ceux qui sont encore usites par la devotion populaire birmane. L’auteur dis- 
tingue lies objets appurtenant a differentes periodes, du vie au xiv® siecle, 
el trahissant une influence cambodgienne, puis siamoise. Les plus curieux 
sont ceux qui reproduisenl le symbolisme vishnouite ou givaite. Ils con- 
flraient ropinioti, diji. suggeree par d’autres observations, que le Bouddliisme 
septentrional qui se repandit au moyen iige en Birmanie et jusque dans le 
Cambodge, etait fortemenl melange d’elements hindouistes. 

La mSme exceliente Revue a publie dans les premieres livraisons de cette 
annee une serie d’articles tres interessanls sur le culte des demons chez les 
Tuluvas (The devil worship of the Tuluvas). 

N6crologie. — La mort prematuree de M. Robertson Smith, professeur 
a’arabe a I’Universite de Cambridge, cause de vils regrets dans le monde scien- 
litique anglais. Elle n’esl pas moms deploree par tous ceux qui, a I’etranger, 
s’occupent d’orientalisme, d'histoire religieiise semitique et de folklore archeo- 
logique. D’une sante deja ebranlee depuis plusieurs annees, M. Robertson 
Smith est decede a Cambridge le 31 mars, a Christ College, a peine ftge de 
qiiarante-sept ans. Il a vecu assez r.eanmoiiis pour voir le triomphe, desormais 
assure en .\ngleterre, de la cause pour laquelle il avail tantsoulTert, rapplication 
de la libre critique aux documents sacres du Judai'smeet du Christianisme. Il v a 
quatoize ans a peine qu'il fut destitu'- de la chaire d'hebreu et d'exegese de 
I'Ancien Testament qu'il occupaitau Free Church College d Aberdeen, a cause de 
la hardiesse des articles'qu’il avaitpublies dans ['Encyclopaedia Britannica, mms 
ce court espace de temps a suffi pour permettre aux methodes scientiflques 
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d'envahir deja plusieurs des citadelles d’ou une piete pusillanime les tenait soi- 
gneusement ecarlees, et les breches qui ont deja ete ouverles dans les places 
fortes du biblicisme etroit qui a si longtemps regne en Angleterre, ne laissent 
plus le moindre doute sur I'issue du combat. 

Apres sa destitution, M. Robertson Smith trouva un asile a la redaction de 
V Encydopidie Britannique pour laquelle il s’etait compromis et dont il fut suc- 
cessivement editeur adjoint, puis editeur principal. 11 a contribue plus que nul 
autre a donner aux editions les plus recentes de ce recueil magistral la haute 
valeur scientiHque que Ton se plait en general a leur reconnaitre. Un peu plus 
tard, en 1883, il fut accueilli a Cambridge, d’abord comme reader d'arabe, apres 
la mort de Palmer, puis comme bibliothecaire de TUnirersite, enfin comme 
professeur d’arabe, apres la mort de Wright en 1889. L’etat de sa sante ne lui 
a pas permis de donner dans ses dernieres annees tous les resultats de ses 
reoherches. Mais en dehors de son beau livre, Kinship and mariage in early 
Arabia, son ouvrage universellement connu et apprecie sur la Religion chez les 
Semites sufflra, avec d’autres sur I’Ancieii testament, a lui assurer une place au 
premier rang parmi les historiens des religions semitiques a la fin du xix® siecle. 

Nouvelles diverses. — Une nouvelle collection de folklore. L’editeur 
David Nutt commencera I’ete prochain la publication d'une nouvelle biblioth^que 
de folklore, intitulee the Grimm Library. Parmi les premiers volumes annonces, 
nous signalons ceux de .M. E. Sidney Hartland sur « Persee, le tueur de dra- 
gon ne d’une vierge », ou I’auteur etudiera les diverses legendes de ce type, 
leur diffusion geographique et leurs origines; — et le plus ancien recit irlandais 
sur une visite dans I’autre monde. The story of Bran mac Febail, publie et tra- 
duit par le professeur Kuno Meyer et accompagne d’une etude de M. Alfred 
Nutt sur le paradis celtique el I’idee cellique de la reincarnation. 

Il faut recommander aussi aux folkloristes la nouvelle section du Journal de 
la Socidi asiatique du Bengale, qui sera consacree aux eludes d'anthropoiogie el 
dont les trois premiers memoires trailenl des moeurs, coulumes et survivances 
de diverses populations peu connues, des ceremonies du mariage chez les Sikhs 
et au Tibet, des superstitions relatives aux noyes au Bengale et des coulumes 
modernes chez les BMouins du Hauran, d’apres les observations d’un maitre 
d’ecole du Liban. 

2» Les trustees du Musee britannique ont publie un catalogue des ouvrages 
sanscrits, pdlis et pracrils acqmspar la Bibliotheque de 1876i 1 892, et qui complete 
le catalogue anterieurdu Dr Haas. Les ouvrages leligieux sonl les plusnombreux. 

— 3“ Les Gifford lectures donmies a Edimbourg cetie annee par le professeur 
Pfleiderer, de Berlin, seront publiees par les Miteurs William Blackwood sous 
le litre ; The philosophy and development of religion. 

— 4" Les Hibbert Lectures de cette annee sont failes par le Rev. James 
Drummond et ont pour objet : « Le Christianisme sous sa forme la plus simple 
et la plus intelligible. » 
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ALLEMAGNE 

Publications r6centes. — I" D.-F. Buhl. Geschichte der Edomiter (Leipzig. 
Edelmann ; in-8 de 86 p. ; lm.80). Ce petit volume. — un Programm — rendra 
service aux historiens de la religion qui s’occupent du peiiple d’Israel et des 
Semites occidentaux. Avec zele et precision, M. Buhl a reuni tons les renseigne- 
ments que les textes anciens, les inscriptions, les recits de voyage peuvent four- 
nir sur la topographic, les limites, la nature et la population des anciens 
Edomites. II epargnera ainsi bien des recherches a d’autres. 

— 2o JE. Curtius. Paulus in Athen. Dans les « Sitzungsberichte der k. preus- 
sischen Akademie der Wissenschaften, philosophisch historische Klasse»(I893, 
t. XLIII, p. 925 et suiv.) M. Curtius a publie une 6tude sur I’hellenisme de 
Fapolre Paul , a laquelle sa haute competence comme helleniste donne une 
saveur particuliere pour les theologiens et les historiens de I’Eglise. Amene par 
des etudes topographiques sur I’aneienne Athenes a dtudier le fameux passage 
des Actes des Aputres ou saint Paul est dit avoir adresse une predication aux 
Athenians a I’Areopage, il s’est arrete aupres du grand apotre et il a ete frappe 
de tout ce qu'il y a de grec, de non-juif, dans ses dispositions morales, sa m^- 
thode, son langage, etc. L'apologie en faveur de I’hisloricite du recit des Actes 
et du discours pnlte a saint Paul parait un peu forcee. M. Curtius, tout le pre- 
mier, rarnene de I'Areopage au marche, dans la salle des Areopagiles, la ren- 
contre de saint Paul et des Atheniens. Quant au discours, on sait ce que valent 
les discours du livre des Actei dea Apotres au point de vue historique. Les 
rapprochements de la predication paiilinienne avec celle des Stoi'ciens et des 
Cyniques sont fort interessants et en general justes. Mais .M. Curtius semble ne 
tenir aucun compte du fait que la plupart de ces id^es stoioiennes, cyniques ou 
platoniciennes, qui se retrouvent chez saint Paul, avaient deja penetre avant 
lui dans le judeo-hellenisnie et que c'est justement par son education juive, mais 
par I’aclion du judaisme hellenisi", qu'clles ont penetre dans son esprit. 

— 3o M. LidzbanM. De prophelid.t r/ux dinmtur legendis arahids (Berlin. 
Mayer et Muller; in-8 de 64 p.). Cette dissertation academique de Leipzig se 
distingue avnntageusement au milieu du grand nombre des productions simi- 
laires. L’auteur possede une connaissance, remarquable chez un debutant, de la 
literature taimudique, de la litterature arabe et de ce fouillis des apocryphes qui 
nous sont parvenus en ethiopien, en syriaque comme en grec.. Il commence par 
etudier les auteurs arabes qui ont public des legendes connues sous le litre 
d’ « Histoires des prophetes » et qui se rattachent aux ecrits bibliques. Il 
recherche les aulorites auxquellps ( es auteurs se referent ; Ka'b el-Ahbar un 
juif converti al’Islam; Ibn 'Abbas, familiarise avec les apocryphes juifs et chre- 
tiens et avec I'haggada ta'mudique; Wahb ibn Mounabbih, au sujet duquel 
I’auteur se livre a une dissertation critique, et Ibn Isliuk. La tradition orale, par 



CHRONIQUE 


249 


le fait des relations avec les Juifs et les chretiens, alimenta aussi beaucoup le 
fonds de oes legendes, dont un grand nombre furent mal comprises des I’origine 
par les premiers qui les aceueillirent. Chose curieuse, quelques-unes de ces 
legendes dtformees par les Mohametans, ont repasse ensuite sous leur forme 
iiouvelle dans la lilterature juive posterieure. M. Lidzbarski s’est efforce de 
retrouver dans les apocryphes juifs et chretiens les sources des legendes dont 
11 avail remonle le cours dans la lilterature arabe. II ne faut d’ailleurs consi- 
derer sa dissertation que comme une preparation (Prolegomena) a I’etude detail- 
lee de ces legendes. 

— 4“ La librairie Hinrichs, a Leipzig, annonce une seconde Mition revue et 
augmenlee de Y Arabisch-Beutsvhes Handicorterhuch zwn Koran, de M. Fr. 
Dieterici, professeur a I’Universite de Berlin, auteur de la grande collection en 
16 volumes (le dernier sous presse) intilulee ; Die Philosophie der Araber im ix 
mid X Jahrhundert nach Christus, am der Theologie des Arisloteles, den Abhand- 
lungen Alfarabis und don Schriften der lantern Bruder. Get ouvrage contienl 
les textes arabes avec traduction allemande et rend les plus grands services a 
ceux qui veulent eludier I'influence exercee par le neo-platonisme sur la philo- 
sophie arabe et, par son inlermediaire, sur la pensee chretienne du moyen 
age. La TMologie d’Aristote (ix® siecle) attribuee par Alfarabi a Arislote, n’est 
pas autre chose, en effet, qu’une serie d’extraits des Enneades de Plolin. 


BELGIQUE 

Laloi du progr^s dans les religions. — Sous ce litre, notre collabora- 
teur, M. Goblet d’Atviella, vient de publier dans la Revue de Belgique la 
legon d’ouverture d’un cours sur les Principes giniraua- de Involution reli- 
gieuse, qu’il professe cette annee a I'Ecole des sciences sociales annexee a 
rUniversite de Bruxelles. Apres avoir parle du Parlement des Religions de Chi- 
cago et esquisse a grand traits revolution religieuse moderna qui lend de plus 
en plus a releguer le dogme a I’arriere-plan pour concentrer la religion dans 
la communaule du sentiment spiriluel et de I’aclivite morale, M. Goblet d’Al- 
vielld a consacre la seconde partie de sa legon a montrer le lien qui unit cette 
evolution moJerne de la religion a ses manifestations primitives. Nous donnons 
dans les pages suivantes ia reproduction de ces considerations que la plupart 
de nos lecteurs n’auront sans doute pas eu I’occasion de voir dans la Revue de 
Belgique ; 

« Si I’on rapproclie des conceptions religieuses que je viens d’exposer, les 
traits qui distinguent la religiosite aux degres les plus infimes de la culture 
humaine, il setnble qu’entre ces extremes on ne puisse etablir aucune con- 
ne.\ion, aucun rapport. 

« D'une part, nous trouvons la notion d’uu ordre divin se revelant par le 
regne de la loi dans le monde moral comme dans le monde physique ; d’autre 
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part, rattribution de la personnalite humaine a toutes les sources de vie ou de 
mouvemeiit et, par consequent, la croyance a I'arbitraire absolu des puissances 
surhumaines. 

« A un boutde rechelle, nous pouvons constater la conviction croissante que 
le seal moyen de satisfaire Ja divinite est de servir rhumanite ; a I’autre bout, 
nous n’apercevons qu’une recherche incessante des moyens les plus propres a 
seduire les Sires surhumains, a les ecarter ou meme a les asservir. 

« En haut, c'est I'altruisme qui prevaut dans les mobiles du culte — la re- 
ligion devenant un frein et uu correctif des appetits individuels ; — en bas, 
c’est Tegoisme — la religion restanl une arme dans la lutte pour I’existence 
ou pour la domination, 

« lei les pueriles el malfaisantes extravagances du naturisme hottentot, de 
la necroliltrie cafre, du fetichisme negre, de la zoolatrie americaine, du sha- 
manisme siberien, qui semblent perpetuer, a traversles siecles, les superstitions 
inoohSrentes du sauvage prehistorique. La, la religion de I’amourou du devoir, 
prfichee par un J6sus, un Bouddha, un Socrate, un Confucius, un Kant, un 
Channing, sans meme que devolution des croyances doive s’en tenir aux ve- 
riles proclamees par ces grands reformateurs en avanoe sur la theologie de 
leur temps. 

« On comprend, en verite, que, devant ce contraste, certains esprits, refu- 
santle litre de religion a des phenomenes qu'ils en jugent indignes, revendi- 
quent pour les plus hautes expressions de la spirilualite religieuse une origine 
el une nature speciales, alors que d'autres, au conlraire, metlanl I’essence de 
la religion dans les illusions du sauvage et dans leurs survivances, s’en auto- 
risent pour envelopper toutes les manifestations du sentiment religieux dans 
une commune leprobation. 

« Observons cependant les fads de plus pres. 

« On prete au cardinal Newman cette parole reraarquable, qu’aucune reli- 
gion n'est fausse, de quelque quantile d’erreurs qu'elle puisse etre melangee*. 
Telle est exaolement la conclusion d'Herbert Spencer, quand 11 affirme que 
dans les superstitions, meme les plus grossieres, se decouvre a soul of truth, 
« un gerrae de verite ». 

« Prenez les croyances au surnaturel dans I'etat le plus rudimentaire oil nous 
puissioiis les atteindre. Si vous les ramenez a leurs elements psychologiques, 
vous y trouverez d'abord la vague croyance a une force superieure — myste- 
rieuse en son essence, inais raisonnable dans les manifestations apparentes de 
la vie et du mouveraenl — avec laquelie il impoile a riiomiiie de iiiaicher 
d'acoord; ensuite, la notion grossiere d'une identite entre les formes que cette 
force revet dans la nature exterieure et la forme par laquelie elie se manil'esle 
directement a la conscience. Sans doute, de ces deux concepts, le premier ne 

1) Cf. Religious Systems of the World, p. 511. 
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fera, au debut, qu’engendrer la multitude des fitres fantastiques et cruels entre 
lesquels se partage le culte des non civilises ; le second ne mfenera qu’a se figu- 
rer ces Stres sur le modele de la personnalite humaine, et surtout de la per- 
sonnalite sauvage. Mais ils n’en renferment pas moins les germes de ce qui, de 
generalisation en generalisation, nous sera presente, dans la predication d’un 
saint Paul ou sous la plume d’un Herbert Spencer, comme le dernier mot de la 
religion et de la science, — ici I’affirmation d’une « energie inflnie etincessante 
d’ou tout precede » — la la definition, a laquelle sesont abreuvees tant d’ttmes 
mystiques, de « I’fitre en qui nous vivons, nous nous mouvons et nous avons 
notre essence. » 

« De meme, dans un certain sens, on peut affirmer qu’il n’y a pas de reli- 
gion malfaisante, quelque somme de maux qu’elle ait engendree. 

« Le sentiment religieux est, sans contredit, un des facteurs qui ont le plus 
contribue a la consolidation sinon a la formation des bens sociaux. 

» En premier lieu, il tend a developper I’esprit de sacrifice, e'est-a-dire I’ha- 
bitude de preferer un bien eloigne et indirect a une satisfaction immediate et 
direote, mais moins importante. Or, sans cet esprit, il ne peut y avoir de pro- 
gres individuel ni de devouement a la communaute. 

« En second lieu, il renforce le pouvoir de ceux qui, sorciers ou chefs, se 
donnent pour les interpreies des fitres surhumains. En d’autres termes, il forti- 
fie le principe d’autorite, et ce principe est indispensable dans les societes pri- 
mitives pour emp^cher les agregats naissanls de se dissoudre sous la pression 
des convoitises et des passions individuelles. 

« C’est surtout le culte des morts qui a da constituer de bonne heure un 
lien solide, tant entre les membres de la tribu qu’entre les generations succes- 
sives. Ce culte, donton constate partout la presence depuis les temps quater- 
naires de I’age du maminouth, repose sur Tidee que !e defunt reste en relation 
avec les vivants, qu’il conserve dans la tombe ses besoins, ses affections et ses 
haines; que, s’il est convenablement honore et servi, il continue sa protection 
a ses descendants, avec des pouvoirs considerablement augmentes par son 
passage a I’etat d’esprit. 

« Tout d’abord, on suppose qu’il profitera de oette nouvelle puissance pour 
se venger de ses injures. Schoolcraft rapporte que, chez certaines peuplades 
de 1 Amerique septentrionale, la crainte des revenants empeche les meurtres, 
ni plus ni moms que la crainte de la potence chez les civilises. Dans lTnde,on 
a vu des indigenes arracher le pavement d’une dette a un creancier de mau- 
vaise foi, en le menagant de se suicider pour devenir mieux a meme de le pu- 
nir. 

« En second lieu, on croit que le defunt s’efforce de maintenirun peu d’ordre 
dans la famille, ou, si c’est un chef, dans la tribu, comme il le faisait de son 
vivant. A cet effet, il exigera particulierement le maintien des regies qu’il avait 
elablies dans son entourage. Telle est meme, suivant Herbert Spencer, I'origine 
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gen<Tale des coutumes i. On n'a pas jusqu'ici rencontrp rle peuplade qui ne 
possedat des coutumes, c’est-a-dire un certain nombre d’usages et de ceremo- 
nies auxquels les individus doivent se soumettre, sous peine de discredit ou 
d'excommunication socinle. C’est probablement par la que la notion de [’obli- 
gation morale est entree dans la conscience hiunaine, ou du moins telle est la 
premiere forme que cette notion y a revetue. II faut remarquer qu’en dehors 
meme de leurs relations avec le culte des ancetres, les coutumes ont generale- 
ment une portee religieuse, en ce qu’elles tendent a faire intervenir les dtres 
siirhiimains dans les principaux evenements de la vie — la naissance, le 
mariage, la mort, la chasse, la guerre, le^ retour des occupations periodi- 
ques, etc. 

<■ D’autre part, la communaute du culte entraine forcement une certaine so- 
liilarite entre ceux qui y partieipent, meme qiianrl il ne s’agit plus d’un anc^tre 
commun, mais d'un esprit quelconque eleve a la dignite de patron collectif — 
quo CO soit un fetiche de village tomnie chez les negres, ou un animal fantas- 
tique comnie chez les Peaux-Rouges et les Australiens. Ces dieux embryon- 
naires poursuivent naturelloment — ne ful-ce que dans leur propre interdt 
le bleu do 1'. communaute, soit en luttant contre les attaques du dehors, soit 
en reprimant certains attentats del'interieur, tels que la trahison, la lachete, etc. 

« De la protection ainsi accordee a lous les membres clelatribu decoule cette 
consequence que ohacun, s’il peut compter sur le dieu pour faire respecter ses 
droit<, doit a son tour respecter les droits equivalents de ses compagnons, 
sous [leine de se heurter a la m^me repression, et cette premiere application 
de la maxime: « Re fais pas a autrui ce que tu ne voudrais pas qu'on te fit >> 
represente certalnement une des votes par iesquelles la morale, telle que nous 
I'eiUendons, s'est inlroduite dans la religion. 

" Les ordalies ou « jugements de Dieu >> semblent le produit d’une theologie 
relativement avancee. Cepeiidant, ou les rencontre deji parrai des populations 
aiisei arrierees que les Ai'nos du Japon, les Folynesiens, les Peaux-Rouges et 
les ne'Tes C’est que, une fois adinise la necessite sociale de decouvrir les cou- 
pables de certains actes, on ne poiivait mieux s’adresser dans ce but qu’a des 
etres dont la clairvoyance, comme le pouvoir, depassent les facultesdes simples 
huraains. De meme, le serment religieux, qui se retrouve deja frequemment a 
ce niveau inferieur, est fonde sur la croyanee que les dieux, pris a temoin, ven- 
geront leur propre injure en cas de fausse declaration ou de promesse inconsi- 
deree. Toutefois, les dieux, ainsi accoutumes a punir le mensonge et le crime 
dans les affaires oil ils soiit personnellement interesses, en vienneiit bientdt a 
acquerir la reputation d’aimer la \erite et la justice en elles-memes. 

<( La protection iles dieux ne s'etend pas seulement aux personnes, mais en- 
core aux cboses qu'on leur consacre. Chez nombre de peuplades, I'unique moyen 

t j Institutions eccli'siastiques (6' partie de la Socwloijie'), o-Q. 
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que I’individu possede, en dehors de la force brutale, pour faire respecter sa 
propriete, c'est soit de la mettre sous I’egide des elres surhumains par uiie cere- 
monie symboiique, comme partni les Balondas du Congo et les Santals de I’In ie, 
soit de i’offrir aiix dieux en s’en reservant la jouissance, cofume parmi les 
Polynesiens, ou un objet, ainsi passe a I’etat de tabou, ne pouvait plus etre 
touche par personne, sauf par le proprietaire. Cette meme institution du tahou 
etait appliquee comme nos lois protectrices de la peche pour empecher tempo- 
rairement la capture du poisson dans les baies ou il menacait de s’epuiser, 

« C'est devenu un lieu commun d'attribuer au sacerdoce antique I'origine des 
arts et des lettres, ainsi que la preservation des plus anciennes traditions 
humaines. Mais, en dehors meme des sacerdoces organises, on voit deja le sor- 
cier des peuplades barbares se faire i’historiographe de la tribu, le sculpteur de 
ses premiers fetiches, I’architecte de ses premiers temples, le compositeur 
de ses premiers hymnes. Et il le fait sous I’empire d’un mobile religieux, — qu’il 
s'agisse de conserver les traditions du culte, de donner aux etres surhumains 
une forme et une demeure quileiir conviennent ou de s’approprier leur pouvoir, 
par des incantations efficaoes. — La science, a son tour, peut se r itlacher aux 
m^mes sources, non seulementparcequ’elles'estdeveloppee, comme on I’a sou- 
vent dit a I'ombre des sanctuaires, mais encore parce que les personiiirications 
fantastiques oil le sauvage croit trouverle secret des phenomenes, representent 
le fruit de son premier effort pour s'expliquer I’univers. 11 a fallu longtemps a 
la science pour se degager de I’animisme universel ; elle n'y a reussi qui par 
I’extension graduelle de I’idee de loi, et encore peut-on soutenir que cette idee 
elle-mi3me est de provenance religieuse — soit qu'avec Otto Pfleiderer, on la 
fasse sortir de I'obMssance aux ooutumes, soit qu’avec Max Muller on rattribue 
aux reflexions engendrees par la recurrence periodique et le cours regulier des 
phenomenes personnifies. 

« Ces faits, sur lesquels il est inutiled'insisler ence moment, suffisenlaetablir 
la valeur sociologique des cultes mgme les plus rudimentaires, ou du moins a 
montrer qu’ils offrent, — a cole des elements magiques et rilnalistes, mythiques 
et dogmatiques largement etales a I’avaiU-plan, — le germe des facteurs so- 
ciaux et moraux qui s’epanouissent, avec une importance croissante, au sein 
des religions les plus avancees. 

« D'autre part, on peut observer, jusque dans les cultes qui se celebrentsous 
nos yeux, — a cote d’une ethique epuree et de plus en plus preponderante, — 
des elements qui se relient aux formes les plus basses de I’idee religieuse dans 
les societes inferieures. 

« Je ne narlerai pas du folklore, qui atteste, parmi nos classes les moins 
pclairees, la ner^istance ilelafoiaux revenants, anx esprits de la nature et aux 
pratiques de la soreeflerie, ces trois caracteres generaux des religions inf ‘rieures. 
On pourrait m’objecter fiue, loin d'admettre ces superstitions, toiites les Eglises 
actnelles les decouragent et les proscrivent. Mais elles ont beau les trailer en 
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ennemi. Void longtemps qae I’enneoii est dans la place — ou plut6t il n’en est 
jamais sorli. 

« Est-ce que les riles d’exorcisme ne sonl pas une forme generalement r6- 
pandue de la sorcellerie?Les processions pour amener lapluieet le beau temps 
n’olTrent-elles pas une survivance des ages on Ton recourait, dans le mSmebut, 
aux pratiques du personnage que les Cafres appellent encore aujourd’hui « le 
faiseur de pluie? » Qu’esl-ce que le culte des reliques etl’usage de I'eau benite, 
sinon du vrai fetichisme? L’ adoration des saints vaut sans doute mieux que la 
crainte des revenants ou meme le culte des ancelres, tel que celui-ci est pra- 
tique par tous les peoples barbares avec son cortege de sacrifices sanglants, 
mais il prooMe du mgme principe el aboulit aux memes deductions. Le dua- 
lisme mythologique de la lumiere et de I’ombre ne se perpdue pas seulement 
dans les metaphores de nos rituels ; il se relrouve encore dan.s I’opposition entre 
les milices celestes el I’armeedes tenebres. Les anciennes divinites de la nature, 
la oil elles n’ont pas ete enrdlees de force dans les cohortes infernales, ont ete 
regues dans les rangs des anges et des saints. 11 n’est pas jusqu’aux vieilles 
idoles qui n'aient parfois garde une place officielle dans le culte; elles n'ont fait 
que changer de nom et de sancluaire — et encore pas toujours — pour conti- 
nuer le cours de leurs miracles. 

« Telle inadone qui passe pour avoir ete deoouverte, il y a des siecles, au 
bord d’une source oil les croyants vont chercher la guerison, a directement 
succede a quelque icdne agreste du paganisms classique, laquelle a son tour 
n’avait fait qu'heriter des hommages precedemmenl adresses a la source elle- 
meine. Telle autre, suspendue aux branches d'unarbre,a siinplement remplac§ 
I'arbre lui-m^me dans la veneration populaire. 

Il Une chose qui doit nous parailre etrange, — ecrit naivement I’auteur d’un 
petit ouvrage sur les Vierges miraculeuses de la Belgique, publie, il y a une 
quarantaine d'annees, avec le concours de plusieurs ecclesiastiques et Tappro- 
balion de Tautorite episcopale, — c’est que plusieurs statues de la Vierge aux- 
quelles on a atlribus une verlu miraculeuse ont ete trouvees sur des arbres. 
Il semble que ie Tout-Puissant ail voulu ainsi prouver aux hommes qu’il avail 
pour agreable de vuir adorer sa sainle Mere dans les memes lieux oil les paiens 
adoraient leurs divinites '. » 


1) Les Yierges miraculemes de la Belgique, par A. D. R. (De Renne), 
Bruxelles, 18513, p. 95. Parlant de la Vierge miraculeuse de Duffel, I’auteur 
rapporte (page 99) que lorsqu’on recoiistruisit Toratoire biiti autnur diisaule oil 
cette statue avail ete decouverte, on fabriqua avec des branches de I'arbre des 
statuettes de la Vierge; celies-ci I'urent transportees dans diverses localiti s du 
pays flarnand, a Bruges, li Deinze, a Lierre, aAlost, oil elles acquirenl bientot la 
meiiie reputation. « Notre-Dime. ,a "iitii-t-il, leurdonnail toujour? iinevertu qui 
elail pour les croyants une source iie eouso.ations. a — Veut-on voir a quel 
point se repute rhi'toire religieuse? Pausanias parlededeux -tatiies de Bacchus 
en bois que les Corintinens vener«ierit sur leur place publiijiie; la tradition 
rapportail qu'elles avaient ete taillees dans le bois d'un arbre qui avail autre- 
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J’ai deja eu, ailleurs, I’occasion de montrer comment, parmi les rites des 
Eglises chretiennes, il en est qui ont survecu iplusieurs revolutions religieuses 
et qui nous reportent en pleine mythologie des temps prehistoriques, par 
exemp’e la renovation du feu *. 

A la verite, la plupart de ces vieilles ceremonies pai'ennes n’ont plus aujour- 
d’hui qu’une acception symbolique. « Nous solennisons le dimanche, disait deji 
saint Augustin, non a cause du soleil, comme les infldMes, mais a cause de 
Celui quia fait le soleil*. « Cependant, a cote de ces rites, quiontete enquelque 
sorte videsde leur signification naturiste, il en estd’autres qui ont toujoursune 
portee ir.agique, en cesens qu’on les suppose capables de mettre en mouvement 
I'aetion divine. Parmi nos eglises historiques, il n'en est aueune qui n’ait con- 
serve, sous forme de sacrements ou d’actespropitiatoires, la croyance a lavertu 
de certaines formulas ou de certaines ceremonies pour s’assurermecaniquement 
des avantages spirituels, sinon materiels. Il n’en est surtout aueune qui nepro- 
olame la necessite d’actes ceremoniels pour plaire a la Divinite et mferiter ses 
faveurs. Le bapteme, I’ordination, rexireme-onclion, la communion, telle que 
I’entendent toutes les confessions qui la pratiquent, en un mot tons les sacre- 
ments et d’autres rites encore du christianisme ont leur equivalent exact dans 
les grandes religions de I'antiquite; il n’est m4me pas difficile d’en decouvrir 
I’idee premiere parmi les usages des peoples non civilises. Au sein des Eglises 
modernes, ce sont des survivances a la seconde puissance. 

« Quant aux dogmes, dans la plupart des figlisesS. base traditionnelle, ils ne 
font que reproduire des deductions de la mythologie primitive, raffinees, il est 
vrai, par les progres du raisonnement metaphysique et du sentiment moral, 
mais encore reconnaissables jusque dans les expressions du langage theologique. 

«Sans doute,le christianisme a directementregu de laphilosophiejudeo-alexan- 
drine la majeure partie de sa dogmatique. Mais MM. Max Muller et James Dar- 
mesteter ont montre — le premier, en appliquant les ressources de la philolo- 
gie indo-europeenne a I’histoire des mots employes par les ecoles d’Alexandrie 
pour exprimer leurs notions les plus abstraites, telles que le Logos; le second, 
en comparant les theories cosmologiques des peoples aryens relatives a la 
creation du monde et a ses rapports avec la divinite — que les conceptions 
metaphysiques de la philosophic grecque, comme, au reste, de la philosophie 
hindoue, sont issues graduellement el en quelque sorte mecaniquement des 

fois regu des honneurs divins sur I'ordre de Bacchus lui-m6me (Pausanias, 
liv. II, chap. Il, 7.). Voici encore un autre fait non moins significatif. M. de 
Castren relate que les Ostiaques, rendanl un culte a un melize de leurs forfils, 
suspendaient a ses branches les depouilles d’animaux tues a la chasse. Comme 
ces fourrures etaienl frequemmenl enlevees par des voyageurs, ils taillerenl 
dans i’arbre un bloc qu’ils mirent en lieu sur et auquel ils transfererent leurs 
hommages. — G’est toujours I’idee fetichique qu’un objet materiel est habile 
par un esprit et que cel esprit le suit dans toutes ses transformations. 

1) Voyez Revue de Belgique, t. LI (1885), p. 355 et suiv. 

2j In natale Domini (ed. Migne), t. V, I” partie, p. 1007. 
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images naturalistes oil I’lmagination de la race avail d’abord cherche une 
explication transcendante de I’origine des choses, a I’epoque ou la langue pou- 
vait seulement exprimer des phtoomenes concrets el des actes materiels 

« Cette sublimation des vieilles formules pent offrir certains avantages spiri- 
tuels et moraux. An point de vue rationnel, elle ne fait que rendre plus sen- 
sible I’antagonisme de la cosraogonie religieuse avec les progres de la science. 
Aussi, la plupart des religions sont-elles forcees de presenter leurs dogmes 
comme des mysteres devant lesquels doit s'incliner la raison, alors qu’au con- 
traire ils s’expliquent parfaitemenl quand nous les rencontrons sous leur forme 
originaire et dans leur milieu primitif. 

« Ainsi, Ton peut distinguer dans les religions deux groupes distincts de 
facteurs ; I’un forme d'elements rationnels et sociaux, I’autre d’elements my- 
tbiques et ritualistes, — les premiers, qui apparaissent deja dans les cultes les 
plus infimes; les autres, qui persistent encore dans les cultes les plus ele- 
ves. 

« Oil done esl la difference? Tout simplernenl dans la proportion entre ces 
deux ordres de facteurs, ou, si I’on veut, dans leur degre respectif de develop- 
pement. Mais c’esl cette difference qui fournil a la fois la preuve et la mesiire 
du progres dans les religions, e'est-a-dire de leur adaplibilite aux exigences 
progressives du milieu social. Ce qui prouve une fois de plus que le progres, 
en toute matiere, se fail par superposition plul6t que par substitution ; qu'ilest 
une croissance, non une creation ex nihilo. 


Anecdota Maredsolana. — Dans notre precedente livraison (p. 119), 
nous avons annonce la publication d’une Ires ancienne traduction latine de la 
premiere Epitre de Clement aux Corinthiens, da-ns le tome II des Anecdota Mared- 
solana. Ce recueil encore inconnu,pubiie par les Benedictins beiges de Maredsous 
sous la direction du tres savant D Germain Morin, se place des ses premiers 
volumes au premier rang des publications scienliliques destinees a faire con- 
naitre d’anciens documents de la litteralure chretienne, demeures inedits jus- 
qu'a present. L’editeur James Parker, d'Oxford,qui semble avoir pris la charge 
de cette publication, annonce qu’elle formera un pendant aux Texts and studies 
d'Oxford el aux Texte und Untersuchungen de MM. von Gebhardt el Harnack. 

Le premier volume, publie en 1893, contient I’edition princeps du Liber Co- 


1) Voyez les Gifford Lectures, de M. Max Muller (notamment le volume V, 
Theosophical Religion, Londres, 1893, lectures XII et XIll), et les Cosmologies 
aryennes dans les Essais orientaux, de M. J. Darmesteter (Paris, 1883). « La 
philosophie, y ecrit ce dernier, construit ses premiers systemes autour de 
vieilles formules incomprises, qu'elle croit avoir creees et qui sont nees non de 
syllogismes, mais de sensations, non de la reflexion logique, mais de ce grou- 
pement d’images qui fait les mythes. » 


« 
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micus sive Lectionarius missx quo Toletana ecclesia ante annos mille et ducen- 
tos utebatur, par U. Germain Morin, ayec fac-simile en phototypie (in-4o de 
XIV et 462 p. ; 8 m.). C'est une collection de Lectiones en usage dans leseglises 
visigothes d'Espagne an vn® siecle, extr^mement precieuse pour la critique du 
texte de la Vulgate, pour la reconstitution des sources de la liturgie mozara- 
bique et pour I’histoire du culte chretien. Ony retrouve encore des traces d’ins- 
titutions plus anciennes telles que celles du catechumraat et des neophytes. 
Les protestations contre la celebration paienne du l«r janvier denotent egale- 
ment une haute antiquite. Le P. Morin a trouve ces precieux documents dans 
un manuscrit de la Bibliotheque nationale, a Paris (nouv. acquis, lat. 2171), 
en cherchant des documents pour une nouvelle edition de saint Cesaire. 

C’est dans les manuscrits provenant de I’abbaye benedictine de Florennes et 
gardes actuellement au Seminaire du diocese de Namur qu'il a trouve le texte, 
encore plus remarquable, d’une tres vieille traduction latine de la Premiere 
Epitre de Clement Romain aux Corinthiens. Le manuscrit est du xi« siecle, mais 
le P. Morin se croit autorise par un examen critique tres minutieuxa conclure 
que la version elle-mSme a et6 faite peu de temps apres la redaction grecque, 
et M. Harnack, dont on salt la grande autorite en ces matieres, est dispose a 
lui donner raison. Voici ce qu’il ecrit dans la Theologische Literatuneitung du 
17 mars : « L’epitre a du Stre traduite pour les chretiens latins de Rome et de 
Carthage a la mSme epoque que I’ecrit d'Hermas et que tant d’autres oeuvres. 
Si je ne me trompe, il n’y a eu dans I’Eglise latine que deux periodes oil Ton 
ait fait des traductions : la premiere de 150 a 250 environ ; la seconde, dans 
le dernier tiers du iv' siecle et au commencement du v». Notre epitre appar- 
tienl a la premiere periode et mfime, comme je crois pouvoir I'etablir, au com- 
mencement de cette periode. » 

Si ces hypotheses se verilient, le nouveau manuscrit ne sera pas moins pre- 
cieux comme document litteraire du ii” siecle, que comme temoin du texte 
encore si mal etabli de la Premiere Epitre de Clement Remain. Decidement le 
P. Morin a eu la main heureuse ; de plus, il a su profiler de ses trouvailles. 
Ses editions repondent 3, toutes les exigences. La seule difficulte, c'est que Ton 
ne s'explique pas comment cet excellent texte s’est conservS dans un manu- 
scrit du XI® siecle, alors que le moyen age semble si completement ignorant 
de I’existence d’une Epitre de Clement aux Remains. 


Le Girant : Ernest Leroux. 


A.NGEBS, IMPRIMERIE BURDLN ET C*«, BCE GARPUER, 4. 




LA VIE DE SAINT GALL 


ET LE 

PAGAMSME GERMANIQUE 


II y a quelque temps j’ai etudie daus le Theologisch Tijd- 
schrift de Leyde la « Vie de saiat Liudger » en tant que source 
de notre connaissance du pa^auisme frison* . Plus d’un lecteur 
partagera peut-etre ropiaioti exprimee dans la Revue de I' His- 
toire des Religions, ou, tout en approuvant la methode suivie, le 
redacteur de la Chronique eslimait que les recherchesn'offraient 
pas de «resultats enti^rement nouveaux »*. Nul doute qu’il ait 
raison. Toutofois nos sources etant si peu nombreuses en 
mythologie germanique, il faut bien nous contenter de ce que 
les verites deja connues se trouvent confirmees et enrichies de 
quelques details. En voyant I’abondance de documents, d’ins- 
criptions, de representations figurees, etc., dont disposent les 
assyriologues, les egyptologues ou ceux qui etudient les reli- 
gions grecque et roniaine, onscraittente de lesenvier. Toutefois 
il y a peut-elre un charme non moins grand a eclaircir avec peu 
de donnees quelque probleme concernant les croyauces et les 
pratiques religieuses des ancetres germaniques. 

Get article a pour but de rechercher si la Vita S. Galli 
contient des renseignements de nature a augmenter notre con- 
naissance du paganisme pratique par les tribus chez lesquelles 
saint Gall a travaille. Je crois qu’il faut repondre par I'affirma- 
tive. Ici comme ailleurs I’on pourra trouver les resultats assez 
minces. Cepenuanl il faudra convenir qu’une lecture attentive 
pent produire quelque fruit. 

1) Theol. Tijdschr., 1892, p. 110 sqq. 

2) Revue de 'Histoire des Religions, XXVI, p. 113 sqq. 

18 



200 REVISE DE l'hISTOIRE DES RELIGIONS 

On a noirci beaucoup de papier sur la vie et les miracles de 
saint Gall. L’ouvrage de Walafrid Strabo, f 849, sur la vie de 
saint Gall est peut-etre le plus connu. II n’est pas le plus ancien. 
On salt que deja Gozbertus ecrivit ; libri II de miracidix 
S. Gain, donl Walafridus a insere pour ainsi dire une nouvelle 
edition dans sa Vita. Nous possedons une description en 
prose et en vers de la vie de I’apolre irlandais par Ermenric, 
moinc de Rcichenau,et Ratpert,qui a commence la celebre Chro- 
nique du monastere de Saint-Gall (614-1329), dedie son premier 
chapitre a Gallus 

Le manuscrit qui sert de base a nos recherclies acluelles fut 
imprime pour la premiere fois dans le tome II des Monumenta 
Germaniae historica de Pertz (p. 1-21). Ce qui suit, je I’emprunte 
a la Preface d’lldefons von Ar.x, guide sur en telles malieres^ . 
le manuscrit est de date plus ancienne que le livre de Walafrid 
Strabo et a ete mentionne dans plusieurs catalogues de la biblio- 
theque du cloilre, par exemple sous le titre Prima descriptio 
vitae et miraculonim SS. Galli et Otmari, dans un catalogue 
de 1461. Ce que Strabo dit du manuscrit dont il s'est sorvi est 
en parfait accord avcc le texte do la Vita actuellement publie. 
Quel que soil le nom de I’auteur — en tous cas pas Wettinus — il 
est clair qu'il n'ecrit pas aussi bien qu’on pourrait I’exiger d’un 
homme du vni= sieclo ; il fait des solecismes digues d’un .\leman 
qui fait son premier exercice de grammaire latine. Lorsque 
vers le commencement du i.x' siecle on copia le manuscrit 
dans sa forme actuelle, le scribe, tout en substituant I’ortho- 
graplio de son temps a cclle du viii' siecle, n’a change ui les 
teutonismes, ni les solecismes, ni les idiotismes ; la cor- 
rection cut exige une interpolation complete. Von Arx a rendu 
le codex tel quel, changeant sculemcnt u en v, et au lieu des 
<( variae leclioucs », qui n’existent pas chez cel » unicus », il a 
donne quelques eclaircissements sur les teutonismes el les pas- 
sages obscurs. Voibi pour le texte. 

1) Pertz, Monutn.. It, 61-02 34. 

2) Outre les editions des manuscrils de la bibliotheijue du convent de Saint- 
Gall, il a donne encore Gescldchte des Kantons Sancl-Gallen. 
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La biographie nous transporte chez les Alemans. Saint-Gall, 
la ville qui esl sortie de la cellule de Termite, est situee sur les 
confins de leur pays et de celui des Lombards ; les lieux succes- 
sivement visiles par saint Gall entourent le tclacus Potamus » 
(lac de Constance) et touchent an lac de Zurich. A cette epoque 
c’etaient les Alemans qui occupaient cette partie de la Suisse el 
de la Souabe. A une epoque anterieure ils avaient habile les deux 
rives du Rhin jusqu’a Cologne, mais du temps de saint Gall 
(premiere moitie du vit“ siecle) ils avaient ete refoules de 
ces regions septentrionales. Chlodovechus (Clovis) les avait 
battus pres de Tolbiac (Ziilpich); les autres Merovingiens avaient 
continue son oeuvre jusqu’a ce que Carloman detruisit comple- 
tement leur pouvoir a la bataille de CanstatC Les Alemans sont 
si intimement lies aux Souabes etaux Sueves que Mone, dans sa 
Geschichte des Heidenthums, II, 238 sqq., leur applique deja le 
mot (( promiscue Ces regions bien counues, ne fixt-cc que par 
Ekkehard de von Scheffel, sont le centre du pays des Ale- 
mans'* et ce furent elles qui servirent de champ de travail a saint 
Gall. Ainsi, ce qu’il rapporte des idees et des usages paiens vise 
la foi et le culte des Souabes et des Alemans, et ce n’est pas sans 
raison que M. Mogk dans son Gnindriss, II, 98o, altribue a la 
Vita S. Gain la valeur d’un document inestimable. 

Lisons le livre sans laisser echapper aucun detail*. 

Les deux premieres pages nc nous touchent pas directement, 
mais elles ne peuvent elre omiscs i cause de leur importance. 

Saint Gall passe son enfance dans Tile Hyberuia^ et Ton confie 
son education a saint Columban. L’ecrivain ne mentionne ni 
age ni dale ; il debute commc dans un conle bleu jiar « II y avail 

1) « Per idem tempus rebellanle Theotbaldo Carlomaimus vaslavit Aleman- 
iiiain » {Annal. Hildfsh., sub anno 742), 

2) L’Alhjem. Ethnnijr. de Fr. Muller, p. 547, compte parmi les Alemans : les 

Suisses,les habitants du midi de la Foret-Noire et les Alsaciens. Quelques-uns 
ecrivent Alaman, de alah, temple. Je n’ose juger. Ratperti Casus S. Galli a la 
derniere forme, par exemple : G7*r.i8^ etc, 

3) L' Atlas biblique de.M. Oort, pi. XXV, peul servir a I’orientation. 

4) Je citerai dorenavaut page et ligne de Pertz, II. 

5) Citee pour la premiere fois dans Cesar, Bell. Galt., V, 13. 
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un jour )). Mais a I’^e viril («ad aetatem veniens)>, il quilte 
sapalrie; ce depart a\ antlieu entre 561 el 573, la date de sa nais- 
sance peut etre placee entre 531-545, ce que la fin de la biogra- 
phie confirme. Dans sa quatre-vingt quinzieme annee, le 16 octo- 
bre ((beatam animam caelo reddidit » (16 Or, d'apres Strabo, 
sa mort a lieu sous le rbgne du roi Dagobert, qui mourut en 640 ; 
— pendant la vie de I'eveque Jean dc Constance auquel succeda 
Marlinus en 638; — apres la mortde Tabbe Eustache de Luxeuil, 
dont nous reparlerons, en 627 ; — done entre 630 et 633. Safete 
est celebree le 16 octobre, date de sa mort'. 

(' Lorsque Dieu — orbis arbiter (1"*) — eut decide que la 
lumiere vint de ces pays eloignes vers nous (« nostratibus «, 
e’est-a-dire aux Alemans) le susdit bomme, meprisant ce qui 
est de la terre et recherchant les cboscs celestes, a suivi le Christ 
avec les freres qui comptent parmi les meilleurs du peuple 
^cossais (irlandais) ; il a quilte pere et mere, abandonnant ses 
prochos et ses richesses, afin de se rendre digue de recevoir du 
ciel une recompense centuple’ ». Ils arrivent en Gaule ou le roi 
Sigebert les reQoit avec hospitalile et leur propose de rester dans 
le pays ; ils peuvent compter sur sa « regalis dementia » (1 -’). 
Columban repond qu'ils ne sont pas de ce monde et qufils doi- 
venl suivre le Christ. Cependant, sur les instances du roi, ils 
font un compromis en acceptant de s'elablir dans quelque 
endroit solitaire de son pays, « Quo definito ingressi sunt here- 
mum quern vulgalis opinio nuncupat Vosagum » (1 Ils 
trouvent un endroit propre a y fonder un monastere a Luxeuil* 
ou ils elablissent aussi un oratoire pour saint Pierre. Bien des 


i; Xoik, Fibtkal., iuk o'i5. Eii=uiie Tiiietm., ('/iron., IV, 18, 

ratonle cooiment un jour « rex (Otto I) cum imperatrice Ethelgida » assisterent 
a I'inauguration d'une egli<e a llalberstadt et cola en ajoutanl: « ivu kal, nov., 
fcbtivilas aiilein erat eadem Christi contessoris Galli... » 

2; 112-17. Remarque pi.]uanteduchroniqueur( Vita, It, 47. Pertz, SO^S) sur les 
Anglais, n qnibus consuetudo peregrinandi jam paene in naturanj conversa est. >> 

3) Cf. VitaS. Columhani, 12; Casus S. Galli, 61io, qui ont « Vosegus ». 
Dans les Nibelunyen Waskenwald, parexemple Avent., XV, 9113 : les Vosges. 

4) Luxeuil en Franebe-Comte, pres de Vesoul en Bourgogne. Gf. Jon. Bob., 
Vita Col.; 17. 
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habitants de la Bourgogne et de la Gaule accourent, notam- 
ment le roi Theodorich. Columban lui reproche vivement ses 
dereglements ; il devrait, dit I’apofre, melant adroitement leslois 
de la morale et de la politique, plutot penser a une posterite legi- 
time. Mais Brunnihilda, son aieule, comme une autre Jesabel 
(Zezabel d’apres le texte), invite le roi‘ a continuer sa vie dever- 
gondee, de peur de perdre son rang au palais si le roi venait a se 
marier. Cette femme, inspiree parle diable’, persuade a son petit- 
fils de ne plus permeltre a Thomme de Dieu Je demeurer dans 
son empire. C’est pourquoi Columban se rend chez le roi Chlotaire, 
puis chez Theodebert, roi des Austrasiens, oil ilreste longtemps, 
jusqu’a ce que, entraine avec ses compagnons par son humeur 
vagabonde, il se dispose a partir pour ritalie. Mais le roi leiir 
faisunt entrevoir le « lucrum aniniarum » (2 5*’) a ubtenir, les 
persuade de rester du moins en de^u des fronlieres de son empire. 

Ainsi la premiere partie de la vie publiqiie de saint Gall 
coincide avec la periode terrible de riiistoire des Merovingiens, 
unique en son genre, epoque aupres de laquelle, au dire des con- 
temporains, les regnes deNeron et de Diocletienn'elaient que de 
petites epreuves ^ Il parait que I'ecrivain de notre Vita est au 
courant de I’liistoire des Gaules, car il est d’accord avec V/Jisto- 
ria Francoriim de Gregoire de Tours et avec la chronique d’un 
ecrivain anonyme qu’on nomme ordinairement Fredegaire et 
dont le cinquieme livre, comprenant lesannees 584 a 641, com- 
plete I'histoire de Gregoire. Gregoire lui-meme a largement 
souffert des persecutions des Merovingiens, ce qui ne I’a pas em- 
peche de les admoiiester, comine nous avons vu que le faisait 
Columban a Tegard de Theodorich, selon I'exemple de Nathan 
et d’Elie. 

1) '< Insliganle iiiimico tiumani generis » (2i5), selon I’explication comprehen- 
sible du redacteur. 

2) i< Filia diaboli » (2-e). « Uxor, plena demonis, tenebraru a socia, lucis ini- 
mica, omnibus bonis conlraria... » (Ralpert chez Pertz, II, 61). 

3) « Fuitque tempore il!o (de Clovis, fils de Chilperic, tue par Fredegoode) 
ppjor in ecclesiis gemitus quam tempore persecutionis Diocliciani » (Greg, 
Tiir., 1\, 47, ed. Arndt et Kruscl), p. 183). « Chilnericus. Nero nostri temporis 
et Herodis « (Greg. Tur., \G, 46, p. 286). 
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Dans ces tristes temps I’Eglise aurait eu plus d'influence si elle 
avail eu plus d’imitateurs de I’eveque Germain s’opposant aux 
pech4s du roi Charibert', et moins d'hommes comme Bertram, 
eveque de Bordeaux, amant deFredegonde dont il cut Clotaire II. 
Les relations historiques de noire Vita sont d’accord avec celles 
de Gr^goire et de Fredegaire. Le Sigeberl. qui reQoit Columban 
etses compagnons a leur arrivee en Gaule (1"’), etait le fils de 
Clotaire qui mourut en 561 dans des angoisses infernales^. Ce 
dernier avail laisse quatre fils’, qui se partagerent le pays par le 
sort. Sigebert‘ obtint TAustrasie avec Reims pour capitale (au- 
paravant c’etait Metz). Ainsi Tarrivee de saint Gall se place 
entre 561, annee de la mort de Clotaire, et 573, date du meurtre 
de Sigebert par Fred4gonde’, qui le fit enterrer aupres de son 
pere dans la basiliquc de Sainl-Medard®. CbildeberL, son fils, liii 
succfede. La mere de relui-ci est la fameuse Briinnbilde, fille 
d’Atbanagildis, roi des Visigoths L La lutle de celte reine avec 
Fredegonde, epouse de Cbilp6ric, domine toute cette histoire et 
lui imprime son horrible cachet’. D’autre part, Chilperic, troisieme 
fille de Clotaire I"', epouse d’abord Galesvintha (Galsuenda), 
soeur ainee de Briinnbilde®. De ce mariage etait ne Chlodove- 


1) « Post haec Mai’cofeiva Merofledis sororem conjugio copiilavit (Gharibertus). 
Pro qua causa a sancto Germano episc. excotnrnunicalus <> (IV, 26, p. 162; cf. 
IV, 31, p. 186). 

2) « Chlotarius rex .. Sigibertus filius ejus » (IV, 19, p. 156), « Wa! Quid po- 
tatis ille rex caelestis», etc. (IV, 21, p. 158'. 

3) « Quein quatuorfilii cum magno honore... sepelierunt « (ibid.). 

4) « Inter se hii quatuor, id est Gharibertus, Guutliramnus, Ghilpericus atque 
Sigibertus divisionem iegitimam facinnt... deditque sors Sigiberto quoque re- 
gnuin Theodorici (I, f53l) sederaque habere Remensem )> (IV, 22, p. 159'. 

5' « Duo pueri cum cu.tns... malificati a Fredegumla regina... Sigiberto 
latera feriunt » (IV, 51, p. 186). La mention des scramasaxes est remar- 
quable. 

6) « In basilica S. Medardi... sepultus est. Mortuo autem S., regnav.t Gliil- 
debertus, filius ejus, pro eo » (ibid.). 

7) <> Sigibertus... Brunichildem Athanagilde regis filiam petiit. Eral e'lim 
puella elegans corpore, venusla aspectu, honesta moribus atque decora, pru- 
dens consilio et blanda colloquio » (IV, 27, p, 163). 

8) « Nam Galsuenda aetate senior a B. erat. » Et apres I’avoir tuee, « rex post 
paucos dies Fredegundam recepitin matrimonio •' IV, 28, u 164). 
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chus (Clovis), tu6 par Fred6gonde alors saprincipale maitresse*. 
Auparavant il avail deja eu pour femme Andovere, qui lui avail 
donne Samson Le Clolaire de notre Vita estfils de Fredegonde 
epousee par Chilperic apr'es le meurtre de Galeswinlha; mais, 
nous I’avons deja vu plus haul, cette naissance elait su^- 
pecle. 

Childeberl, marie a Faileuba, meurl en 595. II a deux fils : 
Th6odeberlII% roides Auslrasiens, comme nous le dil aussi notre 
auteur (i'612; il epousa Belichildis, qu’ilassassina) el Theoderic II 
(Tbierry II) \ auquel Columban reproche' vivement sa vie de 
debaucbe. Pendant quelque temps, ces deux petits-fils ontete sou- 
mis au pouvoir de Briinnhilde et Gregoire de Tours atteste aussi 
que leur grand’mere les empecha autant que possible de se ma- 
rier en remplissant leur palais de concubines, M(?me lorsque 
Tb4oderic epousa enfm Irmenberg — nom lout a fait palten — fille 
de Wetterich, roi des Visigoths, elle n'a pas eu de repos avanl 
qu’il ne delaiss^t sa femme et ne revint k sa vie de debaucbe. 
Enfm, lorsque la mort mit fin aux exces de Fredegonde en 596, 
un vengeur se leva en la personne de Clotaire II, fils de Chilpe- 
ric. Pour sele rendre favorable Briinnhilde fit empoisonner Theo- 
deric II, mais, jetee elle-meme en prison, elle fut apres un mar- 
tyre de trois jours ecartelee a I’Age de soixante ans environ. 
C’est alors que Clolaire se Irouva soul roi des Fi’ancs. Notre 
cite en outre Sigebert 11“ comme le fiance de Fridiburge®. 
Je crois qu’il y a erreur dans ce passage. En elTel, c’est en 613 
que Clotaire tue Briinnhilde et les fils de Theoderic parmi les- 
quels Sigebert’, tandis que la guerison de Fridiburge (nousy re- 
viendrons) a lieu en 615. A part cette erreur, I’auteur ne merile 

1) « In qua custodia (Chlod.) cuUro percussus interiit « (I\’, 30, p. 232). 

2) <• Samson filius Chilperici regis » (V, 23, p. 219). 

3) « Post haec Childeberto regi filius... natus est, qui... Theodebertus est 
vocitatus ..(VIII, 37, p. 351). 

4) « Eo anno Childeberto regi alius filius natus est, quein... Theodorici nomen 
imposuil .. (IX, 4, p. 360). 

5) Cf. Ratperti C(isus(61i3) el note 3. 

6) « Nam eadem Sigiberto fllio Theodorichi disponsata » (lO^s). 

7) D’apres Lommel, p. 514, comme je n’ai pas Fredegaire a ma disposition. 
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pas le reproche que lui adresse M. von Arx* d’avoirla memoire 
pen fidele quant aux noms propres*. 

Nous ne nous etonnons pas que Columban et les siens, ne 
pouvant vivre au milieu de ces troubles et de ces injustices, tour- 
nent les regards vers d’autres lieux. Mais ce qui nous parait 
etrange, c’estqu’au milieu de cette vie effrenee des Merovingiens 
et quandl'Eglise etait impuissante a empecherune corruption de 
moeurs aussi grande, des reclus comme Patrocle, «bommed'une 
saintete et d’une piete extraordinaires », retires dans la solitude 
ne se uourrissent que de pain et d’eau ’ et que le roi Chilperic, 
pour varier ses plaisirs et se purifier de ses peebes, derive un 
livre « ut sancta Trinitas non in personarum distinctione, sod tan- 
tiim Deus noininarelur... », etc. En e(Tet,on a quelque peine a 
se figurer un bomme, ne reculant devant aucun crime et en 
memc temps se plongeant dans les theories sur le caractere de 
la Trinite et ecrivant des podsies, qui « nulla paenilus metricae 
conveniunt ratione », selon I’opinion peu flalteuse de Grdgoire ^ 

Se remettant en voyage, Columban et ses acolytes arrivent a 
la riviere Lindimaciis, et en la longeant au chateau de Turegum. 

t) Vita, 10, note 85. 

2)Le tableau suivant permettra au lecteurdess reconnaitreplus facilement, 
Clotaire It y 56) 


Charibert Gunthramnus (Gontran; Sigebert, Chilperic epouse : 

t'poux de Brunnhildd Audovera 

Galeswintha ; 
Fredegonde ; 

I 

Clotaire II 
roi en 613, -J- 628 


3) « Cujus victus erat panis in aqua infusus « (V, 10, p. l&9j. 
4i V, 44, p. 236. 

5; [tiid. el passim. 


f 613. 


Childebert, f 595, epoux de Faileuba 


Theodeberl II, f 612 Theoderic (Thierry II), 
epoux de Belichildis. -j- 613 

epoux de Irmenberg- 

i 

Sigebert II 
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Puis ils atteignent un hameau, nomm^Tucconia, surla rive sep- 
tentrionale du lac de Turegum. Ni dans ce passage, ni ailleurs, 
les descriptions topographiques ne soulevent de difficultes. La 
riviere mentionnee est la Limmat actuelle, le long de laquelle 
ils atteignent Zurich, alors un simple chateau, peut-^re destine 
a percevoir le peage des bateaux. Von Arx croit retrouver Tuc- 
conia en Tuggen; Turgi, un peu plus au nord, conviendrait 
aussi. L’endroit lui-meme, poursuit le conteur, etait tres agrea- 
ble, mais les habitants etaient cruels et malins et surtout « su- 
perstitioni gentilium inhiabant » *. Les serviteurs de Dieu s'y eta- 
blissent et leur font connaitre le Pere, le Fils et le Saint-Esprit. 
Et saint Gall commence par bruler les autels des paiens et par 
jeter leurs dieux dans le lac ^ 

Ainsi au commencement du vii® sieclc le paganisme regnail 
encore partout dans ces conlrees. En outre, il est remarquable 
que les « fana » des paiens ont ete brAles. On sait que Grimm croit 
que le fanum elait un sanctuaire plus petit que le temphim II 
se peut que le fanum soit tout simplement un autel. Le fait qu'on 
les brule et que par consequent ils sont de bois indique un culte 
peu developpe, lebois precedent toujourslapierre ou le metal. 

Dans les temples grecs on gardait avec un scrupuleux respect 
les images de bois grossieres comme des souvenirs sacr6s du 
passe. Lorsqu’un xoanon de ce genre brulait,'les maux se succe- 
daient et Ton faisait une nouvelle statue pareille a la premiere, 
ce qui s’est passe, par exemple,pour la Demeter noire des Phiga- 
liens de I’Arcadie*. Nul doute que les innombrables petits tem- 
ples de bois de Demeter, analogues a celui que Psyche visite 
d’apres Apulee*, n’aient existe avant le Parthenon. L’on n’estpas 

d) 63T. 

2) « Nam Gallus... coepit illic gentilium fana incendere diisque consecrata 
in lacum dimergere » (6'^*). 

3) Grimm, Deutsche Mythologie , 4« edit. 68. 

4) Pausanias, Vdl, 42. Cf. sur cette ArjiAvivTjp [ilXatva Prellpr, Dcmettt' U7id 
Pereefone, p. 157, sqq. 

5) « The chapel of Demeter, in short, was a tool-house, dignified perhaps 
with some rude statue and a little altar « (.Andrew Lang, Myth, Ritual and Reli- 
gion, II, 264). 
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etonne de Irouvcr des temples de bois chez les Germains, chcz 
qui les arts etaient beaucoup moins avances. Mais nos sources 
sur les temples allemands sont si minimes qu’il faut deja etre 
reconnaissant d’un detail comme celui-ci‘. Nous sommes mieux 
renscignes en ce qui concerne la Norvege et I’lslande, mais nous 
n’avons pas le droit de conclure des sanctuaires scandinaves a 
ceux de IWllemagne. Siirement ils n'etaient pas batis d’apresun 
modele germanique unique. II importe neanmoins de remarquer 
quo dans le nord egalement le bois fournit les materiaux prin- 
cipaux des sanctuaires; en Islande, on se servait de I'argile. 
D’apres le passage dont nous nous occupons ici, les statues des 
dieux peuvent etre cnlcvees et jetees dans le lac de Zurich ; il en 
est tout autrement des trois images dont nous parlerons main- 
tenant et qui semblent avoir ete scellees dans la paroi du temple. 

Les paiens, voyant leurs temples brides, prirent les armes ; 
tout furieux, ils voulaient tuer saint Gall et chasser Columban. 
Columban, cuivant un precede qui nous repugne, mais qu’il faut 
juger d’apres I’esprit du temps*, invoque la colere de Dieu sur 
les paiens. Puis, selon le conseil de I’Apotre, il laisse agir la co- 
lere ^ et part pour « castrum Arbonam », actuellement Arbon sur 
la c6te sud-ouest du lac de Constance, un peu au nord de Saint- 
Gall, 1’ Arbor felix » des Remains, detruit par les Alemans 
au v’ siecle '. Ils y trouvent un pretre, Willimarus, e’est-a-dire 
chef d’une paroisse, fait assez rare, comme le romarque tresjus- 
tement M. von Arx, dans ce pays de Thurgovie, tant de fois ra- 
vage G’est tout de meme un representant du christianisme, 
quoiqu'il puisse avoir mene une vie semblable a cede de Moengal 
dans Ekkeluird. Willimar les roQoit avec une joie bien com- 
prehensible : « Beni celui qui vient au num du Seigneur ! » s’6- 

1) La t it'i .S. Gulli de Strabo n’offre aucuu mteret sur ce point; il se borne 
a dire : « fana, in quibus daemoniis sacrificabant, igni succendit. » 

2) Un exemple d’une telle malediction se trouve dans le Tvistam Shandy de 
Sterne. 

3) Rom., xir, 19. 

4) C’est ici que se trouvait le bourg des Holienstauffen oil demeura plus tard 
Conradin de Souabe avanl son expedition en Italie (12GC>-. 

5i 73", note 50. 
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crie-t-il‘ ; il les conduit a sa chapelle, puis dans sa maison oii ils 
mangenl et ou saint Gall fait un discours pour « exciter le coeur 
des auditeurs a I’amour de la patrie celeste. » Willimar est emu 
jusqu’aux larmes^. Apresunehuitaine de jours, d’apr^s le coriseil 
du pretre, ils se rendent a Pregentia (Bregenz), sur le lac de Cons- 
tance, enconipagnie d’un diacre. Ils invoquent la benediction du 
Christ sur cet endroit. « Car — et c’est un passage tres impor- 
tant — les paiens superstitieux y veneraient trois statues de cui- 
vre et d’or et Ton croyait devoir leur adresser des vceux plus 
qu’au Createur du monde ^ ». Pour couper court a leur supersti- 
tion, Columban ordonne a saint Gall de prononcer un nouveau 
discours, parce que saint Gall excelle non seulement a parleren 
latin elegant, mais encore a discourir dans la langue du peuple. 
Dans une grande assemblee, « jour de f^c celebr^e au temple « ‘, 
ou les paiens sont attires par le spectacle des etrangers plus que 
par la devotion a leur culte^ saint Gall leur preche le Christ. 
« Apres quoi il brise leurs images centre les rochers el les jette 
au plus profond du lac®. » Une partie du peuple se convertit, 
I’autre s’y refuse, Columban consacre le lieu par de I’eau b^nite 
et y ^tablit I’eglise de Sainte-Aurelie. 

L’ « athleta Christi » y demeure trois ans avec les siens. Ils se 
reparlissent I'ouvrage comme les abeilles. Saint Gall n’est pas 
seulement pecheur d’hommes; et grace a la protection du Christ 
il r6ussit souvent k regaler les freres. 

Deux points doivent ici fixer I’altenlion : ce qui concerne les 
trois statues de dieux et ce qui concerne le temple de sainle Aure- 
lie. En passant je fais rem.irquer aussi que saint Gall parle la 
langue du pays’; il peut I’avoir apprise facilement pendant ces 

1) 710. 

2) « Umectans vuUutn lacritiiis» (713). 

3) «Tres ergo imagines aereas el deauratas superslitiosa genlilitas ibi colebat, 
quibus rnagis quam creatori mundi vola reddendo credebat >> 

4-5) « Conventio populi ad solitam festivitalem templi, magis spectaculo ad- 
venarum perculsi, quam reverenlia divini cultis devoti » (7 ^ 6 - 28 ). 

6) « Igitur sublalas imagines comminuit pelris alque in profondam dejecit 
maris » (73i). 

7) Vn vocahulariussanctiGalli chezHattenier,!, 11-14, queje n’ai pu consulter. 
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annees de sejour. II ne faut pas conclure que les paiens sonl 
indifferents, dii fait qu’ils assislent a la fete an temple par curiosite 
et non par respect pour leur culte. C’est la un jugement empreint 
de partialite et conlredit par la fureur qu'ils eprouvent contre 
saint Gall, quand celui-ci detruit leurs statues comme le ferait 
un Boniface. Helas, que n’en est-il reste une au moins! C’etait 
tout a fait I’usage des Germains de s’assembler au temple pour 
immoler des victimes, pour prononcer un arret ou une ordalie. 

Que peut-ou conclure de tout cola? Walafridus^ qui raconte la 
meme chose, chap, vi, dit : « Reporerunl autem in templo tres 
imagines aereas deauralas, parieti affuNas, quas popuhis dimisso 
aharis sacri cultu adorabaf, etoblatis sacrificiis dicero consuevit : 
isti sunt dii veteros et antiqui huius loci tutores quorum solalio 
et nos et nostra perduranl usque in praesens. » Grimm ' voit 
dans ce passage une preuve en faveur de I’existence d’images 
choz les Germains ( « abcut », « Gotze », « deus » chez Tacite, 
Beda, etc.) , comme dans le recit de Sozomene sur I'idole d’Atha- 
narich, sur comparee a bon droit par Grimm an « vehi- 

culum veste contectum » de Tacitc et au « vagn » de Freyr; on 
cite encore a I’appui de cetle opinion Falloculion de Clolilde 
a Clovis (Greg, de Tours, II, 29, p. 90) dans laquelle nous lisons 
entre autros ceci : « dii quos colitis... sunt ex lapide aut ex ligno 
aut ex metallo aliquo sculpti », el deux passages de la Vita Wil- 
lehadi el de la Vita Lebuini que j’ai eludies ailleurs ^ 

La presence de trois dieux ^ plaide en faveur de I’importance 
du temple; cela ressort egalement de la fureur du peuple qui 
n'aurait pas ete si generale, si saint Gall avail tue quelque serpent 
adore par la famille ou arrache du monlant d’une porte le crane 
d’un cheval. Enfin il s’agit d'une grande fete paienne qui ne 
devait pas etre celebree sur le territoire d une famille ou d’une 
tribu quelconque, mais aupres du principal temple de la region. 

Involontairement on pense ici a Ehistoire d’Adam de Breme 

1) fl. M. iV e(i.\ p. 8S. 

2} Theolo'jisch Tijdschrift, 1892, p. 433. 

3) Sur Ips trilogies de diejx, ei. e. a. Siinrock, D. M p. 9> sqq., 154 

sqq. el Meyer, D. M., p. 186 sqq. 
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sur les trois images dans le temple d’Upsala ; Thor, Wodan et 
Fricco*. Les sdgur norrois ont plusieurs passages ou paraissent, 
dans les temples, des combinaisons de dieux dans lesquelles 
figurent aussi des deesses inferienres, memes des femmes deifiees 
comme cette Thorgerdhr, dontparle la Njalh Saga\ fille de roi 
pendant sa vie, elle etait veneree apres sa mort comme deesse et 
elle avait pris place dans le temple de Hakon Jarl a cote meme de 
Thdrr. 

S’agit-il, dans la biographie du saint, de la meme trilogie que 
chez Adam? II n’y a pas d’objection en ce qui concerne le culte 
de Wodan, parce que les Sueves et les Alemans ont rcqu des 
Francs le culte de ce dieu ; quant a Thdrr-Donar, quoique la Nor- 
viigo soil sa patrie par excellence, il a ete adore dans toute la 
Germanie. Les Saxons ont leur Thunaer, comme I’appelle la 
fameuse « Abschwdrungsformel : a forsachislu diabolae s>, etc. 
Parlout le cinquieme jour chez les Germains du midi porle son 
nom, « Donarestag ». Dans les coutrees des Alemans les allusions 
ne font pas defaut. Dans la Cantilena de S. Gallo de Ratpertus, 
ce « carmen barbaricum » traduit plus tard en latin*, on dit des 
Alemans ; « Jovem liquuiit ardenlem®. » Dans Ekkehardi IV 
Casus S. Gain je trouve un « Jovismons » que franchitl’eveque 
Landalohus (Landolaus) au cours d’un voyage a Rome®. Enlin 
dans les Libri IV in honorem llluodwici Caesaris Augusti, c’est- 
a~dire Louis le Debonnaire, de Ermoldus Nigellus (826), nous 
lisons ; 

Proque Deo Neptunus erat, Clinsti retmebat 
Juppiter orsa locum cui sacra ctinrta dabanl' . 

1) Adam Brern., IV, 2'’, I'lJ. Pertz, p. 174. 

2) Cf. mon article dans Bijblad der Hervorming, 181)2, p. 163 et Revue de 
ntUteire des Religions, t. XWIII, p. 176. 

3) Bijblad, p. 166, note 3. 

i) Cf. Praefalio in cantilenam de S. Gallo, chez Pertz, II, 33. 

5) N'ayant pu consulter la cantilena, je cite Grimm D, M. (4” ed.), p. 91- 
Cf. Mogk dans Grundrisz, etc. 1, 1090. Meyer, D. M., p. 202, doiile de I'idenlite 
de ce Jupiter ardens avec Donar. 

6) « Per Jovis itaque montem transiens ibal » (Pertz, II, 821''). 

7) Liber IV, 9-10. Pertz, II, 501. 
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Je n’ai po trouver le passage A’ Ekkehardits IV indique par 
M. von Arx, p. 61 , note 5, oii il est fait mention de « idola Jovis 
et Neptuni pas plus que Grimm, 91. Toutefois j’en ai trouve 
assez sur I’cxtension du culte de Donar jusqu’aux pays germa- 
niques meridionaux, pour que Ton ne doute pas que Jupiter 
soil r « interpretatio romana » de Thdrr-Donar‘. 

Le troisieme dieu mentionne par Adam de Breme etait Fricco- 
Freyr, le dieu national des Suedois, Svia godh : les Alemans 
I'adoraieut aussi sousle norn de Fro, quoique moins generalement 
que les Suedois leur Frcyr^ La Iriade de I’Abschworungsformel 
etait Thunaer, Woden, Saxnot; Tacite {Germ., 9) a : « Mercurius, 
Hercules, Mars. » 

II ne serait done point impossible que des trois statues de 
dieux detruites par saint Gall, il y en ait une de Wodan et une 
autre de Donar, mais il est difficile d’identifier la troisieme. 

Seulement cela ne nous satisfait pas. Un temple pared aurait 
assuremenl davantage attire I’attention et aurait ete mentionne 
ailleurs. C’est pourquoi Je voudrais exprimer et expliquer une 
conjecture qui, tout en n'etant qu’une hypothese, presente nean- 
moins une grande vraisemblance. 

Le meme evenement est raconte dans Rutperti Cemis S. Galli 
de la faQon suivante : « Ibique reperientes templum olim chris- 
tianae religion! dedicatum, nunc autem demonum imaginibus 
pollutum... reslituerunt alque pro slatuis quas ejicerunt, sanctae 
.\ureliae rcliquias ibidem collocaver^nt^ » Comme dans notre 
Viia nous appreuons ici que le temple avail ete originairement 
une cbapolle chrellennc consacree a sainto Aurelie et qui avail 
ete reprise plus tard paries Alemans, ce qui pouvail se faire faci- 
lementdans des regions oil il y avail encore peu de ebretiens. 

M. von Arx observe ii propos de ces deux passages ; » divae 

1) P. ei. : S.ixu Grammaticus, Ihslor. Dan., ed. Muller, I, :i75 ; „ Ka enim, 
quae apud nostros Thor vel Odhini dies dicitur, apud illos (i. e. Romanos) Jovis 
vel Mercurii feria nuncupalur. » On trouve aussi Hercule pour Thorr. Qui est 
cet « Hercules alemannicus .. dont parle Bader dans la note 94 a la fin de VEk- 
hehcird de Scheffel, p. 455? 

2) Grimm, D. M. (5® ed.),p. 174. 

3) Peru, II, 6131. 



LA VIE DE SAIXT GALL ET LE PAGANISMS GERMANIQUE 273 

hujus nulli sanctorum coramentarii (nulli scriplores sacri) me- 
minere. » En effet, la legende generale des saints connait une 
sainte Aurea*, non Aurelia; Noik, daus son Festkalender, ne 
mentionne pas non plus cetle derniere. Cependant, dans la Vita 
el mai'tijriuin S. Ursulas (1447) de Crombach, I’epigraphiste 
cite par Panzer, Baijerische Sagen, I, 208, je trouve que « sainte 
Ursula^ laisse a sainte Aurelie, qui fit naufrage a son retour de 
Ro-me a Cologne, les vierges Einbelta, Worbetta et Wilbetta pour 
la consoler et la soigner. Elies survecurent a sainte Aurelie et a 
leur mort elles furent enterrees a Strasbourg. » Je hasarde la sup- 
position que I’Aurelia de notre Vita et celle-ci sont la meme 
personne. 

Rien de plus facile que d’admeltre qu’elle soit restee ici quel- 
quo temps en allant de Rome a Cologne. Le monastere de Saint- 
Gall, qui devait s’elever dans ces contrees, est situe pres de la 
route de « Frantia » pour Tltalie, de sorte que nous apprenons 
a plusieurs reprises que des princes sejournent en passant i 
Saint-Gall. C’est ainsi que Carloman, frere de Pepin le Bref, en 
route pour Rome, s’arr^te au monastere, pour se preparer a la 
vie qui i’attendait sur le mont Cassin Ratpert raconte com- 
ment un jour « domnus imperator », reveuant d'ltalie, descendit 
au monastere ou il fut accueilli avec une grande joie et y resta 
trois jours avec une joie non moins grande*. En general, le mo- 
nastere de Saint-Gall, tout comme celui de Bobbio, jouit de I’hon- 
neur d’etre favorise par les Carolingiens. 

II est plus que probable que, d'apres la legende locale, sainte 
Aurelie a aussi etii soignee ici par les trois vierges d'Ursule; que 
des cbretiens d’autrefois avaient fonde on son bonneurun temple 
pres do Pregenlia avec quolques-mios do ses roliques, dont nous 
parle Ratpert, ce qui etait lout a fail conformo a I’esprit du temps ; 

1) Dans la graiirle edition des Bollandisles, 1017, II, 214. 

2) Elle est fetee le 21 octobre. Nork, o. c., p. 649. 

3) Mta S. Gain, It. cliez Pertz, II, 23i* ; Ysonis de mimculis S. Otmari, 
P. II, 49-t. Annul. Ilisdesh. : u Carlomannus regnum temporale pro eterno 
regno despiciens, fratri regnum deriliquit et Romam pervenit. » 

4) P. II, 74*. Charles le Gro.s, fi's de Louis le Germanique et roi des Ale- 
mans, plus tard empereur, mort le 13janvier888(.4nn. Hildesh.,p. IS). D’apres 
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et easuite que cetle chapelle a 6te transformee plus tard par les 
Alemans en un sanctuaire pour leurs... dresses. 

Je dis ; deesses; car je vais essayer do moritrer que les « tres 
imagines » ontete (ou du moinsont pu etre) les images des trois 
deesses-meres que Ci'ombach dit avoir soigne sainte Aurelie. 
L’expressioii cle Walafrid dans sa Vita S. Galli : « dii antiqui 
tutores hujus loci » n’indique qu’en apparence des divinites mas- 
culines. C'est justement ce caractere de divinites protectrices de 
la localite qui nous fait penser aux « deae matres » ; il serait dif- 
ficile, en effet, d’admcttre que Wodan et Donar, ou telle autre 
grande divinite fussent les dieux prolecteurs de Bregenz. Rat- 
pert parle de « demonum imagines >>, termeque Ton pent appli- 
quer sans scrupule a des divinites feminines. 

Les sainles Einbctla, Worbetta, Wilbetla mentionnees plus 
haul par Crombach, sont (avec d’innombrables variantes)* les 
noms des drei Schivestern stir lesquelles Panzer et d’autres ont 
fait des reclierches importantes*. Ces trois vierges qui ont un 
grand rapport avec les Nornir norroises, sont, dn consentemenl 
de tous, les divinites qui ont ete adorees presque dans toute 
I’Europe comme deesses-meres, Junones, matronae, deae nia- 
tres, Nelialennia, etc. 

La supposition que nos « tres imagines » soicnt les images des 
deesses meres se fonde sur lesreQcxions suivanles. 

J'observe en premier lieu que dans d'autres localites egale- 


Annates Ve'histini. sub anno 887, il est « a suis strangulatus ; lamen in brevi 
Qnivil vilatn praesentem, possessurus ut credimus caelestein » (P. Il, 203), ce 
qui nous rend sans doute ropiinon de ses Aleuiins, qui ont ajoule foi a son 
letour. Cf. liaug, o, c., p. 505. 

1) Panzer. Bai/i . t^ai/rn, 1, 285 et suir. 

2) 0. c., 1, 1-209. 271 et suiv. 

3j \'’oir 1 e.xcellent ouvrage ue .\I. de Wall, be inoeitergodinnen. Oudheiilkun- 
dig-myVtologhrke verhandeling., 1816. — De date plus recenle je rappelle ; 
M. Kern, Gcrmaan^cke w^orden in Latynsche opschriften nan den Beneden- 
iiiyn.dans les Verhande! . IGm. Acad, van \Veteni>:h., l<‘ serie, II. — M. Pleyte, 
Mars Thinesus en de Alaedagen [ihuL. 3* sene, II). — .\I, F. Kauffm inn, Der 
Matronenkultus in Germnnicn dans Zeitschrift des Vereins fur Volkskunde, 
II. 1892, p. 2-15 et suiv. ; a Wenn irgendetwas vom .Mutterkultus Ansprucliauf 
Thatsachlichkeit hat, so ist dies die Anname, dasz darunter Stadt-oder all- 
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ment les « matronae MaccompagnentUrsuleousesvierges, parmi 
lesquelles Aurelie. Dans I’eglise de Schildturn, dans la Basse- 
Bavifere, I’inscription suivante se lit sous nne image des trois 
vierges: « L'an 1237,cette 6glise a etefondee en 1 honneiirdes... 
trois vierges saintes de la compagnie de sainte Ursule, Ainbetli, 
Barbeth, Willbeth »; on y promet qu’en visitant ce sanctuaire 
les femmes steriles deviendront meres et que d autres accoucbe- 
ront heureusement. En conformite de cette destination il y a 
dans I’eglise un berceau de bois, que les femmes sans enfants 
doivent balancer pour obtenir I’accomplissement de leurs 
voeuxb 

On raconte qu'au village d'Eichrel, pres Scbopfheim, les trois 
saintes vierges Kunigunt, Meclitunt et Wibrant sont enterrees 
et qu’elles appartenaient a la suite de sainte Ursule^ N oublions 
pas que le secours prete pendant les douleurs de 1 enfanlemcnt 
et i’exaucement des vceux des femmes steriles sont des proprietes 
caracteristiques des deesses-meres; nous avons des ex-voto en 
pierre par lesquels des parents reconnaissants leur rendent 
graces 8. Des deesses sup^rieures, comme Holda, par exemple, 
possedent egalernent ces attributions*. 

En general les « matronae >> se presentent avec une autre deesse 
ou un etre divin a leurs cotes. C est ainsi que Chr. von Salfeld 
raconte dans sa Chronique (1579) que Charlemagne, unjour, de- 
truisit a Magdebourg une image de Venus; a ses cotes se trou- 
vaienl trois jeunes filles chacune tenant une pomme d or a la 
main. Drusus avail erige ces statues el c’est pourqiioi les Saxons 

gemein Ortsgoltlieiten zu verstehen, ihie Beinamen als tofisclip aufzufassen 
sind )) (p. 30). Selon M. Kauffmann les deae moires sont d’origine celtique, mais 
leur culte « lial sich auch in deutsche Herzen verpflanzt». Voir encore M. Ihni, 
Der Mutter und Matronenkullus und seine Denkmxlcr {Jahvb. d. Vereins v. 
Alien, fr. i. Rheinl., 1887, p. 1-200'. 

1) Panzer, o. c., 1, 69. 

2) 0. c., I, 379. 

3) Par exemple ; la pierre d’autel a Verone ; « Junonibus Augustis sacrum. 
Metella de nomine suoet Titi Flavii Hernietis viri sui donat dedicat » (de V\al. 
inscr. XLVIIl). Sur un piedestal dans ie departement des Bouches-du-Rhune ; 

« Junoni ex visu Trebia Lucilla » (de Wal, inscr. LIV). 

4) Voir mes llolda-mulhen, p. 197 ; Meyer, D. M., p. 285 et suiv. 

19 
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nommerent cette ville Magdebourg* (Magadeburg). En dehors 
meme de toute consideration etymologique, les fruits sont, 
dans tous les temps, un symbole des deesses-mSres. On en 
a une nouvelle preuve dans les inscriptions et les representa- 
tions- retrouvees en Ilollande, par exemple celles de INehalen- 
nia^ 

II nous imporle encore plus de constaler que la quatribme pcr- 
sonne aupres de ces trois vierges est souvent la sainte protectrice 
locale. L’adoration des deesses-meres n'a jamais fait disparaitre 
le culte des esprits protecteurs locaux. Au contraire, comme I’ob. 
serve fort bien M. de Wal, c'est juslement dans les regions ou 
nous renconti’ons des monuments des matres, que cette adora- 
tion des genies locaux a laisse des traces. » II en existe des 
exemples interessaiits ; telle la pierre trouvee pres de Xanten, ce 
tresor archeologique, dont I’inscriplion nous apprend que Septi- 
mus Flavius Severus a fonde un temple avec des arbres pour les 
« matres Quadruburgenses » et pour le « Genius loci »*. Sur une 
autre on trouve que Caius Tauricius Verus a accompli son vceu a 
« tons les dieux et a toutes les deesses, aux deae Vapthiae » et 
au <i Genius loci » \ 

Bien des monuments parlcnten outre des deesses-meres comme 
proleclrices des tribus et d’endroits particuliers. Les inscrip- 
tions aux << matres Pannoniorum et Dalmatarum ))®, aux « ma- 
tronae Senones » \ « aux matres Treverae ^ » I’indiquent assez 
clairement. 

Entin je fais remarquer que, dans les V/iae analogues i la 
notre, les sanctuaires des dieux paiens se nomment /am et 

1) Fanzpr, o. c., 1, ISJ o(|. 

2j Les « matronae Vacallinehae » soul reprosenlees avec des fruits sur une 
pierre decoiivorte pres d’Anweiler (de Wal, inscr. CLXVj. Cf. Aldenbruck, De 
rebijwne Uhinrum, 1749, p. 56. 

3) Cf. enlre autres Dresseihuis, Godsdienstleer der oude Zeelanders 
p. 163. 

4) De Wal, n” CLVIll. 

5) Ibid., u» CLXIX. 

6) [bid., n” CXXVII. 

7) Ibid., n° CLXII 

8) Ibid., n” CLXIV. 
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que ceuxdes« matres » portent lememe noin‘, quelquefois seule- 
meut celui de « aedes 

Voici done les doniiees qui semblent se deg^ager du recit ; 
Saint Gall detruit un temple avee trois images de dieux. Autre- 
fois ce faymm etait une chapelle de Sainte-Aurelie. Elle est en 
rapport avec les « deaematresw, ceque nous voyonsaussi ailleurs. 
Ces dernieres sont adorees souvent avec la deesse protectrice 
locale et se presentent aussicomme des divinites locales ; leurs 
temples s’appellent egaleraent « fana ». II n'est pas douteux 
enlin, gr4ce a des trouvailles nombreuses, qu’il n'y eiit des re- 
presentations figurees des deesses-meres. 

II s’ensuit que I’hypothese emise ici d’lin temple et d'images 
des« deae matres)) n’estpastrop hasardeeet offre meme de gran- 
des probabilites’. 


i\ous reprenons le fil de la biographic. Une fois, dans le si- 
lence de la nuit, saint Gall lavait ses filets dansle lac, lorsqu’il 
entendit un demon appeler du sommet d’une montagne un autre 
demon qui se trouvait dans les profondeurs du lac. « Aide-moi ! » 
s’ecriait le demon des montagnes; « il est venu des etrangers qui 
m’ont chasse de mon temple. Vions et aide-moi a les cliasser ! » 
Le d^mon aquatique lui repondit : « L’un d’entre eux se trouve 
pres du lac, mais je ne puis lui nuire. J'ai essaye en vain de de- 
truire ses filets* . » Saint Gall fait le signe de la croix et raconte 
tout a sonabbe ; cclui-ci exorcise les demons ; on entend du haut 

1) « Vnm llerai'um Auscarum Va'erianus » (^Je Wal, n” LXVtl). « Aleslrius 
Marlines, pictor, coiistituil pro salute sua el suorum fanuin Dominarutn » (de 
Wal, n»LXIX). 

2) « Malris Augiistis in tionorem doraus Saediorum Eutyclies Caii libertus 
aedem cum ara dal » (de Wal, n» XIII). 

3) Apres avoir nclieve cel article j’ai vu que Meyer, I). M., p. 170, faisait la 
meme hypothese que j’ai delaiilde plus haut ; « hvzogen sich die heidnischen 
Bilder in der Aurelien-Kapel bei Bregenz auf drei grosse Gutter oder auf die 
drei Schwestern die auch in Strassburg als lokale Schiitzheilige mil der Au- 
relia vereint verehrt wurden? » 

-i) « Signo orationisest semper clausus », ajoute le demon en parlant de saint 
Gall. Peut-etre : par le signe de croix il est toujours sur? 
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des sommets uae « vox fantasmatica » accompagnee de gemis- 
sements et de plaintes et les esprits s’evanouissent. Beni soil le 
Christ qui accorde ce pouvoir a ses disciples' . 

Cette pericope est puisee dans le vrai et pur paganisme : des 
demons s'eufuyant devant la croix, c’est la veritable marque de 
toute cette periode de christianisation des Germains pai'ens. Inu- 
tile de rappelcr quo, d’apres les ideas des clireliens de cette 
epoque, les dieux et les demi-dieux des paiens n’etaient pas le 
produit de I'imagination, mais de veritables esprits malins. L’au- 
leur qui retrace la vie de saint Gall etait sous I’influence des 
idees paiennes et attribue a son beros ce qui n'etait pas plus 
douteux pour les Irlandais chretiens que pour les Alemans 
paiens. 

Qui sont ce demon de la montagne et ce demon des eaux ? 
En premier lieu je fais observer qu'ici d’autres porsonnages en- 
treutensceneetqu’il ne fautpas penser aux trois divinites dont il 
s’agissait tout a I'heure. Elies ont ete jetees toutes « in profun- 
dum maris » et ces demons des montagnes et des eaux sont lies 
inlimementa leur demeure. II est naturel de voir dans le demon 
marin un de ces elres qui, chez les anciens Germains, peu- 
plaient les lacs, les mors, les rivieres et les ruisseaux, soil 
sous la forme de nixes, sirenes, soit sous la forme masculine 
de « Waterman' ». La denomination generate est : ondines. 
M. Meyer les range parmi les demons de la nature anthropomor- 
phist'c, M. Mogk parmiles « elfische Geister » k II existe unlien 
etroit entre les ondines, les sylvains et les esprits des monta- 
gnesb Cnmme dans notre IVto le demon aquatiquc est nommele 
<( pares » de I'espritde montagne, ily alieude se demander s’ilne 
fautpas pensericiaux elfes. DejaWolf,.Bei7r«j7e,II,281 etGrimm, 
J). A/ (4' ed., p. 413), ont remarque cette particularite bien pro- 

1) Remarqiiei- la cadence rhythraique dans les paroles des demons ; 

En imni eoram est in pekn/o 

<'w nnmrpum nocere potero, elc. 

2) Plusieurs norns chez Meyer, p. 130. 

3) Cf. pour ia r;ds.si;ication de ces etres, flecnc, .X.KVKf, p. 56 s 

4) Weinhold, Rineii des germani-ichai Mijthuf, p. GO. 
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pre a demoiitrer que notre auteur a connii les idees paienneb. 
A I'appui de cetle explication on pent faire valoir qu’ailleurs 
aussi les ondines et les esprits des montagnes s’entr’aident ; 
que, semblable au demon des eaux qui vent detruire les filets de 
saint Gall, le neck en Suede brise les roues des moulins ‘ ; 
qu'enfin ces elfes ont le sentiment de lamusique, commele prou- 
vent d’ailleurs leurs paroles scandees. 

Pourtant il me semble plus vraisemblable que nous avons af- 
faire ici a des geants et non a des elfes. Une loi mythologique 
nous apprend que le genie change de nature, devient demon ou 
geant, selon la preponderance deTelement qu’il represente dans 
la region que I on etudie. La mytbologie se conforme en cela au 
principe psycbologique d’apres Icqucl la pcrsonnification d’un 
phenomene diffbre selon qu’il fait plus ou moins d'impressiou. 
La patrie des elfes, des nixes, des sylvains, c’est la Suede meri- 
diojiale, le nordet le centre del’Allemagne. C'est la qu’ilsdemeu- 
rent entre les collines el dans les forets ; c’est la que les melusi- 
nes se baignent dans I’cau claire des ruisseaux et que le nixe 
jouit du bruit de la roue des moulins ; c’est la que les elfes execu- 
tent leurs danses gracieusesdont les traces restent dans les prai- 
ries ’ etque demeurent les dames blanches dans les collines ou 
parfois des curieux sont attires. 

Mais plus haul vers le nord et dans le midi de I’Allemagne, 
oil la nature est plus grandiose el pleine de majesle, avec des 
montagnes colossales, des rochers escarpes el des precipices 
profonds, se trouve I’empire des geants. En Norvege Thdrr com- 
bat les « bergrisar » [Gidfug., XV), les « bergdanir » [llymis- 
kvidha, i7), les « bergbuar » [Ibid., 2). Bergelmir, fils de Thrudh- 
gelmir, fils d’Orgelmir, le Noe norrois, dont descend la jeune 
generation des geants, sigiiifie : bruit de la montagne Notre 
demon des montagnes me parait etre un geant des montagnes 
comme iSuttiingr [fJdca/ndl, 108-109) comme Hruiigir, « dont 

1) Cdvallius cliez .Meyer, p lot. 

2) Un exemple curieux lire rie la Zelande dans OuiU: Tijd, 18fj9, p. 2'J4. 

d) Grlium, D. .V/. (4® ed.), p.4G7, derive '< gelmir» de gialla =i'aire du bruit; 
vieux allennand : galm = sonitus. 
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la tete etait de pierre » [HdrbardhsHodh, lo : « H... er or steini 
rar hofudhit a ») et comme plusieurs geanls de I’AHemagne du 
Sud. II est tout naturel que le Tyrol et la Baviere soient riches 
en legendes sur les geanls, produits spontanes des montagnes 
et des forets de ces pays*. Je pense a Widolt et a ses compa- 
gnons Asprian et Grimme du poeme bavarois Konig Bother, Wi- 
dolt qui en soiifflant fait trembler la terre, qui deracine les arbres, 
qui rompt des barres de fer, ecrasc des lions contre le mur et 
qui trahit clairement sa nature de geant ^ Puis je pense aux 
trois figures de geants originaires de I’Allemagne du Sud, a Wi- 
tegouwe et Wiltich, fils de Wieland le forgeron, a Wate, son 
pere >; ensuite au geant Walder de la legende actuelle tyroIienne‘ 
et enfin aux « Wilde Mannen » et aux « Fanggen qui possedent 
trbs distinctement toutes lesqualites des geants des montagnes et 
des forets, sur lesquels courent encore un grand nombre de 16- 
gendes\ 

Pour la meme raison — I’influence du pays et de toutPentou- 

1) Cf. Weinhold, Die Riesen, p. 83. 

2) Cf. sur ce poeme epique bavarois (± 1150) GruwJr., II, 256; W. Grimm, 
Ilel'knsiKjcn, 50 et suiv. ; J. Grimm. Z>. M, (I® ed.), p. 461 . Le rnSme nom, sous 
la forme Vidholfr, dans HyndluliOdh, 33, cf. Gylfay., 5; Saxo Gramm., ed. Mul- 
ler, p. 323, le connail sous le uom de Vitolfus, serviteur de Haldenus, « qui non 
infimam meJendi periliam assidua vulnerum suorum curalione contraxeral », 
detail qui rappelle sa nature originale de geant. La thidhreks- ou vHkinasaga, 
c. 50, tail de Widolf le fils du roi Kordian et ses freres s’appelient Aspilian, 
Aventrod et Etgir; ch, 112, nous le rencontrons avec son epilhete liabituelle 
« Widolf a la barre ». 

3) ISous avons egalement icL des paralleles de I'Allemagne du Sud comme 
dans tout le cyc'e de Dietrich. W.iten, dans le Lied von Roland, est peut-etre 
(W. Grimm, IhAdens., 55) en rapport avec le geant Wade dans Thidhrekssaga, 
ch. 18 et suiv., Witegouwe (a. all. Wiligawo) se troiive dans le poeme autri- 
chien Dietrich'^ Flucht (± 1200; Grundr., II, 321); aiissi dans le Hddenbuch : 
« Wittich eyn held, Wiltlch-ouwe syn bruder » (Gr.mm, Heldens., 288). Wie- 
land lui-meme est bien connu par le fragment de la Thidhrekssaga, c. 18-31 (tan- 
dis que c. 32 sqq. donne la saga de Wittig, fils de Wieland) et pur Vnlundar- 
kvidhu dans Saem. Edda, mis en vers par Simrock dans son Wieland der Schmied, 
1835. M. von Sohellel reste done tout a fait dans le cadre de I’epoque et du lieu 
quand ii fait raconter par le sieur Spazzo sur la « Hohen Twiel .. en Souabe 
I’histoire de « Wieland le forgeron » et par Praxedis cell^ du Konig Rother. 

4) Alp8nburg, Mythen un i Sayen Tyrols, 15, cite d'apres Weinhold, r5.c.,'67. 

5) Ziugerle, Mannhar It VI'. F. K , I, 80 sq [1. 140, 
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rage sur la formation des mythes — je pense que le demon ma- 
rin de notre Vita n’elait pas un nixe, mais un geaut des 
eaux comme Oegir [Brageraedhur, o5; Lokasenna, preface en 
prose) on comme Grendel dans Beovulf, personification plus na- 
turelle du lac de Constance que ne le serait un nixe. 

Pour achever la preuve je rappelle encore le fait remarquable 
que les chroniquesde Saint-Gall parlent de g4antsqui ont exisle 
dans la proximite immediate du monastereet de I'endroit oii se 
trouve la ville de Saint-Gall moderne. Au point ou nous sommes 
arrives I'apotre, eneffet,est a Pregentia (Bregenz) et c’est kDur- 
gow (Thurgau), sur la rive occidentale, que demeurait cet « Eis- 
here », dont il s’agit dans le Monachi Sangallensis de gestis 
Karoli imperatorls, II, 12 in fine ce geant, « tantaeproceritatis 
ut de Enachim slirpe orlus credi potuisset » qui lire son cheval 
rev^che par la bride derriere lui a leavers le Thur gross! et qui 
se vante d’avoir enfile a sa lance dans une expedition contre les 
Avares « septem velocto vel certe novem » de ces « ranunculi » 
et de les avoir monlresparloul. II est assez curieux que ce gdant 
jure « per domnum Galium » (757)^. 

Enfin nous trouvons encore dans la meme pericope I’aveume- 
lancolique que les geants sont une race en decadence, «■ abattus 
comme les forets et les maslodontes des temps jadis » (Grimm, 
D. M., 440), reculant devant le signe de la croix el le sou des clo- 
ches, condamnes a mort comme les dieux norrois de Ragnardk, 
comme les peoples non civilises dans leurs rapports avec les Eu- 
ropeens. 

Toutes ces remarques aulorisent a reconnailre dans le passage 
de la Vita S. Galli que nous venons d'analyser une contribution 
a la connaissance de la foi aux geants parmi les Alemaus 
paiens . 

1) Perlz, It, 756*'!, 7570, Dans la note : « Eishere i. e. Eisclier, Escher no- 
men adhuc in Helvetia usitatum. » C'est possible; mais il est egalement pos- 
sible que le nom rappelle un geant de la glace. D'upres Grimm, D. M., p. 461, 
Egisheri = terribilis, non geant, mais « riesenmassiger held. » En tons cas avec 
des qualites de geant. 
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Cepeiidant ceux qui meprisaient les sermons de Saint-Gall — 
« popnlus cnjns pars major adhuc erroribns diabolicis illnde- 
batur* » — I’ont accnse faussement anpres dn due Cunzo*, 
disant que, depuis I’arrivee des etrangers, les chasses etaient 
depeuplees ^ 

II y a la uiicurieux exemple de la croyance a la magie, qui se 
retrouve sur toute la terre. Les paiens surtout accusaient ton- 
jours les apbtres chreliens de magie. Tout comme saint Gall 
chasse le gibier, les Hurons pretendaient que I’borloge a balan- 
cier de Charlevoix, le missionnaire, leur procurait le mauvais 
temps Remarquez que ce qu’on attribue ici a saint Gall rentre 
dans les attributions des dieux eux-memes. Singulifere ressem- 
blance avec ce qui se passe encore de nos jours chez les peoples 
non civilises; ils accordent la magie a leurs pr^tres, aux exor- 
cisles, aux jongleurs et ii des missionnaires etrangers, tout 
comme les Alemans soupQonnent I’apdtre de magie, lui attri- 
buant ainsi un pouvoir analogue a celui de leurs dieux ^ 


1) Ratp. Caxiis S. G., 6f 3s. 

2) Je ne sais que faire du nom de Cunzo. Gregoire de Tours, X, 10, p. 418, 
connait un Chundo, cubicularius du roi Gunthchramnus. 

3) 11 Propter illos advenas venationes publicis illis in locis fuisse desola- 
tas, >1 


4) .'Andrew Lang, Mijth, Ritual and Relhjion, I, 89. 

5) Odhin surtout est magicien par les runes qu'il a inventees comme il le ra- 
conte lui-m'-me dans Hdiamdl, 137 sqq., de « runar... radhna stall (barres de 
conseil). mink stura stall (de tres fortes barres), miok stinna stall (des barres tres 
puissantes); la chanson etiuniere ensuite les pouvoirs merveilleux que procure 
*a magie des runes ; attraper une lleclie dans I’air {Huv., 148), eteindre le feu 
{Hav., 150), faire la paix (151),prteerverun vaisseau pendant la tempete (152),etc• 
Une autre description du pouvoir d’Odliin par les runes, se trouve dans I’l'n- 
glimja Saga, c. 6, 7 ; cf. Maurer, Bek., II, 141 et suiv. Sigrdrifumal fait parler 
Sigrdrita u Sigurdr du pouvoir des « Gamanrunar», runes d’amour, le dudaim 
norrois; des « sigrunar », runes de la victoire, qu’il taut tailler pour la victoire 
sur le pornmeau de I’epee, o a hialti liiorsi. (p. 6, 3); des « olri'inar », runrs 
de biere coiitie la seduction des leiiimes {ibid., 7); des « biargrunar», runes de 
saiivetage en faveur des femmes dwenant meres, « leysakind fra konum » [tbid. 
9, 3, etc.). Qui sail la magie s’appelle magicien, llolkunnigr, comme p. e. Region’ 
tils de Hi eiduiar, dans litgiuiiiiUViL {tiiy ut’dharkoid ha , II, introduction en prose) et 
Hreidhmar lui-meme {Skalds., a. 39;:'Jememe leroi Gylfi dans Gi/lfag. 2. C’est 
par la magie qua Hilde resSiiscite ceux qui ont succombe dans la bataille des 
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Non contents de les accuser faussement les paiens tourmentent 
les freres de plusieurs manieres ; deux des compagnons de Colum- 
ban succombent meme viclimes de leur fureur. Tout abattu par 
cette opposition et triste de trouver ici « concam auream, sed 
serpentibus plenum ‘ Columban resolut de se rendre aupres du 
roi d’ltalie *. Mais saint Gall affaibli par la fievre ne I’acccompa- 
gne pas ; notre auteur n’hesite pas a reconnaitre ici une interven- 
tion divine ^ comme Altfrid a propos du sauvetage de Liafborg, 
mere de Liud^er 

Accompage de Hiltibodus, « diaconus quidam », I’apotre cher- 
che un endroit oil it puisse batir un ermitage et vouer dorenavant 
sa vie a Dieu dans la solitude, un endroit recule, « desert, traverse 
de ruisseaux, coupe de hautes montagnes et de vallees profondes, 
avec de nombreuses betes feroces, des ours, des troupeaux de 
loups et de sangliers » % ou Dieu le protegera comme un autre 
Daniel. 

Apres diverses peregrinations ils arrivent aupres d’une partie 
de la petite riviere Petrosa formant une baie ; de la rive ® ils jet- 

Hedningei) (Hedninga. vig ; Skakhk.y c. 50 ; cf. Saxo Gramm., p. 242 ; « ferunt 
Hildatn latila .mariti cupidiUle tlagrasse ul noctu interfeclorum manes rediii- 
tegrandi belli gratia carminibus excilasse credatur »), en enlonnanl des chan- 
sons magiques, comme Odhin dans Balarsdrauinar, 4, et Freyja dans Hyndluliodh, 
1; cf. les « dadsidas » de Vindiculus, les « carmina diabolica » de Burchard von 
Worms, les <t vardhlokkur » des sugar norroises, p. ex. de la Thorrfins Saga 
(chez Maurer, Bek,, I, 44 et suiv.). Of. sur la magie des runes Mogk, Grundris-i, 
II, 1078 sqq, ; sur la magie en general, voir de La Saussaye, Lehrbach, I, 
93 sqq. 

1) Vita 820 . 

2) Ratpertus le notnme, Ol'^o, Agilulfus, roi des Lombards; plus haut, ; 
Egilolfus ; Gesta abhatum Fontanellensium (abbaye de Fontenelle, a Caudebec 
en Normandie), 3 ; Agilulfus (27220). 

3) « Quod credimus divina providentia actum ut electus Dei Gallus servaretur 
gentiilli ad lucrum seinpiternum » (82>'*), 

k) Cf. Theol. Tijdichr.. 1892, p. 422. 

5) « Respondens diaconus di.xit illi : Pater mi, est heremus iste asper et 
aquosus, habens montes excelsoset angustas valles,etbestiasdiversas, ursosplu- 
rinios et luporum greges atque porcorum» (8-**-^). 

6) « Pervemtur ad fliiviolum Petrosa » (95). C’est la Steinach qui se jette 
dans le lac de Constance, pres de Rorschach. On montre encore pres de la 
porte de Saint-Gall I’antre en question. 
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tent le fiJet el prennent des poissons en abondance. Le diacre 
bat ]e briquet et prepare le repas. Saint Gall erige une croix a 
laquelle il suspend un petit sac ‘ renfermant des reliques de la 
« Virgo virginum », de saint Didier et du due Maurice. Peu aupara- 
vant (608), Briinnhilde avail fait tuer Didier, archeveque de 
Vienne, qui avail ose juger severement sa mauvaise conduite 
Comme I’etablissement de saint Gall sur la Steinach eut lieu en 
614, il est fort probable que, tout a fait d’apres les usages de 
I’epoque, le missionnaire avail recu quelques reliques de I’eve- 
que martyr et qu’il s’en servit pour consacrer sa demeure. On 
sail avec quel zele ces reliques etaient colleclionnees. 

Un ours survient pendant que le saint recite ses prieres devant 
cette croix. Saint Gall ne s'effraye pas le moins du monde, mais 
ordonne a la b^te de jeter une nouvelle burbe sur le feu ; apres 
quoi il la nourrit de pain qu’il lui fait manger dans sa main et la 
chasse enfin en disant : « Au nom du Seigneur Jesus-Cbrist quille 
cette vallec. Les montagnes et les collines sont ton empire; ne 
nuis ici aux betes ni aux hommes’. » Son compagnon, plein 
d’adoration, se prosterne devant le saint et s'ecrie : « Mainte- 
nant je sais que Dieu est avec vons, car les animaux du desert 
meme vous obeissent. » A quoi saint Gall repond par ces termes 
bibliques ; « Prenez garde que vous ne le disiez a personne, 
jusqu’a ce que vous voyiez la splendour de Dieu. » 

Mu par le souvenir des images bibliques, I’auteur aura peut-etre 
voulu glorifier son beros en lui altribuant un pouvoir surnaturel 
sur les betes sauvages, comme a Elie nourri par les corbeaux et 
comme dans les descriptions du regne messianique ou les betes 
feroces se deferont de leur nature .sauvage? Dans ce cas il serait 
inutile de nous arreter a ce detail qui ne contiendrait aucune idee 

1) « Capsella )> (9‘^); .(fiasco siinilis utri de coriis facia, sicut solent Scot- 
tones habere » (von Arx, note 70), 

2) Cf. Lommel, Frankewjtsch.. 146, 150. Le jour de fete du saint est !e 
23 mai. Noik, F'Stkai, p. 304. (Jui est ce due Maurice? Serait-ce le saint Mau- 
rice que la legende laisait mourir martyr dans le Valais avec la legion The- 
beenne? 

3) « In nomine Domini mei Jesu Christi recede ab hac valie. Sint tibi monte 
et codes communes, nec tamen hie pecus ledas aut homines » '9 
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paienne. Mais il se peut tres biea aussi qu’il y ait IS, T^cho de 
I’idee toute germanique et toute slave que Fours, le roi des 
animaux, esl en rapport avec Fhomme et doit dtre traite avec une 
certaine deference, conception animiste, d’apres laquelle il y a 
certains rapports d’Sme et d’origine entre Fours et Fhomme. Ces 
croyances se rattachent au phenomene general que nous nom- 
mons totemisme. 

ChezlesFinnois, — pour commencer par le peuple du Kalewala 
et du Kanteletar — Fours est en grande veneration. Sa descen- 
dance peut etre etablie par la residence du soleil, de la lune et 
de la Grande-Ourse. S’il n’avait pas rompu son serment de ne 
jamais nuire a Fhomme, celui-ci n’aurait jamais dirige ses armes 
contrelui. Encore ne le fait-il qu’en tremblant*. Dans le folklore 
finnois actuel. Fours paye toujours pour tous, mais cependant 
entre Fhomme et Fours il existe certaines relations amicales*. 

En Esthonie, Fours cSde le pas au loup , Fadversaire du 
diable K 

En Laponie, au contraire, il jouit encore toujours des hon- 
neurs divins, de sorte que ses funerailles se celebrent pompeuse- 
ment*. 

En Russie, Fours a garde encore son caractere mythique d'au- 
trefois. Lorsqne dans le r6cit du « Roi Fours », il crache des 
flammes qui brulent les ailes d Fautour, il est sans aucun doute 
le symbole des eclairs qui dispersent les nuages % croyance que 
nous retrouvons en Germanie. 

Pour les anciens Germains Fours elait le roi des animaux et 
sacrd. Dans une piece de 1290 chez Grimm, D. M., 4“ edition, 
556, il y a un « Chuonrat der heiligbiir », auquel il compare 
Hallbiorn. Une autre preuve de son importance, c’est qu’il prete 
son nom aux hommes : p. ex. : Biorn Jarnsidha, second fils du roi 

1) Cf. Castren, Varies, uber die Pinnische Mytholoyie, p. 201 sq. ; Kalewala, 
4G, 63-70; 107-111. 

2) Pinnische Mavchen von Emmy Schreck, p. 183. Gustav Meyer donne dans 
I’lnlroduclion, p. vi\i, une chanson d'ours de 1675. 

3) Harry Janssen, Marchen des estnischen Yolkcs, p. 57 et suiv. 

4) Castren, o. c., p. 210. 

5) Ralston, Sonps of the Russian people , p. 182sq. ; cf. p 209.® 
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Ragaarr Lodhbro'k*; dans I’enunieration des chevaiix de I'undes 
passages poeliques de la Snorra-Edda Biorn monte Blakki^. L’un 
des eveques de Holar en Islande est Biorn Gilsson (f lJ62)k 
Parmi les surnoms de Thdrr nous rencontrons celui de Biorn k 
La signification mythique de I’ours se devine a son nom vetrlidhi 
a celui qui hiverne » (biarnarndlt, nuit d'ours, pour I’biver; 
Grimm, oSfi) ; de la des rapports avec Forage et avec Tbo'rr, dieu 
du tonnerre ; puis les promenades avec un ours a travers les 
champs (« ommegang »} pendant le printemps pour obtenir une 
bonne recolte et eveiller le tonnerre qui produit la fertilile. De 
son sommeil d’hivcr on conclul a son immortalite'’ et on lui donne 
les noms de grand-pere, bin Gemle, i. e. le vieux ; grand-pere 
encore dans Notre-Done de Paris. 

Ainsi, selon toute apparence, la rencontre de saint Gall avec 
Fours a son origine dans lafoi originairement animiste des Ger- 
mains a Fetroite liaison etaux rapports intimes cntre cet animal 
et Fhomme. L’ours possede Fesprit ; d'autre part, Fame de 
de Fhomme revet un corps d'ours. Cost pourquoi on voit la 
« fylgja )) (genie protecteur, esprit garJien), le « hamramr )> 
(celui qui prenaitla figure d’un autre), le « mare » sous les traits 
d’un ours. 

A peine Fours est-il retourne dans les montagnes qu'une autre 
tentation du diabie assaille les apotres. Lorsque le diacre, sur 
Fordre de saint Gall, veut jeter ses filets dans le lac, « deux de- 
mons feminins lui apparaisscnt debout sur la rive, nues com me 
si elles voulaient sebaigner, monlranl les turpitudes do leur corps, 
lui jetant des pierres h®. Et elles dircnt : « C’est vous, qui avez 

1 ) yiJI'n:L(J, 1 ). 

2) Dans Knlfs-vl^a, Saemundar-Kdda, ed. tlildebraiiLi, p. L!u5. 

3) Maurer, Bttk.. II, 600. 

4) Grimm, D. .U., .530; Mryboom, Gv-hdiensl dcr Xojnnann.jii, 3IS; Meyer, 
D. M., 104. 

5) Les Peaux-Kou;,'-es de I’.tmerhjue du iVord ont une tr.uiiiion racontant 
pourquoi i’uurs ne meurt pas: les indigenes de I'Oceanie ont un recit analogue. 
Cf. Andrew Lang, o. c., 1, 57. 

6) « Apparuerunt ei duo deiiimiia in mulieris specie, nudae ad lilus stanles, 
quasi ad balneum ingreui volentes, turpitudinemque corporis sui ei uionslranles 
insRper et lapides contra eum jactantes » i,y a4-3i>j^ 
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conduit cet homme dans cette solitude, Ini si mechantetsimalin, 
qui nous faittant de mal. » Saint Gall, appele au secours par son 
compagnon effraye, exorcise les demons au nom du Pere,du Fils 
et du Saint-Esprit. Puis, sans etre distrait par cet incident, ils se 
remettent a pecher. Toutefois Satan ne se lasse pas de leur dres- 
ser des pieges et en relirant les filets ils entendent dire par les 
deux femmes pleurantla mort des poissons : « Que nous faut-il 
faire? A cause de cet etranger nous ne pouvons demeurer, ni 
parmi les hommes, ni dans la solitude. » Encore une foisle cri de 
detresse des dieux paiens se fait entendre. Car lorsque ce meme 
diacre est plus tard a la chasse aux autours, il entend les demons 
de la montagne, dit Himilinberc, se demander si saint Gall est 
encore dans la solitude ‘. 

Cette pericope me parait egalement tres remarquable. Saint 
Gall, c’est clair, met tout I’empirc des dieux et des demons sens 
dessus sens dessous. Tout a I’heure c’elait un geant de la mon- 
tagne et un geant marin, maintenant ce sont deux demons fe- 
minins qui se plaignent de la peche et enfin sur la montagne des 
voix plainlivcs pendant la chasse aux milans. C’est le christia- 
nisme detrbnant les dieux paiens qui ne se demettent qu’involon- 
tairement de leur pouvoir sur la nature et ses creatures. L'appa- 
rilion des femmes nues n’a pas pour but de tenter le saint, ce qui 
rend la lecture des legendes de basse epoque souvent si repu- 
gnante. Nulloment. L’apotre iriandais n’est pas surexcite et nous 
n’apercevons rien des tentations de la chair ; c'est un heros mar- 
tial et aussi sain que fair des montagues suisses. L’ecrivain 
vent dire que Satan met tous ses servileurs a I'ceuvre pour faire 
6cbouer la mission, mais malgre lui it a inlroduit dans son recit 
des elements tout paiens. Une lecture attentive nous en con- 
vaincra. 

En premier lieu les femmes apparaissent au diacre sur le bord 
de la Steinach, pretes a alter se baigner. II est clair quo ce sont 
les esprits du ruissoau, des nixes, des ondines, des elfes marines, 

1) « Posteavero tribus vicibus ipse diaconus cum laborassetdesiderio capien- 
doriim accipitrum, audivit de monte, qui dicitur Himilinberc. deinones cum 
ciamore intei rogarc, si adhiic Gallus in hereraoesset, an recedisset? » (10 *-3). 
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qui existaient naturellement aussi en Suisse a cote des geanls 
marins. Leur apparition s’accorde avec ce qui nous est rapporte 
d’autre part. C’est de meme sous la forme d’une femme sur le ri- 
vage que I’ondine apparait au roi Wilkinus *; Hladhgudhr svan- 
hvi't, Hervdr alvitr et Olriin a Slagfidhr, Egill et Vcilundr pres 
de I’eau qui s’appelle Ulfsiar ® , Hadeburc et Sigelint, « wisiu 
wip », « merewip » a Hagene « in einem schoenem brunnen, 
die wolden sih da kiielen unde badeten ir lip « «. C’est ainsi que 
Melusine se presente a Raymond*, la Rusalka russe au pecheur 
pres d’une eau courante“; et plus tard dans le folklore, comme 
des souvenirs d’une ancienne croyance, des elfes et des nixes 
paraissent pres de leur source, 6tang ou ruisseau, demMant 
leur chevelure, entonnant leurs chansons; — c’est Tame anthro- 
pomorphe de la source, quoique cette idee ne soit plus aisee 
k reconnaitre dans les traditions de date plus recente. 

En second lieu la « turpitude corporis » vise-t-elle simplement 
la nudite des femmes ? ou I'auteur pense-t-il a la queue de pois- 
son par laquelle se termine le corps des nixes ? II est difficile de 
le decider. Je n’ose pas non plus resoudre la question si la queue 
de poisson est allemande d’origine ou bien si c’est un attribut 
qui ne leur est accorde que plus tard®. II importe davantage de 
remarquer que les esprits marins s’attristent sur la mort des 
poissons, comme les esprits des moutagnes du Ilimiliuberc sur 
la mort des autours. II existe done un lien etroit entre eux et les 
habitants de leur territoire, Dans I'espece bumaine,on observe la 
meme chose ; des femmes germaines surnaturelles vont a la ren- 
contre de I’ennemi et Taverlissent de ne plus avaucer. lilies sont 
les protectrices des habitants’. .\os demons sc plaigucnt do ce 


1) ThtdhrehiS'iga, cii. xviii. 

2) VoluniJarkvidha, preface en pi’Obe. 

3) Nibelunge Avent., XXV, 1533 et suiv. « Lfade badeten ir lip » concorde 
parfaitement avec notre ^ quasi ad balneum ingredi volentes ». 

4) Sitnrock, D. M. (5“ ed.), p. 332. 

5) Ralston, Songs, p. 139 sqq. Les valkyrjur et les dames aux evgnes appar- 
tiennent a cette categorie. 

6) Simrock, o. c., p. 447. 

7) A compter parmi elles . la yjvr, xan avSpto— oj pvaiv qui au pays des Che- 
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que saint Gall tue les poissons. Ainsi, sans penser tout de suite 
comme Mannhardt an « Vegetationsdaemon >> anthropomorphe, 
k la personnilication de la fecondite animale de I’eau, il n’est pas 
trop hasardeux de croire a des rapports entre I’esprit du lac et la 
« gent ecaillee ». G’est ainsi que les «piscatus conductores » fai- 
saient des voeux a Hludana-Holda sur la pierre de Bectgum* ; 
c’est pour la meme raison, qu’on reproche a I’apolre la diminu- 
tion du gibier, parce qu’il chassait de la foret les esprits qui la 
rendaient feconde en gibier; et c’est pour cela que la vie des 
Fanggen du Tyrol depend des arbres dont ils sont Tame incarnee. 
D^cidement la Vita S. Galli nous ramene bien en plein monde 
pa'ien. 

Sur le mot ((himilinbero) von Arx remarque; h vulgo Mdnseln, 
olim mons Coelius. Collis in vicina est 

Grimm, D. M., p. 193, parlant de la demeure de Heimdallr 
Himinbidrg*, cite non seulement notre Himilinberc, mais encore 
un Himelbei’C en Lichtenstein, un Himelesberg a Fulda enHesse, 
un Himmelsberg en Hollande. Toutefois la mention de ce nom 
dans la region do Saint-Gall ne contribue en rien a nous faire 
mieux connaitre Ileimdall : le culte de ce dieu se trouve exclusi- 
vement en Norvege et dans ITslande ; c’est la qu’il demeure sur 
les montagnes qui s’elevent jusqu’au ciel, en tant que dieu de 
I’aurore. Nous ne le renconlrons pas plus avant vers le midi. 
Impossible de decider s’il s’agit ici d'une montagne sacree des 


riisques alia au devanl de Druses (Dion Cassius. LV, 1) ; la vierge qui pres du 
Lech va a la rencontre d’Atlila en s’ecriant : « En arriere Attiia! » (Grimm, D. 
3/., 334, note). Giimm rappelle en outre comment un jour a Hadingusen Helsin- 
gia i< obviafemina tiac voce compellat : 

Seupfde ruru leras, seu ponlo carhasa Icndu'!, 

Int'eslos patiere Decs, tolumr/ue per orheni 
I'ropositis inimtca tuts elementa videhis, etc. 


Saxo Gramm., I, p. 48-49. 

1) CL Theol. Tijdschr., 1892, p. 429 et les passages cites la. 

2) 10, note 75. 

3) Gylfag., XXVII; cL Gnmnism il, 13 : « Him nbiorg eru in altu en thar 
Heimdall kvedha », etc. 
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Alemans, d une demeure de demons sup(§rieurs ou bien d’une 
montagne qui porte un temple*. 

Saint Gall trouve entre « duos rivos » (ce sont la Steinach et 
la Runs), un endroit agreable propre a y bMir son ermitage, 
I’endroit oil s’elevora plus tard I’illustre monastere de ce nom. 
Ermenric donne dans son Tentamen vitae S. Galli une descrip- 
tion poetique de la Suisse et du « clarum flumen », le Rbin*. 
Le levite quitte I’apotre, quoique a regret. De temps a autre 
saint Gall rend visite aux. prclres du voisinage ; ils s’entretiennent 
joyeusement’. Gaudentius (c’est le seul qu’on mentionne ici), 
eveque de la ville de Gonstantia, meurt. Huit jours apres, le 
pretre Willimarus regoit une letlre pour lui demander d'Mre 
« super duodecim noctes » avec I’homme de Dieu chez le due 
Cunzo dans la villa Iburninga (Ueberlingen dans le pays de Rade 
sur rUeberlinger See) dont I'unique fille Fridiburga est tour- 
mentee d’un esprit malin. G'est avec peine que quatre hommes 
la maintiennent. Le demon avait d'abord et6 muet pendant trente 
jours, mais apres il avait commence a parler. La jeune fille est 
la fiancee de Sigibert, fils de Theoderic. Celui-ci, rensoignepar 
Cunzo, envoie deu.x pr^tres excellents a son secours*. 

Tout il I'heure je reviendrai sur ce « spiritus nequam ». J’ai 
d^ja remarque plus haul qu’ily a quelques erreurs dans la chro- 
nologie sur Sigibert (p. 26.o). Ici je ne fais que remarquer I’expres- 
sion : « super duodecim noctes ». Non seulement ce « super » est 
un teutonismepar lequel FAleman se fait sentircheznotre auteur; 
il est encore plus significatif que selon I’usage tout germanique 
il compte par nuits. Tacite avait deja remarque cetle maniere de 

1) Dans les Pays-Bas je ne connais que le « Hemelsclie Berg » pres d’Oos- 

terbeek;un « polder » le « Hemelsche Waard » chez Oyen. Van den Bergh, 
Dictionn. de la gdogr. neerl. au moyen age, ne connait pas non plus le nom. De 
la litterature norroise je rappelle encore le himinfjall = mont du del, pour le 
del en general Qlelgakv. Hundingsb., I, li). Un himinbiOrg encore dans Gyt- 
fag., 17 « stadhr er himinbiOrg heitir, sa stendr a himinsenda. » 

2) Pei'tz, II, 32. 

3) Les Chroniques de Saint-Gall sont pieines d'esprit. Je fais allusion aux 
paroles du levite, qui dit, en raillant, pendant le repas : « Si ursus adesset, 
forsitan Galius ilh benedictionem porrexisset » (10 is). 

4) 10 
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compter. Les Germains, ecrit-il, « nec dierum numerum ut nos, 
sed noclium compulant. Sic conslituunt, sic condicunt. Nox du- 
cere diem videtur » *. Ceci esl en parfait accord avec I’opinion 
exprimee dans I'Edda que la nuit a ete avant le jour, que Dagr 
etait fils de Noll : « Sidharst atti hana Dellingr, ok var han asaaet- 
tar; vartheira son DagD)... {Gylfag., 10). L’habitude de compter 
par nuits tire son origine du faitqu’il etait plus facile de compter 
par les periodes de lalune de 28-29 jours (manod, manadhr)que 
par le soleil ; et en outre les grandes fetes des Germains etaient 
des fetes nocturnes, surtout « les donze nuits », les « Zwolften », 
le « Joel-fest », la grande fete germanique consacree aux morts. 
Notrebiographe, comptant par nulls, donne une prcuve inaltenclue 
et involontaire qu’il pense en allemand pendant qu'il ecril enlatin 
et qu’il a des impressions paiennestout enmenantune existence 
cbr6tienne. Duresle toute son oeuvre en rend asscz lemoignage. 

Willimarus voulant s’en aller an jour fixe prie Thomme de 
Dieu de I’accompagner. Saint Gall refuse. Que lui importe le 
monde? Pour plus de surete il prend encore d’aulres mesures. 
Les freres n’ont qu’a dire que Columban I’a mande pour venir 
en Italic; sans doute il ne croit paspecher par cette supercberie. 
Enrealite il se rend avec deux disciples dans une foret noramee 
Sennim (e’est-a-dire Sennwald) et a un village nomme Quara- 
daves, e’est-a-dire Grabsk C’est la qu’ils trouvent le diacre Jean 
qui les regoit (encore une fois « fingenles se de longinquo esse ») 
dans samaison. Mais reconnaissant la personnalite de saint Gall, 
die denonce au due. Celui-ci prometa I’apotre rebelle de le nom- 
mer eveque de Constance s’il gueril sa fille. 

En attendant, un pretre Irouve saint Gall lisant dans une ca- 
verne et insiste encore une fois aupres de lui. Jean le diacre, 
accueillant et bospilalier, apporte du pain, du miel, du poisson 
frit, de riiuile ^ et du vin et de nouveau — on le raconte aussi sou- 

1) Tacite, Germ., 11. 

2) Sennwald de nos jours sur la ligne Altstudlen-Sargans. Un peu plus au 
midi se trouve aussi Grabs. A plusieurs reprises deja nous avoiis roconnu que 
la topographie de I’auteur est juste. 

3) De 1 liuile. Von Arx reraarque que a celle epoque peut-etre on avait dejl 
sum 1 habitude de I’llalie d’assaisonner les mels avec de I’huile. 
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vent et avec autant de simplicite que dans VlUade — « epulae inci- 
piuntur ». Finalement le saint consent a parlir. Jean, homme 
« serviens Domino in justilia et timore » (10^’), lui offre sa mule 
et son domestique ‘ que saint Gall refuse, « ut solebat omnem 
pompam fugiens « (ll"'’) comme il convient a un disciple du 
Christ. Apres s’etre arrete un moment dans sa cellule il se rend 
vers le chateau. En penetrant dans lachambre de la jeune fille il 
la trouve comme morte dans les bras de sa mere et exhalant par la 
boucheun« sulphureus odor». Les domestiques et les servantes 
font cercle autour de la malade. Alors saint Gall implore le 
Christ qui commanda au ventct aux flots. Il prend la main de la 
jeune fille et la met sur pied. Mais I’esprit malin continue a la 
tourmenter. « La dessus saint Gall lui dit : Au nom du Christ je 
t’ordonnc d’ahandonner cetle jeune fille. « A peine avait-il pro- 
nonce ces paroles que la jeune fille ouvritles yeux etle regarda. 
Le demon lui dit ; « Si vous me rejetez, ou irai-je ? « L'homme de 
Dieu r^pondit : « Ubi Deus te dimersit, in ahyssum. » Statim 
enim videntibus illis exivit de ore ejus quasi turpissima avis, 
nigra et horribilis. » Le due, dans sajoie, comble saint Gall de 
pr^cieux cadeaux, qu’il distribue aux pauvres d’Arbon. Il refuse 
la dignite d’eveque en alleguanl : « Ego missam non celebrabo», 
aussi longtempsque vit Columban. Il rentre dans sa chere soli- 
tude^ 

Ce passage a son importance pour I’histoire de la civilisation. 
Le tableau de I’exorcisme, dont quelques details sont empruntes 
au Nouveau Testament, est vivant. C’est un precieux texte pour 
la demonologie du moyen age. Il nous permet de jeter un regard 
sur la viejournalieredespretresetsur leurconduite dans cespays 
barbares, ou les sieges episcopaux se donnent deja, mais oiiles 
pensees du peuple paraissent encore peu chr6tiennes. L’hiero- 
graphie trouve moins ay glaner ; tout au plus releve-t-ellc le fait que 
le« spiritus immundus » sort de la jeune fille comme un « turpis- 

t) Ce detail, comme Jaulres, Irahit dTja un certaiii biori-etre et I’habitude 
de chevaucher comme Liudger, qui etail un u vir Dei equitans x {YUa Liiid- 
yeri, II, t. Pertz, II, 412). 

2) Il ‘S-12 8. 
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sima avis, nigra et horribilis. »Plus tard Fridiburga parle elle- 
meme a son fiance d un « corvus nigeret horribilis » (12*®). Dans 
Vita, II, 24, onraconte qu’une jeune fille poss6dee vient chercher 
sa guerison dans la chapelle du bienheureux saint Gall. C’est le 
frere Stefan qui prononce I’exorcisme et « animal parvulum in 
modiim bruchi * nigerrimum ab ejus oreprolapsum est. » Cela se 
repMe jusqu’a trois fois (27^^ *■*“). 

J’ai deja etudie ailleurs ce passage a propos d'une histoire 
de revenants dans le Betooverde werelt de Balthazar Bekker, 
on le diable apparait sous la forme d’un oiseau noir^ II est diffi- 
cile de faire ici la part du paganisme. C’esl une idee paienne 
sans doutede se representer les esprits, notamment les demons, 
sous la forme d’animaux, et I’un des caracteres essentiels de I’ani- 
misme, de faire entrer et sortir Tame de I’homme sous forme 
d’oiseau, de souris, ou de crapaud. Le corbeau aussiest du nom- 
bre ; il est cite dans notre F 2 /acorame lapersonnification dumalin 
espritb Et Ton se demande tout de suite ; cet oiseau a-t-il 6te 
mal fame des le commencement ou bien la croyance du peuple 
lui a-t-elle donne plus tard sa mauvaise reputation parce qu’il 
^tait I’oiseau d'Odhin ? La preuve qu’on ne Taime pas plus dans 
la suite, c’est nonseulement ses rapports avec lediable, mais en- 
core I’idee generalement repandue que les 4mes des suicides pas- 
sent dans des corbeaux ou des Corneilles, que les corbeaux ac- 
compagnent le chasseur sauvage et sont quelquefois des sorcibres 
enchantees. 

Mais je ne crois pas que ce soil la I’idee premiere. Chez les 
Germains, le corbeau est I’oiseau de la victoire ; il la symbolise 
surtout chez les Danois. Un corbeau aux ailes eployees y btait 
1 etendard de la guerre^, ce qui cerles n’a aucun rapport avec sa 

1) Ducange, s. v : « brurus. pro brucnus, vermis, seu locustae species. « 

2) Dans le Navorschcr, 1893, p. 255, periodique hollaniJais d'histoire, d’ar- 
cheologie, de numismatique el de folklore, etc. — B. W., IV, 73. B. B., pas- 
teur d Amsterdam, 1634-1696, combattanl courageux de la superstition. 

3) Le malin esprit comme corbeau encore chez Amrus, Bibl. Orient., Ill, I, 
P. 447. 

4) Meyer, 0, M., p. 112, 250; Sloet, Uieren in het Germaamch volskgeloof, 
p.224. 
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reputalion d’oiseau de mauvais augure. Une volee de corbeaux 
au-dessus de 1 armee de Waldemar, fils dn Kanut, la rendit vic- 
torieuse*. Cest pourquoiles corbeaux sont les oiseaux qui accom- 
pagnent les valkyrjur; ils appartiennent a I’entourage d'Odhin’. 
Carc’estla I’essentiel: ce sont les oiseaux d’Odhin; il s’appellelui- 
meme Hrafna-gudh 38); ils perchent sur ses epaules 

et parcourent le monde en lui apportant des nouvelles. Ils s’ap- 
pellent Huglnn el Muniim {Grinmumdl , 20). Peut-elre avait-on 
1 idee que le » hiigr », Tame du dieu, quiltaitle corps sous forme 
de corbeau. Mais Odhin est aussi le dieu des pendus ; une partie 
des morts lui revient. Aussi les corbeaux sont-ils les oiseaux 
qui mangent les yeux des pendus ou boivent le sang des morts 
[Gudhrunarkvidha, II, 30.7)’. Ce sont des oiseaux sacres, vou6s 
au dieu supreme et Icur mauvaise reputation est la suite de 
1 influence chr6tienne. C’est par elle qu’ils sont devenus des 
creatures de Satan et que le diable se metamorphose quelquefois 
en corbeau. Ainsi Tauleur de notre Vita pouvait raconter que 
le malin esprit qui tourmenlaitla fille de Cunzo quitta son corps 
meiirtri sous forme Je corbeau. 

Le reste de la biographic de saint Gall n’est pas d’une grande 
importance pour la connaissance du paganisme germanique. 
On y trouve beaucoup de renseignements pour I'histoire de la 
cnilisation et des cloitres, mais si nous enlrions dans cel ordre 
de recherches, nous serions entraine trop loin*. 


t) '< Illud quoque luemoralu dignum, quod Waldemari excercitum lam 
crebri corvorum greges intervolasse produntur, ul complures se erectis 
itiiiitum haslis feriendos objicerent « (Saxo Grammaticus, p. 733). Aussi 
a note : « Aocte.. vidisse.. Canutum victoriam sibi portendentem, simul 
vero morentem, ut in eo loco, quo corvum viderel devolanlem aoiem instrueret; 
die ^autcm pcstero hoc eventu fuisse comprobatum » {Histor. Kwjtlingo- 

2) Cf. les vers de Uifr L'ggason chez Golther, Valkyrjen-mythm, p. 22. Ci. 

ylfag., 19, 1 arrivee des dieux ala cremation de Baldr. 

3) Ce=t ainsi que s est formee la croyance populaire qu’un couple de coi- 
eaux de cent ans pond un ceuf compose des veux enleves aux malfaileurs 

pendus (Sloet, o. c., 226). 

4) Un seui detail soil mentionne ici ; saint Columban, a Bobbio, meurt et 
egue a saint Gall, enlre autres choses, sa « cainbutta » (14--i). Une cambutta 
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Je ne parlerai done pas du « liber secundus de miraculis, quae 
post ejus obitum per merita ipsius Dominus declaravit «. 

Le resultat de nos recberches se resume dans les conclusions 
suivantes : 

La Vita S. Galli, d’un Aleman anonyme, est un document qui 
contribue a la connaissance du paganisme allemand. 

A I’epoque de saint Galt (commencement du vn' siecle) le pa- 
ganismer'egne chezles Alemans, aTuregum (Zurich), a Pregen- 
tia (Bregenz). 

Les paiens ont des autels et des statues de dieus en bois aus- 
quels ils sont fort attaches (p. 267). 

A Bregenz, il y a un temple voue ii sainte Aurelie avec trois 
statues de deesses. II est probable que ce sont les trois deae ma- 
tres (p. 269 et suiv.). 

Les lacs et les montagnes sont encore hantes par des geants 
(p. 277 et suiv.). 

La population croit a la magie noire (p. 282 et suiv.). 

Ses rapports avec Tours ont un caractere plus ou moins totc- 
mistique (p. 284). 

Chez les Alemans la croyance aux nixes ou ondines, qui pro- 
tfegent les animaux de leur domaine, existe encore (p. 287). 

L’ auteur lui-meme, d’apres la coutume gormanique, compte 
par nuits (p. 290). 

Le corbeau est mal fame; un malin esprit quitte le corps sous 
forme de corbeau (p. 293). 

L. Knappert. 


esl un baton, denril dans fonumeralion de ce qni apparlenait au costume d’un 
jeune homme au temps de Charlemagne. Dans leur garde-robe se trouve (voir 
Monachi Sanctgall. gesta Karol., II, 34; Pertz, II, 747 it.i3) un « baculusde ar- 
bore malo, nodis paribus admirabilis, rigidus el lerribilis, cuspide manuali ex 
auro vel argenlo cum caelaturis insignibus praefixo » et (ajoute le moine pour 
toute sQrete) « portabatur in dextera ». La jeunesse Iran que se promenait deja 
avec une telle canne! Rien de neuf sous le soleil! 
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L’Ancien et le Nouveau Testament out parle de cette prin- 
cesse, toujours avec eloge et parfois en termes magnifiques. Le 
Coran en a fait une mention expresse. line partie considerable 
d’un ouvrage abyssin, bien connu des savants, le Kebra-Nagasht 
(Gloria regum), est consacree a I’histoire romanesque du voyage 
en Judde de la reine de Saba. Des savants et des critiques, tels 
que Ludolf, Pretorius, de Sacy, Dillmann lui-meme, se sont 
occupes de cette question. Des voyageurs, parmi lesquels 
il convient de citer Sapeto, AYelsted, Arnaud, Glazer et Bent, 
ont recherche le pays et la capitale probable de cette princesse. 
La question de la reine de Saba a done presents un serieux 
interSt a plusieurs bons et grands esprits; elle pent en offrir 
encore au point de vue plus special des investigations, recem- 
ment pratiquees sur les cotes d’Afrique, de Quiloa a Sofala, et 
dans une partie du Tigre. L’important, e’est de mettre en evi- 
dence les resultats acquis par un siecle ou deux de recbercbes et 
de publications. Entrons en matiere et etudions, d’abord, le nom 
de Saba ou plutdt de Sheba. 


I 

Cette expression s'ecrit tantot par un schin et tanlot par un 
samech et se prononce, en hebreu,i’AeAa ou seba et non pas saba. 
II nous semble probable que la prononciation actuelle renionte a 
I’epoque ou les points-voyelies manquaient dans les manuscrits. 
Notons egalement que le sarnech est remplace quelquefois, chez 
les commentateurs, par un schin non pointe. 

La premiere fois que le nom de Sheba se trouve dans la Bible, 
e’est au chapitre x de la Gcnhc, verset 28 ; il est donne au 
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dixieme fils de Jeclan, lequel 6tait frere de Phaleg, fils d’Heber ; 
ce dernier, a son tour, avail pour pere Sale, fils d’Arphaxad et 
arriere-petit-fils de Noe par Sem. D’apres les sources arabes, 
Sbeba ne serait que rarriere-petit-fils de Jeclan, a la condition 
que celui-ci se confondit avec le Cachtan on Caht&n des Arabes, 
comme le pensent plusieurs auteurs et Caussin de Perceval, en 
particulier (tome I, p. 40, Bibliotlieque Mazarine). 

Seba, ecrit par un samech, se trouve aussi, pour la premibre 
fois, dans le meme chapitre x de la Genese, au verset 7, en 
qualite de fils aine de Chus. Mais Regma^, I’un des freres de Seba, 
eut deux fils que le texte hebreu nomme encore Sheba et Dedan. 
line difficulte va surgir a cet cndroit, a cause du verset 3 du 
chapitre xxv de la Genese. Nous y lisons, en effet, qu’un cer- 
tain Jaqshan, que plusieurs out appelb Jectan et confondu avec 
Cachtan on CahUn, eut deux fils egalement nommes Sheba et 
Dedan. Ge Jaqshan btait le deuxieme fils de Ketura et d’ Abra- 
ham. Est-ce une erreur de llstes genealogiques ? n’est-ce qu’une 
transposition, destinee a prouver que les Couchites se sont melbs 
aux Abrahamides? ces noms identiques n’ont-ils pas etb donnes^ 
neanmoins, a deux grandes families distinctes d'origine, de 
moeurs et d’habitat ? Nous n’avons pas a rapporter ici en detail 
le sentiment des auteurs ni a declarer nos preferences ; il nous 
suffit, en ce qui touche la part des Couchites, de nous attacher a 
Seba, fils aine de Chus ; car les auteurs, dans les temps moder- 
nes, ont toujours distingue entre les noms de Sheba et de Seba, 
de meme qu’ils ont toujours signale le melange des enfants de 
Chus avec les enfants de Sem par Jectan ou Cahtan, aux envi- 
rons de I’Arabie Ileureuse, appelee aussi pays d’Himyar et 
d’Homayr, dont les habitants se nommaient Homerites, chez les 
Grecs et les Remains (Pline, c. vi; Strabon, c. xvi). 

Le nom d’llimyar est donne, d’ailleurs,a I’un des fils de Sheba, 
et sa posterile fut teliement nombrouse qu’elle a ete cousiderbe, 
chez les Arabes, comme une tribu parliculiere, a cute de leurs 
freres, les Shebeens ou Shabeens proprement dits [Jotirn. asiat., 
X, serie 3, 1840, p. 197). 

Lenormand, Courtet de Lile et d’autres ( Bollandistes, Arable 
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ancienne et modeme) souliennent qu’une fusion se fit entre les 
Homerites ou Himyarites et les Ethiopiens, simeme Torig-ine de 
ces peoples ne fut pas commune, a quelques 6gards. Nous re- 
tombons alors, avec ces erudits, dans Thypothese deja rapportee 
d’un melange des Abvahamides avec la posterite directe de Chus. 
Caussin de Perceval dit simplement ; « Les tribus arabes, qui se 
declarent originaires du Yemen (Yaman), et qui nomment 
leur p'ere Caht4n, doivent elre yectanides » (t. I, p. 40); et plus 
loin : u La denomination de Sabeens convient egalement a deux 
peoples d’origine difTerente, I’un de race chamite, issu de Saba 
fils de Couch; I’autre de race Semite, issu de Saba, fils de Yectan. 
Ils paraissent avoir occupe, ensemble, une meme contree me- 
ridionale de I’Arabie » (t. I, p. 42). 

On voit que, dans ce passage, Caussin de Perceval ne dis- 
tingue pas Seba et Sheba, quant a I’expression litt^rale; il nous 
suffira, maintenant el plus tard, de ne pas oublier ce qui a ete 
dit, lout a I’hcure, par rapport a ces deux denominations. Ajou- 
tons a ces reclierclies d’origine et do melange quelques pages 
r4sumees des Bollandistes sur la region des Sabeens, qui a du 
Sire celle de noire fameuse reine. 

Avant Ics voyages de Niebuhr, d’Aruaud et des aulres, disent 
les savants religieux, avant les travaux de Schultens, de Sacy, de 
Fresnel etc., on connaissait peu TArabio Heurcuse et I’Y^men 
(Yaman ou pays d’llirayar) qui en est la partie principale. Elle 
est situee enlre la mer Rouge, I’ocean Indien et les montagnes 
de I'interieur qui la prolegent contre les vents du nord et les 
sables de I’Arabie centrale. Cette partie de I’Arabie 6tait aussi 
appelee Sabeenne ou simplement Saba, de toute antiquite, et re- 
nommee pour ses richesscs et ses aromales (Diodore, t. I; 
Pline, Nat. hist., lib. XII; Strabon, Jib. XVI et XVII). Les histo- 
riens arabes ont rendu le meme temoignage a I’Arabie Heureuse 
(Masoudi, Hhtoire du deluge (Tel-Arim, trad, de Schultens) : 

« partout des jardin**, des pierres precieuses, des aromates, une 
vie facile et abondante en tons biens. » 

La construction deces arim, digues on chaussees, qui devaient 
regler le cours des eaux, remonle probablement a plusieurs 
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sifecles avant I'fere vulgaire. Si Ludolf a pu dire qu’une colonie de 
Shabeens emigra de I’Yemen vers I’Ethiopie, huit cents ans avanl 
J.-C., la prosperite de celte partie de I’Arabie et le bon etat des 
digues devaient remonter plus haul encore, car, d^apres nos au- 
teurs, cette digue protegeait la capitale du pays, appelee Saba, 
ou Marieb et Mariaba. Arnaud, enire autres, y a decouvert des 
palais aux ruines splendides dont I’un, d’aprfes une tradition 
constante, etait I’ancienne demeure de Belkis, la reine legen- 
daire de Saba. Caussin de Perceval et les Bollandistes contes- 
tent ces donnees de la tradition, parce que, d'apres leurs recber- 
cbes, Mareb ou Mariaba ne doit remonter qu’au viP siecle avant 
J.-C., lorsquele troisieme roi des Cabtanides, Abd-Scbams-Saba 
ou Sbeba, entreprit de se batir un palais et une citadelle. Les 
Arabes ecrivent tant6t Mareb et tant6t Saba; ils s’accordent tons 
h dire qu’Himyar est un fils d’Abd-Schams et un petit-fils de 
Saba, Sjaba ou Sbaba. Nous revendiquerons pour Mareb ou 
Sbeba une plus baute antiquity, dans le cours de cctle 6lude. 

L’bistorien JosSpbe, il est vrai, semble confondre Saba avec 
M6roe {Anl., II, 10), et meler ainsi les Sabeens avec les Nubiens 
qui se nommaient egalement Etbiopiens. En cela, Josepbe d6i'o- 
geait aux traditions de sa nation, car Isaie (xlui, 3 et xlv, 14) 
nomme a la suite : I’Egypte, I’Ethiopie et Seba, plagant ainsi 
I’Ethiopie entrc le sud de I’Arabic et I’Egypte. Le psaume lxxui, 
versetlO, nomme separemment Sbeba et Seba. Jeremie affirmo 
(vi, 20) que I’encens, offert dans le temple, provient de Sbeba, et 
Ez6cbiel enumere (xxvu, 21 et sq.) les marcbandises pr^cieuses 
qui arrivent de I’Arabie, des pays de Sbeba et d’Assur. La men- 
tion de Javan et de Tarsbisb, dans ce meme cbapitre A’Ezechiel, 
prouve assez, d’ailleurs, que le propbete nomme des pays tres 
^loignes les uns des autres, puisque Javan signifie les lies et 
les c6tes de la Grbce, comme Tarsbisb les contrees maritimes du 
sud de I’Espagne. 

C’6tait done avec le pays de Sheba et de Seba, e’est-b-dire 
avec des voisins de I’Ethiopie, mais distincts de cette contree, 
que les Palestiniensfaisaient un grand commerce, enpartant du 
port d Eiath et d'Eziongaber, situes au sommet de la branche 
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filanitique de la mer Rouge. Si Ton veut, avec quelques histo- 
riens et g^ographes, distinguer Seba de Sheba et placer le pre- 
mier a c6te de Dedan, vers I’ouverture du golfe Persique, on 
s’explique, alors, que les vaisseaux, partis d’Elath et d’Ezionga- 
ber, faisaient une premiere escale sur la c6te d’Egypte, au port 
qui se nomma plus tard Berenice ou a celui plus au sud que les 
Grecs ont appele le portdu Rat, non loin de Souakim; de la une 
deuxieme sur la cote de I’Yemen d’ou les marchandises gagnaient 
le centre de Sheba. Sortis de la mer Rouge, les vaisseaux mar- 
chands cotoyaient les bords de I’Arabie meridionale pour re- 
monter un peu vers le golfe Persique, a la rencontre du pays de 
Seba et de Dedan. Les paroles que nous avons citees du pro- 
phete Ezechiel (xxvii, 21) prouveraient que ces navires, en quit- 
tant la c6te de Seba, remontaient jusqu’au fond du golfe Persi- 
que, a I’embouchure de I’Euphrate et du Tigre, grandes arteres 
du pays d’Assur. 

C’etait done le commerce des Arabes du sud avec la Palestine, 
la Syrie et les ports pheniciens qui avait enrichi cette parlie de 
I’Arabie (Movers, Phosn. Alterth., Ill, 11). Les caravanes concou- 
raient avec les flottilles pour apporter en Occident la myrrhe, 
I’aloes, la casse, le cinnamome, etc. Les Hebreux se montraient 
aussi bons voyageurs et negociants que les Syriens ou les Pheni- 
ciens. Ceux qui prenaient la voie de terre traversaient le pays 
d’Edom et des Nabateens. La region d’Ophir, que Ton croyait 
voisine de Sheba, exergait une attraction puissante sur les com- 
mercants Semites (Jomard, Etudes sur I' Arabie). 

Strabon (lib. XVI) et Pline I’Ancien (lib. VI) nous ont laisse un 
eloge pompeux des richesses de Sheba et d’Ophir. « Arabiam, 
dit Pline, gentium nulli postferendam. » La rupture des digues 
de Mareb ou Mariaba semble avoir porte un coup fatal a I’activite 
commerciale et industrielle de cette partie du monde, Fan 120 
de J.-C. Des auteurs ont prelendu, cependaiit, que la vie com- 
merciale avait repris, ga et la, jusqu’a I’epoque de Mohammed. 

Nous avons montre, dans un travail precedent sur les massa- 
cres et les martyrs de Nedjran, ville importante de I’Yemen, au 
commencement du vi' siecie, eombien cette partie de I'Arabie 
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6tait encore riche et excitait les convoitises des violents. Nous 
avons constatd aussi, a cette meme epoque, la presence de 
families nombreuses de juifs et leur influence considerable dans 
le pays. Lecommerce juif conservaitdonc, dansl’Yemen et dans 
le voisinage suppose d’Ophir, les traditions inaugurees, dfes le 
temps de Salomon et meme auparavant, avec le concours des 
Pheniciens. 

On ne doit pas etre surpris/dans ces conditions, d’apprendre 
que la langue du pays d’Yemen et d’Himyar ait ete un dialecte 
syro-phenicien et cons^quemment aramaique, dans ses formes 
principales. Cela n’empecha pas quelques tribus arabes de re- 
vendiquer I’Yemen pour leur palrie et de parler plus tard un 
arabe tres pur, apres s’etre servi longtemps du dialecte, appel6 
par Caussin de Perceval Arabhjat-Himyar ou el-Himyarya, qu’il 
ne faut pas confondre avec le dialecte parle dans le Hedjaz, aux 
environs de Medine et de la Mecque par les Ismaelites et qui est 
I’arabe pur, celui du Coran ; Arabiyat el-madha. 

Les Adites, fils de Ad, reputes grants, habitbrent aussi I’Yemen 
et surtout le pays de Sheba. Ce fut LocmAn, un de leurs rois, qui 
construisit, dit-on, el-Arim, la digue de Mareb, parce que des 
grants, seuls, ont pu remuer des pierres aussi enormes. On 
ignore la date de ce Locman . Caussin de Perceval le donne comme 
post6rieur a Isma6l et contemporain possible de Moise (p. 11a 
19), et nous sommes assez de cet avis. Le meme auteur ajoute 
que le royaume d'Abyssinie a ete fonde par une colonie sortie de 
la peninsule arabique, « que cette colonic etait celle des Sabeens 
couchites » : les Abyssins seraient done le produit de ces Cou- 
chites arabes, melanges aux Couchites africains. Quoi qu'il en soil 
de cette assertion de Caussin de Perceval, il est certain que des 
inscriptions ont ete trouvees dans I’Yemen, et qu’en les corapa- 
rant aux decouvertes faites dans le Tigre, on a dii constater des 
rapports etroits, pendant une serie de sibcles, entre I’Y^men et 
I’Etbiopie. 

Nous n’avons pas a traiter ici de I’ecriture des Arabes himya- 
rites; disons seulement que leur culte semble se rapprocher de 
celui des Babyloniens : adoration des aslres et des puissances 
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naturelles, avec cette disposition a Th^notheisme on je vois un 
legs des Abrahamides. Telle devait etre la religion des popula- 
tions de TEthiopie situee en face, au temps de la reine de Saba 
et de ses predecesseurs plus ou moins immediats. 

Pour resumer en quelques lignes ce qui vient d etre esposd nous 
dirons ; 

Les pays de Sheba et de Seba sont des territoires de la grande 
presqu’ile arabique colonises par des fils de Sem et de Chus. Les 
Semites et les Couchiles des bords de la mer Rouge et du golfe 
Persique se melerent au sud du Iledjaz, dans I'Yemen et le pays 
d’llimvar, vers une epoque difficile ii preciser mais fort reculee 
et formercnt la race des Arabes coiicbites. Un essaim de ces 
populations traversa la mer Rouge el onvabil, pacifiquement ou 
lesarmes a la main, une partie de la contree appelee Etbiopie. 
terre de Chus (Cus dans la Bible), ou les Coucbites fils de Cham 
habitaient seuls dopuis des sieclos. L’invasion des Coucbites dans 
I’Y^men et I'Elhiopie se rattache-t elle au grand mouvement des 
Adites et des Ilycsos? Nous n’avons pas cru devoir entrer dans 
cette discussion, si obscure encore a certains egards. Co qui est 
certain, e'est que les Abrahamides se melerent aux tribus du nord 
et du centre de I’Arabie, apartir dlsmacd et que les populations 
palestiuiennes connurent de bonne henre les richesses de I’Arabie 
du sud et voulurent en profiler, Le commerce etait done tlorissant, 
a I’epoque de la reine de Saba, et memo auparavant entre les 
Palestiniens (syro-hebreo-pbeniciens) et lesArabes coucbites ou 
Sabeens du sud. C’est dans ces conditions de ricbesse et de pros- 
perite commerciale que se presenlent h nous les relations de la 
reine de Sheba avec le roi Salomon et les fails interessants, en 
partie certains, en partie legendaires, dont il nous faut parler 
dans la suite de cette etude. 


II 

Le IP livre des Chroniqites el le UP livre des Rois nous racon- 
tent, a peu pres dans les memes termes, les relations de la reine 
de Saba avec Salomon : « Regina quoque Saba, cum audisset 
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famam Salomonis, veriit ut tentaret eum in senigmatibus, in 
Jerusalem^ cum magnis opibus el camelis qui portabant aro- 
mata, etauriplurimum,gemmasquepretiosas. Cumque venisset 
ad Salomonem, locuta est ei quaecumque eranl in corde suo. Et 
exposuit ei Salomon omnia qu* proposuerat : nec quidquam 
fuit, quod non perspiouum ei fecerit. Quae postquam vidit, sa- 
pientiam scilicet Salomonis, et domum quam aedificaverat, nec- 
non et cibaria mensae ejus, et habitacula servorum, et officia 
ministi’orum ejus, et vestimenta eorum, pincernas quoque et ves- 
teseorumet victimas quas immolabatin domo Domini; non erat 
prae. stupore ultra in ca spiritus. Dixilque ad regem : Verus est 
sermo quern audieramin terrdmeade virlutibus et sapientia tuft. 
Non credebam narranlibus donee ipsa venissem, et vidissent oculi 
mei, et probassem vix medietatem sapienti* tuae milii fuisse 
narratam ; vicisti famam virtutibus tuis. Bead viri tui, et bead 
servi tui, qui assistant coram te omni tempore, et audiunt sapien- 
tiam tuam. Sit Dominus Deus tuus benedictus, qui voluit to or- 
dinare super thronum suum, regem Domini Dei tui. Quia diligit 
Deus Israel et vult servare eum in aeternum, idcirco posuil te 
super eum regem ut facias judicia atque justidam. Dedit autem 
regi centum xiginti talentaauri, etaromata multanimis, et gem- 
mas pretiosissimas; non fuerunt aromata talia ulbsec, qute dedit 

reginaSaba regi Salomoni Rex autem Salomon dedit reginee 

Saba cuncta qu£e voluit, et quae postulavit, et multo plura quam 
attulerat ad eum; quae reversa abiit in terram suam cum servis 
suis » (lib. II Chron., cap. ix). 

L’inlervalle marque par les points concerne une parde des rap- 
ports de Salomon avec Hiram, roi de Tyr. Les derniers versets 
du chapitre viii des Chroniqiics relatent un voyage de Salomon 
vers Eziongaber et Ailath ou .Elath, ports situes sur la mer 
Rouge dans le pays d'Edom. Le voyage et le sejour de ce prince 
durent provoquer un certain mouvemenl d’attention chez les po- 
pulations de I’ Arabic, et e’est peul-etro de cctle circonstancc 
que naquit chez la reine de Sheba le desir de rendre visite a Salo- 
mon dans sa capitale. Cette princesse avail le dessein de propo- 
ser des enigmes au successeur de David, car e’etait la mode 
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alors entre les grands et les rois. L’historien Josephe confirme 
ici le rdcit des Chroniqtief et du 111° livre des Rois {Contre Apion, 
I, 17) : « Salomon, dit-il, entretint une correspondance avec 
le roi de Tyr, Hiram, dans laquelle les deux princes se pro- 
posaienl des enigmes. » Heureuse epoque ou les rois avaient 
tant de temps a perdre au jeu des devinettes ! La reine de Saba 
avail de qiii tonir, dans ce passe-temps royal, puisque, parmi ses 
prddecesseurs et ses aieux, nous devons compter Locman, roi 
des Adites en Arabie, dont nous avons cite quelque chose d’apres 
Caussin de Perceval, et qui passe pour avoir imagine les fables 
et les mythes oil Esope, Phedre, Babrias et tant d'auteurs mo- 
dernes ont largement puise. 

Le deuxieme recit, plus largement developpe et d’unc faQon 
romanesque, des rapports de la reine de Sheba avec Salomon, se 
trouve consigne, comme nous I’avons dit au debut, dans un 
livre, classique chez les Abyssins,dcrit engheez,ridiorae litteraire 
de ce peuple, et qui est intitule Kebm-Nagusht, c’est-a-dire : la 
gloire des rois. Nous parlerons plus loin de lavaleur et de I’au- 
thenticite de ce livre ; contentons-noiis, pour le moment, de 
r^sumer ce qui y est dit, depuis le chapilre xix jiisqu’au chapi- 
tre XXXII, d’apres le savant Pretorius qui a fait une edition tres 
soignee du livre Kebva-Nagasht et qui en a donne une excellente 
traduction latine (these soutenue a Halle, en 1870). En voici 
la teneur. 

Le chapitre .xix parle surtout do I’endroit oii fut trouve ce 
manuscril : nous y reviendrons. 

Le chapitre xx traite du partage de I'univers entre I’empereur 
de Constantinople et le negus d’Ethiopie. Le point central du 
partage est fixe a Jerusalem . On voit que les papes n’avaient rien 
innove, en tirant une ligne de demarcation entre les possessions 
et decouvertes des Espagnols et cellos des Portugais. 

Le chapitre xxi eiitretient le lecteur de la reine du midi 
Negashta-Azeb et de son intendantou factotum, riche marchand, 
voyageur et ambassadeur par mer et par terre, appele Tamrinn, 
nom qui reveille en nous, selon la signification etymologique, 
I’idee d’une « foret de palmiers ». Les Arameens et les Arabes 
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aussi Men que les CoucMtes aimaient I’emphase dans leurs appel- 
lations ; c’est ainsi que les Ethiopiens nomment la reine de Sheba 
Makeda, ce qiii vent dire « feu et incendie », a cause probablement 
de la beaute de cette jeune princesse, tandis que les Arabes plus 
positifs la designent sous le nomde Balkis on Bilkis, « maitresse 
du tresor ou du sac » Nous avons mieux a faire que de nous 
attarder aux recherches etymologiques, sujettes a caution pour 
la plupart : continuous la lecture du Kebra-Nagasht. 

Le chapitre xxii s’etend sur le marchand Tamrinn qui remplit, 
dans la legende, le role de la huppe dont il est question dans le 
Coran (sz/r. xxvii), et les fonctions du coq que les recils rabbiniques 
nous ont fait connaitre, dans le deuxieme Targum A' Esther. Ce 
marchand-voyageur etait ethiopien et faisait un grand commerce 
avec I’Arabie, par le moyen de 73 navires de charge et de o80 cha- 
meaux. Or. Ton sail que, de tout temps, les chameaux ont 6td 
rares sur les plateaux ethiopiens. On peat supposer que ces 
utiles betes de charge altendaient i’arrivee des navires sur la 
c6te arabique. La renommee de Salomon avait emu Tamrinn 
qui entreprit le voyage de Jerusalem avec sa nombreuse cara- 
vanc et qui, parmi toules les merveilles du palais de Salomon et 
de la personne du prince lui-meme, fut surtout frappe de la dou- 
ceur de ce grand roi a I’egard de ses serviteurs des deux sexes ; 
ce trait merite d’etre note, il fait honneur a I’auteur et c’etail 
peut-etre un exemple qu’il voulait donner aux negus de son 
temps. 

Chapitre xxni. — Tamrinn retourne en Ethiopie et rend comptc 
a la reine Makeda de ce qu'il a vu et entendu : « Il lui disait, cha- 
que jour, la douceur et la grandeur de Salomon..., la reine y 

prenait grand plaisir _, elle ne se lassait pas de faire venir 

son facteur et de lui faire repeter les memes recits » ; ainsi 
Calypso no craignail pas de deranger frequemment Teldmaque 
et Mentor, a Cette princesse etait transportdc par tous cos recils 
au point d’en pleurer de joie cl do lendrosse. » On sent que raven- 
lure deviendra romanesque. 

1) Si Makeda vienl de Ouakada, il signifierait « celle qui est pure «. 
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Chapitre xxiv. — Le voyage en Judee est decide. Vite, on pre- 
pare les chameaux, on armelesna vires, on assemble les radeaux, 
car la route devail se faire par I’Arabie et non par la Nubie et 
I'Egypte. Ce trait fait pencher la balance en faveur d’une prin- 
cesse arabe, de celle appelee Balkis on Bilkis par les auteurs e*^ 
qui regnait en plein pays d’Himyar, a Mareb, capitale du Sheba 
himyarite ; mais comme plusieurs savants admettent que I’Yemen 
etaituni a cette epoque avec I’Ethiopie et ne formait qu’une seule 
domination, Makeda el Balkis peuvent elre deux noms differents 
donnes a la meme personne, suivant le genie des lieux et le gout 
dcs populations. L’auteur de notre histoire prcnd soin de distin- 
guer les chameaux porteurs, d’avec les chevaux et les mules 
destines a la reine et a sa suite, car c’etait un detail important, 
villa puissance de la reine. Avant de se mettrc en route, Makeda 
adrcsse un discours assez long aux personnes de son cortege, pour 
leur vanter la sagesse de Salomon. La memoire de notre chro- 
niqucur fut assez courte a cct endroit, car ne se souvenant plus 
des paroles prononcees en cette circonslance, il se contenta de 
citer et de paraphraser un long passage du livre de la Sagesse, 
chapitre vi, et du livre de V Ecclesiasligue, chapitre i. Nous 
avons affaire, evidemment, avec un auteur verse dans les Saintes 
Letlres, un daflera ou un moine, puisque les convents abyssins 
sont les seuls endroits ou Ton etudie, dans loule la region com- 
prise entre I'Astaboras (Atbara), le Nil Bleu, le Choa et le pays 
des Danakils. 

Chapitre xxv. — Apres un long voyage dont nous aimerions ii 
connaitre les parlicularites, a leavers tant de Iribus el tant de 
contrees difficiles (mais rauleur n'en savait rien probablement), 
la reine de Sheba ou Saba arrive a Jerusalem. Salomon lui assi- 
gne un palais a part, apres avoir reQu ses presents et lui avoir 
envoye les siens. Mais retenons bien ce qui va suivre ; « Chaque 
jour, Salomon envoyait au palais de Makeda, voisin du sien, une 
quantile prodigieuse de jus de viande, quarante-cinq boissoaux 
de farine, dix bceufs gras, cinq laureaux, cinquante moutons, 
sans compter les chevreaux, les cerfs, les veaux et les chapons, 
un tonneau de vin ordinaire el un demi-tonneau de vin vieux. Le 
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roi envoyait aussi du miel et des sauterelles (on en mangeait 
en Abyssinie, comme sur les bords du Jourdain). Onze robes 
accompagnaient les victuailles et les boissons. Le roi et la reine 
se voyaient cbaque jour « avec une grande consolation » ; la reine 
s’en retournait chez elle « pleine de pensees delicieuses ». Salo- 
mon se contentait pourtant de « lui expliquer la maniere de tailler 
les pierres precieuses et de les polir » ! moeurs vraiment honne- 
tes et na'ives, qui decelenl le gout des peoples Semites pour les 
perles et les pierres fines et la gi'ande sagesse de notre reporter. 

Chapitre xxvi. — L’auteur nous communique, vers la fin, des 
entretiens moins techniques : « Je voudrais eire une de tes ser- 

vantes, dit Makeda et te laver les pieds je suis ravie de ta 

belle demarche, de ton doux parler. >> Salomon demeure sur une 
reserve prudente et se contente « de louer I’arche sainte, celle 
qui est a Jerusalem, et celle aussi qui habile dans les cieux, 
nommee la Sion celeste chez les Abyssins. » II y a la un souve- 
nir des lectures apocalyptiques; mais la chronologic estlemoin- 
dre des soucis de notre historien. Salomon lermine ce chapitre, 
en expliquant a Makeda, d’apres la Genese, de quelle faqon Dieu 
a tire Thomme du limon. 

Chapitre xxvn. — Ici se place un episode moral. Salomon et 
Makeda se promenent ensemble et rencontrent un pauvre 
ouvrier, charge d’un pesanl fardeau, vetu de baillons et convert 
de sueur. Le roi I'arrele pour appeler rattontion de la reine sur 
cot bomme et sa condition miserable, « qui aurait pu etre la 
sienne si Dieu I’avait voulu». Notre auteur est un moraliste et 
un predicateur: nous en aurons encore d’autres preuves, mais 
celle-ci no laisse pas d'etre touchante. 

Chapitre xxviii. — De la, Salomon passe auculte du vrai Dieu. 
Makeda est emuo et avoue qu’elle et son peuple » adoreul le 
soleil, les arbres, les rochers, les idoles et de vains simulacres «. 
II est vrai que Makeda donne a entendre que I'adoration du 
soleil et des astres est le culte prefere des princes et des grands. 
Nous sommes, ici, en plein sabeisme et d'accord avec I’histoire 
des religions. Makeda, « toujours delectee par les paroles de 
Salomon et le son de sa voix », supplie le roi de I’instruire, ce 



308 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


que celui-ci s’empresse de faire ; mais en terminant il repete ce 
qu'il a deja dit sur I’arche ou la Sion celeste. Un moine ethio- 
pien ne pouvait faire autrement, et nous le comprendrons mieux 
encore par la suite de cette histoire. Cependant les allees et 
venues so multiplient, pendant six mois, apres lesquels la reine 
demande a parlir ; on sent que la crise approche. 

Chapitre xyii-s.. — Salomon se tient ce raisonnement : « L'ne 
si belle princesse cst venue vers moi du bout du monde. Qui salt 
si Dieu ne me reserve pas une poslerite par elle, comme il est 
dit au livre des Rois 'l » 11 est vraiment dommage que I’auteur 
n^ait pas cite le passage en question ! L'anacbronisme et la naivete 
cussent lutte de concert, ce « cornme il est dit » n’est peut-etre 
que la reflexion d’un copisle, insert maladroilement dans le texte ; 
mais notre auteur sent alors le besoin de s’expliquor sur la poly- 
gamic des patriarcbes et des rois, de faire la dilTerencc entre 
la loi do I’Ancien Testament et la loi du Nouveau. 11 affirme, 
chose dignc d’etre notee, que, sans la participation au corps et 
au sang du Seigneur, les chretiens ne seraient pas capables 
d’observer la monogamie ; puis, il cite saint Paul, mais tout 
de leavers, et revenant a son sujet, il nous represenle Salomon 
resolu de plaire a Makeda et do Tepouser a la fa^on de ses 
aulres epouses, li61as! deja si nombreuses. Une union rapide est 
decidee dans son esprit; elle doit avoir lieu a la suite d’un der- 
nier festin auquel la reine est conviee. 

Chapitrr xxx. — A la suite du festin oil le roi avail fait servir 
force mels epices, tout le monde se retire et Salomon demande 
a Makeda de devenir sa femme. Celle-ci le prendrait volontiers 
pour epoux ; mais elle a peur, elle craint quelque violence et elle 
fait jurer au roi de ne rien tenter contre elle. Salomon le lui jure 
et demande en relour que la reine no porle la main sur aucun 
des meubles ou objets a lui appartenanl. Makeda s’y engage en 
riant, et I'auleur imagine h cet endroit un dialogue tres chaste 
cl assez plaisant. Comment ! s’ecrie la reine, resumant le tout 
dans une phrase, comment supposez-vous que Makeda, pres- 
que aussi riche que Salomon, s’abaissera a voler quoi que ce soil 
des meubles ou objets du palais ? Mais Salomon entendait la 
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chose a sa maniere et la reine avail une soif ardente, causee par 
les epiceries du festin. Elle se leve done de son lit ne pouvant 
dormir, elle marche sur la pointe des pieds, elle cherche la cru- 
che remplie d’eau fraiche et porte la main sur elle pour la pren- 
dre et s’abreuver. Salomon, qui feignait de dormir dans une 
autre partie de I’apparlement, a tout vu, il lui rappelle son 
serment, Makeda avoue sa faute et se soumet. C’est ainsi que 
furent faites les noces de Salomon avec cetle princesse. Notre 
auteur, qui avait le choix des moyens, aurait pu trouver autre 
chose qu’une cruche, bien que, d’apres Salomon, « jamais eau 
ne fut meilleure sous le ciel», et que Makeda accepUt sa defaite 
de fort bonne grace. 

Cette nuit-lk meme, Salomon eut une vision : le soleil allait 
de la terre de Juda a celle d’Ethiopie et y demeurait a jamais. 
Fort inquiet de I’evenement, Salomon attendait le retour de 
I’astre, lorsqu’il vit se lever un nouveau soleil, lequel excita la 
colere et les mepris du peuple d’Israel, mais, par centre, fut tr^s 
bien vu du peuple remain et du peuple ethiopien. Salomon ne 
devaitpas tres bien comprendre I’allegorie; quant a I’auteur, il 
entendait, suffisamment, que I’empire greco-romain et I’empire 
abyssin avaient salue, dans le Christ, un nouveau soleil et que, 
pour cela, les deux empires se partageraient le monde, sans 
faire la moindre part au peuple ancien d’Israel, contempteur du 
Christ. Le premier depart du soleil pour la terre d’Ethiopie s'’ap- 
pliquait a une legende tres chere aux Abyssins, en vertu de la- 
quelle, I’arche sainte (un soleil) avait ele transportee jusqu'a 
Axoum, capitale de I’Ethiopie, au temps meme de Salomon, par 
1 habilote du fils de ce roi et de Makeda. , Salomon cependant 
s etait reveille, tout trouble et effraye de son reve; il ne se remet, 
a la fin, qu’a la vue des beaules de Makeda, endormie a scs 
coles d’unpaisiblo sommeil. 

Chapitre xxxi. — La reine doit parlir. Salomon I’emmene a 
part, lui donne I’anneau qu’il portait au petit doigt, lui racontc 
son reve et lui fait ses recommandalions touchant le culte du 
vraiDieu et I’educalion qu’elle devra faire donner a son fils, si 
Dieu benit leur union si courte. Il la comble de presents el ils 
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SC disent adieu sans quo ricn, dans cetle histoire parfois en- 
fantinc, ne parie de leur douleur et de Jour desir do so revoir. 
Cola devait so passer ainsi au temps de la reino de Saba et d'un 
prince qui avait plus de douze cents epouses. 

Chapitre xxxn. — Salomon et Makcda avaient songe peut-etre 
a correspondre par le moyen des oiscaux. L’autour nous a pre- 
venus, en ell'et, aux chapitres xxv el xxviii, que le roi et la reine 
comprenaient fort bienie langage desoiseaux et des betes. Quoi 
qu’il en soil de notre hypothese, Makeda dut s'arreter a Bala- 
Sadi-Saria. nom tres inconnu de tousles geo'^raphes, ouellemit 
au monde un gros et beau garqon. Cola fait, elle quilta Bala- 
Sadi-Saria pour rotourner dans son pays, ce qui donne a penser 
que Makeda avait mis pres de neuf mois a venir de Jerusalem 
au lieu de sou accouchement, et que, de la, c'est-a-dire, d’unen- 
droil de I’Arabie. elle elait rentrec en Ethiopie, pour la plus 
grande joio des Abyssins et d'u cbroniqueur. 

Les dornieres lignes du chapitre xxxit nous laisscnl d’ailleurs 
sans inquietude au sujet de Makeda et de son enfant : les magis- 
trals, est-il (lit, vinrenl iui olfrir des presents avec adorations el 
proslernements. La reine reviHil les nobles d’une partie des 
v(itemens et ornoments rapporles avec elle de Jiirusalem. Elle 
gouvorna en paix son royaume, personne n'osa transgresser ses 
ordrcs, car olio avait aimii la sagosse. » L’autour ciit mieux fail 
de dire simplemont : elle avait aimii Salomon. Dieu lui-meme fut 
la force de son regno, son enfant grandit el fut appele Baina- 
Ilokem. 

Or, d'apri's les documents cl les traditions de la nation abys- 
sinienno,cen est pas Baina-Hokem, mais Menilehek quo cet enfant 
est coiistainment appelti. Ici la tradition arabe vient a notre se- 
cours et appelle cet enfant de Salomon et de Balkis ou Makeda • 
Ibn el-Hakim. Ln parlant vite on pronnnco bnil ou bndhaldm- 
mettezun m ala place du b et nous avons a pen de chose pres le 
vocable Menilehek, d'autant mieux que la finale im disparaissait 
souvent dans I'litat construit. Seulement, le nom de ce jeune 
prince, defigurii ou prononce a 1 ethiopienne, indiquerait que la 
v.iritab!e origine du mol doit fHre cherclide en Arabic, et donne- 
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rail gain de cause aux historiens arabes centre les chroniqueurs 
ethiopiens. Dans cette hypothese, Balkis devrait etre pr6feree k 
Makeda, bien que chaque souverain eut plnsieurs noms, chez les 
Ethiopiens, et que cela fiit aussi, pent-etre, la coutume chez 
les Himyarites, tributaires des rois d’Axoiim. 

L'historien Josephe (An/., II, 10), qui placait la reine de Saba 
a Merou, nomme cette reine Nicaulis. Herodote parle aussi d’une 
reine egyptienne Nitocris qui regnait a Memphis, au temps des 
invasions des Hycsos. Tenons-nous en a Nicaulis, pour n’avoir a 
parler ni des Adites, contemporains ou compagnons des Hycsos, 
ni de Locman, ancetre probable de Balkis, et voyons de quelle 
inaniere Nicaulis a pu devenir Balkis. En arabe, la lettre b res- 
semble fort a la lettre n, car toute la difference est un point placd 
dessous ou dessus. Un copiste a pu se tromper et lire Bicaulis 
pour Nicaulis; une metathese ou transposition aura donne ensuite 
Bilaukis, Blaukis et finalement Balkis. C’est ainsi du moins quo 
de Sacy et Pretorius le conjecturent dans leurs doctes recher- 
ches. L’historien Josephe n’admettait pas la transformation de 
Nicaulis en Balkis, cariltenait pour une reine nubienne du pays 
de Meroe; mais les Peres de I’Eglise, cites par Ludolf, tels que 
saint Justin, saint Cyprien, saint Cyrille d’Ale.\'andrie sont de 
I’avis des Arabes et ne connaissent quo Balkis. Josephe s’appuyait 
surla geographic nubienne et ethiopienne, car ily avait, a cette 
epoque, une grande ville maritime sur la meme latitude ou un 
peu plus bas que Meroe. qui se nommait Saba ou Saba'im; c'est 
ainsi du moins que Josephe ecrit cc nom. Or, sans faire un grand 
effort, nous trouvons aujourd'hui Tile et le port de M’sawa qu’on 
ecrit Massouah, par le 14' degre de latitude nord, tandis que les 
ruincs de Meroe vers Assur et Chondy sont situees autour du 
10'. La distance en droite ligne qui separe la limite orientale 
de la grande ile Meroe de la bale d’.Arkiko, dont Massouah ferine 
I’enlree, ne fait pas beaucoup plus de 60 licues franijaises. Jo- 
sephe aura etc maintenu dans son sentiment par la renommee 
toute receute des reines do la Nubie ethiopienne, appelees les 
Candaces, dont les Actes font mention ainsi que Pline (//«/. nat . , 
VI, 24). Le sentiment de Josephe ne I’a pasemporte sur les tradi- 
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lions arabes, sur I’autorite des critiques et des voyageurs mo- 
dernes que nous avons cites. La chronique ethiopienne fortifie 
elle-meme la tradition des Arabes, en ce sens qu’elle parle de 
vaisseaux, de radeaux necessaires pour atteindre I’Arabie; or, 
lareine Makeda d’Ethiopie n’auraitose se risqueren terre arabe, 
si d6ja elle n’avait pas ele une des plus puissantes princesses de 
celte terre du midi et assuree de faire un voyage paisible jus- 
qu’en Palestine. 

Le savant Ludolt, etonne deTobstination de son ami Gr^goire, 
moine et savant etliiopienqui I’avait accompagne en Allemagne, 
finit par identifier Makeda avec Balkis et reunir I’Yemen et 
rfithiopie sous le meme sceptre. Dans ce cas, ajoute-t-il, les 
Ethiopiens et les Arabes se disputent la reine de Saba ou Sheba, 
de la meme fa^on que les Frangais et les Allemands pourraient 
se disputer Charlemagne [Hist. .Hlhiop c, ni), Ludolf 
n’avait pu se procurer le Kebra-Nagasht\ il s’appuie sur Tellez 
qui partageait le sentimentde Gregoire, moine abyssin etde tous 
les missionnaires portugais, touchant I’origine ethiopienne de 
Makeda el I’antique reunion de I'Yemen et pays d’Himyar avec 
la couronne d'Etliiopie. « C’est vraiment vers Axoum, dit le 
patriarche Mendez cite par Tellez, que la reine de Saba revient 
avec les croyances et les lois judaiques. La preuve en est dans la 
perseverance d’une foule d’usages, dans le blason des princes, 
dans la continuation des charges civiles et militaires, a la fagon 
des grandes families juives du temps des rois » (Ludolf, 1. c.). 

Ill 

Baina-Hekem, le fils du sage, comme I’appelle le Kebra-Na- 
gasht, ou plulot Menilehek, ainsi que le nomment les clironiques 
Elhiopiennes, en tirant ce nom de I’arabe Ibn el-Hakim, grandit 
el fut envoye au roi Salomon, son pbre, pour etre eleve et ins- 
truit dans le judai'sme comme les autres princes ses fils et les 
fils des grandes families militaires et sacerdotales. Puis, devenu 
grand, Menilehek s enfuit de la Judee en Ethiopie, avec la Sion 
celeste, c’est-a-dire avec 1 arche sainte, image de la Sion celeste, 
aid6 dans sa fuite et son larcin par Azarias, Sadoc et d’autres 
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compagnons (Ludolf, 1. c.). Mais Menilehek doit etre tenu inno- 
cent de ce rapt auqnel croyait, cependant, Gregoire, I’ami de 
Ludolf, car ce fut Sesac, un roi d’Egypte, qui pilla le temple et la 
ville au temps de Roboam, puis Nabucadnetzar a deux reprises. 
Les cbroniqueurs ethiopiens, moines pour laplupart et entraines 
par un patriotisme exagere, soulinrent la legende du rapt de 
I’arche sainte par Menilehek et ses compagnons. Ludolf, surtout, 
combat les recits des cbroniqueurs abyssins. « Chez les Elhio- 
piens, dit-il, point de synagogues ni de livres sacres provenant 
desjuifs. Les payens et les chretiens n’ont-ils pas garde aussi 
Ires longtemps des coutumes judaiques? Les rois d’Israel en 
Elhiopie valent les empereurs remains de Germanie » (Ludolf, 
1. c.). 

Mais lisons ce qui est dit au IV' livre des Rois, chapitre xxv : 
« Nabucadnetzar fit mettre le feu a la maison du Seigneur, i 
celle du roi et aux principales maisons de Jerusalem... Quant 
aux colonnes d’airain qui etaient dans le temple du Seigneur et 
les piedestaux et la mer d’airain, les Chaldeens les mirenl en 
pibces et emporterent tout le metal a Babylone. Ils emporterent 
aussi tons les vases qui servaient au ministere des leviles avec 
les encensoirs et les burettes. Le prince de la milice emporta 
aussi tous les autres objets d’or et d’argent. » Suit la revollo 
contre Godolias et la fuile d’unc partie du peuple en Egypte, 
dans la crainte d’un retour offensif des Chaldeens. Ce fut alors, 
peut-elre, que Jeremie s’enfuit avec les autres, emportant le ta- 
bernacle, I’arche et I’aulel de I’encens qu'il cacha au pied du 
mont Nebo , comme il est dit au 11" livre des Macchabees ; « Ar- 
rive en cet endroiC Jeremie trouva une grotto; il y deposa le ta- 
bernacle, I’arche avec I'autel de I’encensement et boucha ou 
ferma I’entree. Mais quelques-uns de ceux qui le suivaient ap- 
procherent^ pour reconnaitre I'enlree et ils nepurent en venir a 
bout. Ce qu’ayant vu Jeremie, il les gronda et leur dii : Ce lieu 
demeurera ignore jusqu’a ce que le Seigneur reunisse son peuple 
disperse et lui fasse misericorde » (versets 1 a 8). 

On a pretendu que les Chaldeens avaient pris I’arche d alliance 
parmi les autres objets du pillage, dont il est parle au livre IV, 
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(les Rois, cliapitre xxiv ; mais c’est une erreur, car voici le pas- 
sage dans sa teneur exacte : « Nabucadnetzar se fit apporter 
tons les tresors de la maison du seigneur et les tresors de la 
maison royale, et il mil en pieces tons les vases d’or que Salo- 
mon avail fait faire dans le temple du Seigneur. » Rien ne men- 
tionne ici I'arche, et Jeremie, protege par le roi de Babylone, 
a bien pu, en s’en allant vers I’Egypte, emporter I'un oul’autre 
des objets les plus sacres. Laissons I’arche an pied du mont 
Nebo ou ailleurs el occupons-nous de la posterite de Meni- 
lehek. 

Tellez, qui abrege I’ouvrage de Mendez (voir dans Ludolf, 1. 
c.), a In les listes des rois successeurs de Menileliek, listes con- 
servees encore dans les Bibliolheques d’Oxford et de Paris, et il 
nomme en tete Zagedour; mais comme laparlicule za indique le 
rapport du genilif, nous tombons sur le Gedour ou Gedouros des 
listes fournies par Marianus Viclorius. Or, dans ces listes, d’ail- 
leurs sujeltes a caution, Gedouros ou Gedourus precede imme- 
dialemenl .Menilehek jusqu'au negus Bazena ou Bazen, contem- 
porain du Christ. D’aulrefois Tellez n’en compte que vingt, au 
lieu de vingt-quatro et plus. On comprend tres bien, en somme, 
qu’il a ete impossible aux chroniqueurs de dresser des listes tant 
soil peu exacles, puisqu'ils iTont jamais pu donner une date ap- 
proximative du regne d’Angabo, vainqueur du fameux dragon 
ou serpent, Aroue-meder. Plusieurs, en elfet, font Angabo con- 
temporain de la guerre de Troie, et pourtant Homere parle deja 
des Elhiopiens comme d'une nation policee, religieuse et s’eteii- 
danl au sud de deux coles, a Test et a Touesl de la mer Rouge. 
La Chronique d’Eusebc de Cesaree sorait plulot dans le vrai ou 
plus conforme a VlUade ' eta \'Odijssi‘e\ puisqu'elle fait remonler 
1 emigration des Lthiopiensd Arabiecn Abyssinie au xviii" siecle 
a\ant 1 ere chietionne. Les Couchitesse seraient done ebranles du 
nord de 1 Arabic vers ITemen, en mome temps que les Adites 
premiers ou seconds, et se rattacheraiont ainsi a la grande et 
longue invasion des Ilycsos. Essayoz done do vous retrouver 

1) made, I : 424 : A^OJo-a; Vc/aTot i, 

2 ) OdijiSt’e, \j 23 . 


« 
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dans les documents des chroniqueurs, aiors que la chronique iie 
pouvait exister a cette epoque, et que les amateurs de genealo- 
gies n’avaient probablement aleur disposition que des traditions 
confuses ou des pieces rares et incertaines, sauf peut-etre cbez 
quelques families principales et privilegiees ou cependant Ton 
constate des lacunes et des noms douteux, comme celui de 
Cainan dans la genealogie donnee par saint Luc ! 

Supposons encore qu'Eusebe de Cesarec soit dans le vrai, et 
pourquoi pas? puisqu’il avait non seulement une grande erudi- 
tion mais aussiune critique superieure acellede sonsiecle. Dans 
ce cas, I’union de I’Yemen et de I’Ethiopie renionterail a une 
epoque prehistorique, et nos hesitations sur les rapports paci- 
fiques des deux peoples et sur la patrie probable de Makeda ou 
de Balkis auraient fait sourire les contemporains de cette prin- 
cesse, habitues depuis des siecles i considerer les peoples situes 
sur les deux rivages sud de la mer Rouge comme des confederes 
et des freres. Les Arabes couchites ou Elhiopiens ont mis leur 
cause en peril par des pretentions excessives, par leur affirma- 
tion qu'eux seuls succedaient a la maison de David. Ils ont lire ti 
eux toute la couverture, sans en laisser une part aux Arabes de 
I’Yemen et du Iledjaz, quijavaient, pourtant, dans les veines du 
sang d’ Abraham, par Ismael et par I’un ou I’autre des enfants 
de Cetura : Jecsan, par exemple, que les auteurs identifient avec 
Jectan. L’abreviateur Tellez, qui nous rapporte taut de cboses 
interessantessurrAbyssinic, asubi lui-meme I'influence des tra- 
ditions ethiopiennes, lorsqiEil nous affirme qu'il existe tout pres 
d’Axoumlesruinesd’une ancienne ville,appelee Sabaou Sabaim, 
et que cYst la que regnait la reiue Makeda! a moins pourtant 
que les d^couvertes de Bent autour d’Yava ou A"aha ne donnent 
raison a Tellez. 

Nous n’avons pas encore menlionne une opinion emise autre- 
fois par Wahl dans son Commeutaire sur le Coran, p. 346, et 
embrassee de nos jours par le professeur Rene Basset, si com- 
petent d’ailleurs en tout ce qui regarde I'Abyssinie ancienne et 
et moderne. D’apres ces deux savants, la reine de Saba n’aurail 
ete qu’une pirincesse de I’ldumee ou de quelque autre pays sitne 
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au sud de la Judee. Nous ferons observer, modestement, a 
MM. Wahl et Basset: 1® que les ports d’filath et d’Eziong-aber 
appartenaient a la terre d’Edom, laquelle s’etendait sur le bras 
nord-est de la mer Rouge ; 2" que les flottes de Salomon et de 
Hiram partaient de ces deux villes d’Idumee pour aller vers le 
sud chercher les perles et les epices ; et 3° que ni I'Ancien Testa- 
ment ni le Nouveau n'eussent parle, dans les termes que Ton 
sait,d’une princesse puissaiite, riche et eloignee s’ilne s’^taitagi 
que d’une simple chefesse de tribus miserables, vivant de la peche 
et de maigres paturages aux environs du golfe Elanitique, sou- 
mise d’ailleurs aux intendants des flottes du roi Salomon. Mais 
M. Rene Basset semble se rapprocher de notre sentiment, quel- 
queslignes plus \o\a.{Etudes sur /'hist. dEthiopie, p. 215, notes), 
lorsqu’il dit : « Les Ethiopiens actuels sont, comme le prouvent 
leur langue et leur ecriture, etroitement apparent6s aux anciens 
Himyarites. » Or, voici une legende plus ou moins bistorique, 
mais fondee quant a nous; cette legende ou histoire est revendi- 
quee, en meme temps et avecla meme tenacite, par les Ethiopiens 
de la rive occidentale de la mer Rouge^ et par les Arabes himya- 
rites situes sur I’autre c6le en face; quel besoin avons-nous, 
alors, d’allor chercher sur les limites maritimes du desert de Pha- 
ran et du pays d’Edom, contrees si peu historiques, ce que nous 
trouvons dans les chroniques et les traditions de deux peuples 
antiques et celebres a plusieurs egards, tels que les Arabes de 
I’Yemen et de I’Himyar, transportes en parlie, lors de I'invasion 
couchite, de I’autre cote de la mer Rouge, et demeures en rap- 
ports constants, pendant des siecles, avec leur metropole et 
leur point de depart ? 

Bruce„ que Ton prise fort aujourd'hui, apres I’avoir si longtemps 
dedaigne, tient pour le voyage de laroine d’Ethiopio et dllimyar 
a Jerusalem, au temps de Salomon {} oijrKjp. en Nubie et en Ahijs- 
sime, t. I, ch. vi). D’Abbadie, dout personne n’oserait discuter la 
competence, a place les debuts florissants de Tempire axoumi- 
tain au temps de Salomon, et assigne une origine reculee, qu’il 
nomme pre-semitique, a la civili-sation des plateaux ethiopiens 
{Ohserv. sur les monnaies eth.. Revue de numism., nouvelle serie 
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t. XIII). Nous sommes done en assez bonne compagnie. Nous- 
meme, dans un travail qui a merite quelques suffrages de la cri- 
tique moderne, avons demontre que Vivien de Saint-Martin n’a 
pas eludie suffisamment les inscriptions d’Adoulis et d’Axoum, 
lorsqu’il avance que la ville d’Axoum ne date que du i'"' siecle de 
1 ere vulgaire, alors que la pierre d’Adoulis, decrite et lue par 
Cosmas, nous prouve evidemment que les Axoumites et leur 
empire 6taient connus chez les premiers descendants de Ptole- 
mee Lagus, et surtout a la cour de Ptolemee Evergete, vainqueur 
des Axoumitains, des Homerites ou Himyarites, et auteur de I’ins- 
cription d’Adoulis 

Job Ludolf, ce savant si extraordinaire en tout genre, fait 
assez bon marche de la reine de Saba, dans son Histoire de 
I’Ethiopie et dans ses Commentaires. II n’a pu s’empecher, neam- 
moins, de revenir sur ce sujet a plusieurs reprises, et de nous 
montrer ainsi combien cette reine ainsi que le pays de Saba ou 
d’Himyar et I’existence des Ethiopiens en face avaient sollicite 
son puissant esprit. Ludolf avail bien vu I’origine des Ethiopiens 
ou Abyssiniens, dans la signification du mot Habesch ou Habe- 
scha, qui doit se traduire par I’expression latine : « convenit » ou 
« coivit » , e’est-a-dire : « conventus el ccetus diversarum tribuum » 
{Comment., I, 14). Ludolf traite ausside quantile negligeable la 
difference qu’on a souvent cherche a grossir entre le nom de 
Nilocris, donne par Herodote a une reine d’Egypte ou de Nubie et 
celui de Nicaules ou Nicaulis, donne par I’hislorien Josephe a la 
reine de Meroe et de Saba. Ludolf a trouve un troisieme nom, 
celui de Nicantam, et ce ne serait pas lui qui eut empeche les co- 
pistes distraits ou ignorants de fabriquer Balkis ou Bilkis avec le 
nom de Nicaulis {Comment., II, 18). Mais Ludolf i gnorait a sou 
epoque les decouvertes modernes faites en Arabic et ailleurs par 
Bird, Sapeto, Glazer; il n’avait pu comparer les caracteres home- 
rites ou himyarites avec les letlres de I’alphabel ethiopien. II 
avail indique sans doute le caractfere syllabique de cet alphabet, 
la marche des mots et des lignes et leur lecture de droite a gau- 

1) Inscriptions d’Adoulis et d'Aaoum, par J. Deramev, t. XXIV de la Revue 
de I Histoire des Religions. 
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che;^il avail soupQonne aussi des emprunts considerables, fails 
par les premiers Abyssins, venus de I’Yemen, a la population 
plus ancienne des plateaux de I’Elbiopie, tels que les mots Mas- 
caram (septembre), Tekemt (octobre), Genbot (mai), etc., qui ne 
signifient rien par eux-memes, ni chez les Arabes de I’Yemen, 
ni cbez les Elhiopiens habitues a se servir de la langue gh^ez, et 
qui ont dii etro pris chez les habitants primitifs des bords do 
I’Atbaras et du Takazze [^Comment., I, 19). Ludolf a bien vu tout 
cela, et d’aulres apres lui. Los voyageurs el savants niodernes 
precites auxquels ilfaut ajouler Lenormant, Courtet de Lile, etc, 
ont etabli une distinction heureuse entre les caracteres, hebreux 
primitifs et ce qu’on appelle I’hebreu carre, entre les caracteres 
primitifs de I’arabe coufiqiie, du syrien estrangbelo, du pheni- 
cien et les caracteres posterieurs de cos langues diverses. Po- 
cocke, dans son Histoirc des Arabes, s’esl bien doule de I’impor- 
tanco des vioux caracteres couliques, mais Ludolf le cite sans 
trop y croiro [Comment., 1. c.). Aiijourd’hui, pourtant, on a 
reconnu que la plupart des lettres de Talphabet himyarien se 
rapportaieut a I'alpliabet gheez des Elhiopiens, que les Couchites 
avaient du imposer aux populations de I'Himyar I’habitude de 
lire en allanl vers la droite, comme cela se faisait sur les cunei- 
formes de la Babylonie, et mainlenu en Afrique le caractere 
nottement syllabique de ralphabet en usage au nord du golfe 
Persiqiie. 

La Grammaire generalc de Klaproth, on nous montrant un 
alphabet syllabique des vieux Sabeens, nous permet d’assistor ii 
la formation des alphabets d'Himyar et d’Ethiopie [Gramm, rjm., 
p. 89j. 11 est evident, a la premiere inspection, que cet alphabet 
est une suite d emprunts a 1 hebreu, au syriaque et au pheni- 
cien des premiers ages, il est non moms evident que pliisieurs 
de ces lettres se rapprocbenl de cellcsde lalphabet gheez et ser- 
vent ainsi de traits d’union entre les syllabes des Couchites de 
Babylone et celles des Elhiopiens usant du gheez. Disons aussi 
que les Sabeens dont il s’agit ont quitte dopuis longtemps les 
bords du golfe Persique, car il s’agit ici vraiseniblablement des 
descendants de Saba, frere de Dedan, pour habiler les envi- 
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rons de Laodicee, du Lihan, d’une partie de la Perse ou ils 
sont connus sous le nom de chreliens de Saint-Jean. On com- 
prend, sans peine alors, que les caracteres de leur idiome tels 
que le he, le heth, le mem, le samech, le ain, etc., soient des 
emprunts a I’alphabet syriaque amenes par les vicissitudes de 
leurs migrations et de leurs relations deja anciennes avec les 
Semites du Liban et du Taurus. 

L’examen des caracteres himyarites, sabeens du sud-ouest de 
I’Arabie, rappelle egalement les caracteres de I’alphabet gheez 
des Ethiopiens. II suffit de renverscr, a moitie ou d’uiic faqon 
complete, les huit ou dix lettres qui, a premiere vue, semblent 
differer des memos lettres gheez, pour obtenir un alphabet a peu 
pres identique. II faut lire babituellemenl de gauche a droite*, 
dans les textes himyarites ainsi que dans les textes gheez, tandis 
que, pour le sabeen ou sabaile des chretiens de Saint-Jean, on va 
de droite a gauche, selonl’usage des Syriens,parmi lesquels habi- 
lentces Coucbiles arabes sortis des bords du golfe Persique. Ils 
ont relenu, mSme au milieu des populations du Liban, Ehabi- 
tudo d'un alphabet syllabique, signe indubitable de leurs origines 
babylonniennes, tandis que les Himyarites n’ont que des con- 
sonnes sans vocalisation, a la maniere des tribus arabes non 
melangees de tribus couchites. II a fallu que les fils de Couch 
arrivassent, en nombre et en force, pour avoir donne a I'alphabet 
d Himyar le caractere syllabique qui dllTerencie I’ethiopien gheez 
des langues des autres peuples voisins des plateaux de I’Abys- 
siiiie. 

Comment se fait-il que les Himyarites possedaient, dans unc 
haute antiquite, des caracteres linguistiques, si dilTerents a pre- 
miere vue des caracteres do la languc arabc classique et poste- 
rieure? II faudrait, ici, etudicr Talphabet coufiquc et d’autres 
encore pour s’cn rendre raison. Mais il nous suffit d'avoir 
montre Eadmission des lettres himyarites dans I'alphabet gheez 
pour pouvoir unir, par un lien de plus, les deux nations des 

1) II existe pourtant, a Berlin, mi manuscnt liirayarite oii la lecture doit se 
faire « enmmuniler », disenl les Bollandistes, de droite a gauche {Arabia 
vetus, § 2). II n’y auraitdonc pas d’usage constant sur ce point 
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bords opposes de la mer Rouge, sur lesquelles ont domine les 
ancetres de la reine de Saba. Celle-ci ne le fut-elle pas un jour 
sous le nom ethiopien de Makeda et sous le vocable arabe de 
Balkis ou Bilkis? 

II nous reste maintenant a rcchercher la valeur et I’authenti- 
cite du Kebra-Nagasht. 


IV 

II a ete affirme, des ie debut, que I’histoire de la reine de Saba 
ou plutot de Sheba, dont parle I’Ancien Testament, avait ete 
developpee d’une facon romanesque, dans un livre c^lebre chez les 
Abyssins, intitule Kebm-Nagasht, la Gloire des rois d’Etbiopie; 
que ce livre, en effet, revendiquait pour ces princes I’honneur 
de succeder aux rois dTsra6l et de Juda, et d’avoir donne asile 
a I’arche d’alliance, quoique d’une faQon plus all^orique que 
mat^rielle ; et c’est pourquoi, dans ce livre comme dans la plu- 
part des documents gheez, I'arche d’alliance est surtout appelee 
la Sion celeste, comme si la premiere, qui datait du Sinai, 
n’avait ete que I’image et la preparation de la seconde. 

II fallait alors, de toute necessite, adapter le voyage de la 
reine de Saba aux convenances politiques et religieuses des sou- 
verains de I’Etbiopie ; imaginer un manage entre Salomon et la 
I’eine du Sud ; faire croitre le fruit de cette union dans le voisi- 
nage meine de I’ancien temple, et expliquer I’origine des preten- 
tions ethiopiennes par le songe de Salomon realist dans la fuite 
de Baina-Hekem, nomme encore Menilebek ; il fallait le comple- 
ter par le rapt des cboses saintcs transferees en Etbiopie et, 
surtout, par un partage imaginaire du monde outre les empe- 
reurs greco-romains et les empereurs d’Abyssinie. Ces preten- 
tions et ces traditions se rctrouvent, comme nous I’avons dit, dans 
treize ou quatorze chapitres du Kebra-Nugasht, a partir du xix' 
jusqu’a la fin du xxxii'. 

L’auteur inconnu de cette Chronique, dans le but de donner a 
sesr^citsun credit indiscutable, affirme simplement que lestrois 
cent dix-huit Peres du concile de Nicee, parmi lesquels siege ait 
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Gregoire le Thaumaturge (notre auteur avait oublie que ce saint 
personnage etait mort en 270), etaient un jour reunis, et qu"un 
certain Dematsius (Demadius ou Damase?) donna connaissance 
aux venerables pontifes qu'un livre venait d’etre trouve dans le 
temple de Sainte-Sophie. Ici encore nouvel anachronisme de 
1 auteur, car les fondements de cette illustre eglise ont ete jetes, 
sous les yeux de Constantin^ en I’an 325, qui est aussi la date du 
concile de Nicee. Onpeut soupQonner que ce Dematsius tenait de 
pres a saint Demadius, dont la fete se celebre, en juillet, cbez 
les Elhiopiens, la veille de la Saint-Joseph. Ce Demadius, qui se 
nommaitDematbeus cbez les Coptes (Ludolf, Comment., Ill, 23)^ 
fut en son temps un grand thaumaturge ; il convenait done a 
1 auteur de le faire surgir a cote de saint Gregoire et au milieu de 
la venerable assemblee. 

On se figure d’habitude que les Peres de Nicee avaient ete 
convoques par Constantin pour en finir avec les querelles 
ariennes et etablir plusieurs points de discipline. II n'’en est rien, 
selon notre chroniqueur, qui devait etre cependant un clerc et un 
lettre, cbez les Abyssins du temps. Les trois cent dix-huit dve- 
ques reunis a Nicee s’occupent, d’abord, de savoir quel est le 
plus grand el le meilleur des rois, fa^on habile et detourn^e de 
faire leur cour b Constantin. Enlre temps, ils ont disserte sur la 
creation, sur la Trinite et sur la Sion ou plutot la Zion celeste, 
siege et demeure de la gloire divine. Cela fail, Gregoire le Thau- 
maturge prend la parole et expose b sa maniere, e'est-b-dire b 
celle de I’auteur toujours en quete d’inventions mcrveilleuses, 

1 histoire du monde depuis Adam jusqu’b la mort de David, e’est- 
b-dire jusqu’au chapilre xviii du Kebra-Nar/asht, puisquele xix' 
inaugure I’liistoiro de la reinc de Saba cl de son voyage b Jeru- 
salem. 

Le chroniqueur nous aveiiit qu’il s'esl donne bicn du mal 
pour mener son travail b bon port : Tsamackou hezua baenta 
bebra laagura Itiopia, baenta isaati latsion samaiaouit oua 
baenta kebra negush Itiopia. — « J’ai fatigue (depensb) beau- 
coup au sujet de la gloire du pays d’Elhiopie, au sujet de la sortie 
de la Sion celeste, et au sujet de la gloire du roi (Negus) d E- 
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thiopie. » Nous le croyons sans peine, car les efforts de I’imagi- 
nation content presque autant que les veilles iaborieuses et ue 
donnent pas toujours des resultats aussi appreciables. Notre 
auteur, quel qu’il soit, pourrait se consoler s’il etait t^moin des 
travaux modernes sur son livre et sur ses alontours. 

Pretorius, dont nous suivons pas a pas le texte et les notes 
erudites, fait bon marche des pretentions abyssiniennes concer- 
nant le tabernacle ou arche sainte que Menilehek aurait enleve 
pour le placer dans un temple d’Axoum. Cette -ville existait-elle 
a cette epoque? On n’en salt rien d'assure, et pourtant la chose 
est probable. Ce qui est certain, c’est que le tabernacle, enleve 
ou non par Menilehek, ne s’est pas plus retrouve a Axoum 
qu’autre part, et que le termc tabul qu’on croyait consacre a 
I’archo du temple de Salomon s’emploie courarament en gheez 
et en amharique, pour signifier a la fois I'autel des eglises 
d’Abyssinie et le tabernacle place dessus (Ludolf, Comment.^ Ill, 
1)7; Isenbcrg, Diet, amharitigue, au mot Tabdt). 

Francois Alvarez, aumonier de I'ambassade envoyee par Em- 
manuel du Portugal au roi David d'Abyssinie, eut connaissance 
du Kebra-Nagasht et il en parle dans la relation de son voyage, 
publiee a Lisbonne en loiO. Ludolf en parle aussi, mais d'apres 
Tellez et probablement aussi d’apres le moine Gregoire, son ami ; 
il regrette beaucoup de n’avoir pu se procurer cette chronique, 
devenue rare, probablement (//At. .Enth.. Il, cap. iir). Pretorius, 
excite peut-elre par les regrets de Ludolf, a chercheles origines 
de notre Chronique, et il croit les avoir trouvees dans les com- 
nientaires des rabbins sur quelques passages du P livre des 
Rois (I Snmupl), chapitre vni, verset 33, et de Y Ecclesiaste, 
chapitre ii, verset 8. Nous avons deja apporte le temoignage 
d'un second commentaire rabbinique (Y Esther a I’appui du dire 
des anciens Juifs et Arabes, convaincus du pouvoir de Salomon 
sur les demons et les betes dont il entendait le langage. Quant 
a Makeda, alias Belkis, elle ne pouvait pas faire autroment, 
etant fille d’une deesse. que d'entendre ce langage et de forcer 
les demons a travailler pour elle; e'est du moins cc qui fut ra- 
conte au voyageur Fresnel et ce que Ritter acceple, comme par- 
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faitement elabli chez les Arabes du sud [Arabien, I, p. 863, ed. 
de Berlin). 

Pretorius semble admettre que le fond de notre Chronique a 
passe de I’Arabie meridionale en Ethiopie, car le nom du fils de 
Salomon et de la reine a ete Ibn el-Hakim, avant de devenir 
Menilehek chez les Ethiopiens. Rien n’empecherait, cependant, 
que le terme gheez Baina-Hekem, fils du sage, eiit existe avant sa 
traduction enarabe, d’autant mieux que les deux peoples etaienl 
reunis probablement a cette epoque sous le menie sceptre, ct 
que la langue ethiopienne devait etre familiere a une partie des 
Himyarites. 

Si le roman du voyage de Makeda (Belkis) et de ses amours 
avec Salomon denote, trop souvent, undedain complet de la rea- 
lile historique, en revanche, il nous revele un ecrivain abyssi- 
nien, plein de zele pour son prince, pour son Eglise et anime 
d un ardent patriolisme. L’hypothese d'un auteur vivant chez 
les Arabes ou les Copies ne tient pas devant les criteres internes. 
Le style enest pur, ajouto Pi’etorius, et c’est pour ce motif, pro- 
bablement, que le savant Dillmann {Codices eethiop. bibl. Bodl. 
Oxon.) estime que cet ecril date de la fin du moyen age; car il 
est rempli d’expressions arabes qui n'enlevent rlen a sa correc- 
tion, mais qui semblent indiquer une epoque oii les relations deja 
anciennes de I’Abyssinie avec les Arabes du Hedjaz, c’esl-a-dire 
de Medine, de la Mecque et des aulres centres de la culture isla- 
mique, avaient mis les lettres abyssins en possession de I’arabe 
classique. 

Pretorius s’incline devaut le nom de Dillmann, mais il vou- 
drait pourtant que notre Chronique pul remonler au vu' ou au 
viii' sifecle et pas beaucoup plus tard, vu quo Ic dernier fait men- 
lionne par Gregoire le Thaumaturge (quoique tout de Iravers, 
scion son habitude), soil celui de I’enlevement do la Croix par 
le roi des Perses, dont Gregoire defigure le nom. Or, cc fait est 
del anneefilfi, et lesvictoires d'HeracIius sur Chosroes, ainsi que 
le retour de la vraie Croix en Judee ne depassent guere I’annee 
630. Il serait etonnant, si I'auteur avail vecu au vuT siecle 
plutot qu’au vii', qu’il n'eut rien dit de I'etat miserable des 
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egliscs de I’Egypte et de la Syrie, sous le joug des musulmans. 

II y a un epilogue a cet ouvrage. L’auteur, qui veut absolument 
qu’on admelte sa veracite, y declare que son ecrit n’est qu’une 
traduction du copte, que le texte copte a ete traduit en arabe et 
de I'arabe en ethiopien. L’auteur aura pris cette precaution pour 
faire accepter les nonibreux termes arabes qui se rencontrent 
dans ses pages. Mais que vient faire ici la redaction primitive en 
copte? Elle vient donner un tres grand poids a I’enserable du 
recit, auxyeux d’une population chretienne, mais Jacobite, qui 
recevait du patriarche copte d'Alexandrie et I’abuna, chef de son 
clerge, et ses principales directions religieuses. Enfin, dit I’epi- 
logue, car il ne faut rien iiegliger, le texte primitif aurait ete 
trouve redige en copte, dans le tombeau de saint Marc, premier 
apotre et fondutcur du patriarcatd’Alexandrie. Notre auteur igno- 
rait encore que, dans les premiers temps du chrislianisme, on se 
servait du grec et non du copte, pour la transcription des Saintes 
Ecritures et des livres de spiritualite, et que I’usage du copte, 
dans I'Eglise d’Alexandrie, remonte surlout au patriarche Jacobite, 
Benjamin, qui vivait a Ja lin du vii' siecle ou au commencement 
du viu% et qui profita de la domination des Arabes pour rompre 
avec la langue des empereurs melchites de Constantinople. 

Finissons-en avec I’epilogue par une derniere remarque. Le 
texte copte, est-il dit, apres avoir ete exhume du tombeau de 
saint Marc, fut apporte en Abyssinie, sous Fempereur Gabra- 
masqal (1 homme de lacroix). On sait que ce nom se trouve deux 
ou tiois fois daus le calendrier ethiopien et qu’il est revendique 
par les deux rois ou empereurs ; Lalibala et Amda-tsion. C’est 
celui-ci (jui purte courammenl le nom de Gabramasqal; et comme 
il vivait au xiv“ siecle, nous sonimes obliges de dire, avec Dill- 
mann, (jue 1 auteur n a pu se dispenser de donner une date rela- 
tivement moderne, el quo si le premier redacteur a dii elre 
vieilli, pour complaire aux traditions abyssiniennes, le dernier, 
auteur ou editeur, n’a pu s'empecher de placer sous Amda-tsion, 
le glorieux vainqueur des musulmans, la vulgarisation d’une 
chronique si flatteuse pour I’amour-propre de la nation. 

II faut convenir du reste, et nous clorons nos recherches par 
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Ici, que la puissance et la gloire de I'Ethiopie shabaite ou Himya- 
rite ont ete considerables des une haute antiquite, et que les 
dernieres decouvertes des savants, dans I’Afrique orientale, sont 
toutes en faveur de ce vieux et grand peuple d’Arabes couchites. 
L’Anglais Bent, en effet, est descendu jusqu’a Sofala qui, d’apres 
lui, serait I’ancien Ophir d’ou les Arabes du sud tiraient les 
richesses que venaient chercher les tloUes palesliniennes, au sud 
de la mer Rouge et dans le golfe Persique. 11 a explore, depuis 
Quiloa au-dcssus de Zanzibar jusqu'aux embouchures du Sabi et 
du Limpopo ; il a visite aussi les affluents au nord et au sud du 
Zambese ; presque partoul il a trouve des ruines grandioses qui nc 
peuvent se comparer qu’a cellesdc Mareb ou de Mariaba. Bent a 
fait mieux : guide par ses instincts scienlifiques. il a repris Tex- 
ploration du nord de I'Abyssinie, autour de I'antique Axoum, et 
dans I’intervalle compris entre ce plateau et les pentes qui menenl 
vers Massaouah et la bale de I’ancienne Adoulis. Il a constate, 
partoul. des ruines gigantesques, rcstees en parlie inconnues, 
surtoul aux environs de Yaha (Ava), dont il est parle chez Non- 
nosus el sur les monuments deja connus. 11 a recueilli, la, bon 
uombre d’inscriptions, dont une partie preoccupe, en ce moment, 
le monde des erudits et il s’est demande pourquoi les ruines si- 
milaires des bords du Zambese et du Sabi ne lui ont livre aucun 
caractere, aucune inscription. Mais ce qui a ete recueilli do nou- 
veau, dans la province abyssinienne du Tigre, autour d' Axoum, 
d’Yalia et des autres centres archeologiques, permet, aujourd’hui, 
d accorder une tres haute antiquite k ces restes et aux cites qui 
en dependent. Il csl eulin bieu etabli que les caracleres himyari- 
tes dominenl dans ces inscriptions, el que nous assistous, la, 
pour ainsi dire, a la naissance du gheez, forme ancienne cl clas- 
sique de I’abyssin. 

Les Ph^niciens, se demande Dillmann, ont peul-elro, pour les 
besoins de leur navigation et de leur commerce, fonde des colo- 
nies puissantes des deux cotes du Zambese [Ueher die gesch. 
Ergchn. der Bent Rehen in Ostnfrica) et ce sont leurs restes 
que le voyageur Bent y a rencontres recemment. La chose no 
serait pas impossible; mais rien nenous reste des voyages ciitre- 
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pris par les Pheniciens ou les Carthaginois, qui legitime celte 
hypothese, tandis que plusieurs motifs serieux, entre autres les 
rapports necessaires des Ethiopiens himyarites avec le milieu el 
le sud de I’Afrique orienlale, les ressemblances des ruines retrou- 
vees, ga el la, et principalement k Zimbabye, distante de Sofala 
de 40 milles a I'ouest, reportent plutotnos recherches du cole de 
1 Yemen, de Mariaba et aussi vers le Tigre oil les ruines d’Yaha 
semblent devoir completer les indications anciennes de Cosmas, 
cedes plus modernes de Bruce et de ses successeurs, parmi les- 
quelsSalt, Sapeto, Glazer, RalTray, d’Abbadiesontles plusconnus. 

Quand nous avons commence cette etude, nous connaissions 
vaguement les voyages de Bent, les premiers travaux de Miillcr 
sur les inscriptions rapportces par ce voyageur, mais nous ignu- 
rions le jugement de Dillmann sur ces decouvertes heureuses et 
fecondes. La haute antiquite de I’cmpire d’Axoum, les relations 
4troites des Axoumitains et des Himyarites y rencontrent une 
affirmation nouvelle. La reine de Saba, avec ses deux noms de 
Makeda et de Belkis, avec celui de son fils prononce a I’ethio- 
pienne ou a I’himyarite, demeurait en I’air, pour ainsi parler. Les 
ruines de Zimbabye, qui nous montrent un grand effort de recons- 
truction des temples et palais de Mariaba, tout autant que de 
Jerusalem, pretent, desormais, aux recils concernant la reine do 
Sheba, qui devait regner aussi dans I’Ethiopie d’en face, un 
caractere historiqne que les eludes actuelles et prochaines sem- 
blenl devoir confirmer. 


Avant de quitter le sujel auquel nous avons consacre cet arti- 
cle, il faul dire quelques mots de certaines hypotheses emises par 
plusieurs erudits modernes el que nous n’ avons pas disculecs 
plus haul pour ne pas interrompre le cours de noire exposition. 

Dans 1 ouvragc de M. G. Roesch, cite par M. E. Drouin [Revue 
arcAeoL, 1862, Die Rcenvjhm von Saba), on a fail venir le nom 
de Bilkis du grec r.-Dua'/.r,, qui veut dire mailresse ou concubine. 
Quant au nom de Makeda, il sorlirait de celui de Kandake, k 
moins qu il ne fut un souvenir de I’epoque macedonienne. Il est 
permis aux erudits el aux archeologues do se mettre I’esprit a la 



LA RKINE DE SABA 


327 


torture et do faire assaut d’iugeniosite ; mais les solutions de 
MM. Roesch, Gutschmid et Drouin sont tellement hypothetiques 
quo nous preferons nous en teuiv aux explications de Sacy et de 
Pretorius, apportees dans cette etude. 

La reine Kandak'e, on plutol les reines qui ont porte ce nom, 
ne paraissent pas avoir depasse Korosko vers le nord, pays des 
antiques Premis ot Telmis, ni avoir ete plus loin au sud que 
Chendi et Assour. Strabon (lib. XVtl) donne Napata comme le 
theatre de la defaite de I’arniee d'une Kandak'e par Petronius, 
dont les forces principales ne depasserent pas la latitude de 
Dongolah. Or, 200 lieues separaient Chendi (Meroe) des pre- 
miers plateaux sur lesquels sont baties Axoum, Yaha et Adoua. 
Kien done ne nous oblige a chercher I’histoire de Makeda-Balkis 
dll cote de Meroe et de la Nubie, comme M. E. Drouin aime a le 
supposer avec G. Roesch. Tout nous pousse a demander les 
origines de la reine de Saba el de son histoire au pays des 
Sabeens coucliites, iniplantes de tres bonne heure sur la cole 
orientale de I’Afrique et sur la cole occidenlale de I’Arabie. en 
face, non loin dn Bab-el-Mandeb. Lons done que M. Drouin se 
demande, k plusieurs reprises, pourquoi, dans les lisles royales 
d'Ethiopie et dans les pins vieilies chroniques, on ne retrouve 
rien de ce que les steles et autres pierres inscriles de la Nubie 
ont revele sur les notns et les regnes de plusieurs predecosseurs 
des Kandake, il est la victime d’une erreur d’appreciation, com- 
prehensible du reste, sur les distances qui separaient Meroe des 
plateaux voisius de M’sawa, sur la mer Rouge. Cela du moins 
nous a paru ressortir de ce qui est dit a la page 8 {Listes royales 
ethiopiennes), sur la marche probable de Petronius jusqu’a 
Axoum. 

Tout ce qui est dit par M. Drouin el plusieurs autres sur Zos- 
cales et sur la part qu’il aurait prise h la deuxi'eme partie de 
I’inscription que Cosmas nous a transmise, demontre que les 
Opinions de H. Salt et de Martin deSaint-Vivienausujetde I’ins- 
cription d'Adoulis sont encore dominantes chez plusieurs erudits. 
Cosmas, cependant, fait reniarquer qu’une brisure « insigni- 
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fianto» separe les deux parlies de la redactiou lapidaire; il 
attribue le tout a ua Ptolemee d’Egypte. Montfaucon n’a pas 
hesite a faire comme lui, Droyseu egalement, d’autres encore, 
car il n’est pas possible de tirer une autre conclusion des carac- 
leres internes ou externes et de la perfection identique du style 
de la celebre inscription dans ses deux parties. A quoi bon cher- 
cber Zoscales ou un autre prince africain d’Abyssinie, quand 
nous avons sous la main un Ptolemee, lequel n’eut pas eleve un 
monument a ses victoires de la Haule-Asie, dans la bale d’Adou- 
lis, si des affaires tres importantes ne I’avaient amene au sud de 
la mer Rouge entre TAbyssinie et I’Yemen? 

Plusieurs critiques modernes affirment que rien ne d6montre 
I’existence d’Axoum, dans les siecles anterieurs a I’ere vulgaire. 
Il y aurait, cependant, comme un prejuge en faveur de I’opinion 
conlraire, qui est la n6tre, dans le nom d’ c Axumai », quatrieme 
successeur d’Ebna-Hckem, dans une des listes royales les plus 
connues. Le mot « Kasama» signifie reunion dans la langue 
glieez, et I’iinportance relative du port et de la bale d’Adoulis, a 
partir des premiers Ptol»§mees, prouverait deja que, sur les pla- 
teaux ethiopiens, a quelque distance do la baie d’Arkiko, devail 
se Irouver une place commerciale importante, plusieurs peut- 
etre, oii les marchandises etaient cenlralisees, ou les acheteurs 
et vendeurs accouraient en foule, avanl de rien embarquer dans 
le port d’Adoulis. Cosmas fait remarquer, apropos de la pre- 
miere paitie de I’inscriplion, allribuee generalement d Tun des 
Ptolemee, au 111= siecle avant J.-C., que le port d’Adoulis est 
bien le port des Axoumites, et que le monument eleve par le 
prince greco-egyplicn fail face a la route qui mene d ce centre 
commercial. Pourquoi le peu d’importance du port et la situation 
donnee du monument, s’il n’y avail pas eu, a quelque distance 
de la, un grand centre politique et commercial? Axoum aurait 
done existe, comme capitale el comme emporium, longtemps 
avant Slrabon qui semble I’ignorer, tandis que Pline la connais- 
sait a quelques annees de la. 


J DiLRAy’EY. 
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HISTOIRE DE LA QUERELLE RELIGIEUSE A KOCAMBI 

VIE RETIREE DU RUDDHA DANS LE PARC AUX ELEPHANTS* 
C 0 M M E N T A r R E DC VERS VI DU D H A M M A P A D A ' 


Les autres ne comprennent pas ; il faul qu’ici-bas nnis finissions, mats ceux 
qui le savent, leurs quereVes s’apaisent ensuite. 

Le Maitre sejournant a Jetavaiia raconta la predication sui- 
vaute de la loi. concernant les bhikkhus de Kocambi, 

A Kocambi, dans le Ghositarama, vivaient deux bbikkbus, Vi- 
nayadhara el Dhammakathito. Un jour, I’un de ces deux, Dham- 
makalhito, ayant fait sa toilette dans la chambre de bain, s^en 
alia en laissant dans le vase un reste de I’eau dans laquelle il s’elait 
lav4. Vinayadhara, 6tant entr6 la et ayant vu cette eau, demanda, 
une fois dehors, a I’autre ; « Longue vie h toi, c’est toi qui as laisse 
I’eau? — Oui, venerable. — Comment done! ne sais-tu pas 
quily a faute a faire cela? — Non, je ne le sais pas. — Soit, 
mais il y a faute. — Eh ! bien, je reparerai ga. — Si tu as fait 
la chose sans y avoir songe et involontairement, il n'y a pas 
faute. » 

Dhammakathito par rerreiir de cet ami eut I’idee qu'il n’etait 
pas coupable ; alors Vinayadhara annonga a ceux qui le suivaieut : 
« Le Dhammakathito est tombe en faute et ne le sail meme pas. » 
Ceux-lh, ayant vu les eleves de Dhammakathito, leur dirent : 
« Votre maitre qui est tombe en faute ne connait pas son etat de 
peche ! » Ceux-ci allerent dire la chose a leur maitre qui repondit ; 
« Vinayadhara disait d’abord qu’il n’y avait pas eu faute, a pre- 

1) Voir Kern, Buddhismus, I, p.200 et suiv. 

2) Edition Fausbiill (Hauniae, 1S55), p. 103 et suiv. 
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sent il dit qu’il y a faute, c’est un menteur. » Les disciples allerent 
repeter aux autres : « Votre maitre est un menteur. » C’est 
ainsi que survint leur querelle reciproque. 

Vinayadhara saisit cette occasion de faire acte d’excommuni- 
cation centre Dhammakathito pour cause de peche. A partir aussi 
de ce moment les fideles qui fournissaient les provisions et les 
serviteurs formerent deux partis ; les religieuses meme qui rece- 
vaient leurs instructions, les divinites tutelaires, les amis, les inti- 
mes, 'les dieux qui habitent I'ether, jusqu’au Brahmaloka, tous 
les non-convertis furent divises en deux partis. Depuis le catam- 
maharajika jusqu’au ciel Akanittha, cette querelle se propagea. 

Certain bhikkhu ayant ete trouver le Tatb%ata lui raconta : 
« Un tel a ete excommunie pour un acte qui est legal pour ceux 
qui Font excommunie, mais qui est illegal aux y eux des sectateurs 
de I’excommunie. » — Bhagavat dit : « Qu’ils se raettent d’ac- 
cord. » — Et il envoya deux fois vers eux, mais on lui dit : 
« Maitre, ils ne veulent pas se mettre d’accord. » — II fit faire 
une trnisieme tentative, car il se disait : « La communaut6 des 
bbikkhus est rompue, la communaut^ des bhikkhus est rompue. » 
On leur montra la funeste consequence qui resultait soit pour ceux 
qui avaient excommunie, soit pour ceux qui avaient peche du 
fait de n’avoir pas constate lour peche. On leur prescrivit des 
fetes religieuses, etc., et on leur dit : « 11 faut vous asseoir (dans le 
refectoire et partoul) sur des sieges alternants quand une que- 
relle s’est produite. » 

Lorsque le Maitre eut ordonne ainsi, on lui dit : « Ils sont 
encore en colere. » Alors Bhagavat y etant all6 dit : « C'est assez, 
bhikkhus, pas de querelle; 6 bhikkhus, en verite ces querelles, 
ces disputes, ces luttes, ces discussions ont des resultats deplo- 
rables. » Il raconta le jataka de Latukika qui commence ainsi ■ 
« A la suite d'une querelle une perdrix Latukika, qui etait un bien 
petit oiseau, fut cause de la perte d’un gros elephant. >, Apres 
avoir raconte cette histoire, il leur dit ; « Religieux, soyez bien 
d’accord ; ne querellez pas, car c’est a cause d’une querelle que 
plusieurs milliers de Vaddhaka perdirent la vie ». Et il leur ra- 
conta le Vaddhakajataka. Mais ces moines recevaient mal sa 
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parole, et un orthodoxe quelconque qui ne voulait pas peiner le 
Tath^gata, lui dit : Saint, Maitre de la loi, sans desirs, attends ! 
que le venerable Bhagavat reste attache a une vie heureuse dans 
ce monde, tant pis pour nous et nos querelles si nous sommes 
en dispute et en discussion. » 

Comme forthodoxe parlait ainsi, le Buddha conta ce qui s'etait 
passe autrefois : Qu’a Benares vivait un roi de K4si, nomme 
Brahmadatla, que le roi Dighatikosala fut tue par Brahmadatta 
qui lui avait enleve son royaume et que ce roi vivait cache sous 
le deguisement d’un inconnu ; la vie lui fut accordee par le 
prince DhighSvUj fils de Dighatikosala, quoiqu’il fiit le meurtrier 
de son pere, et des lors ils vecurent d’ accord. « Or, 6 bhikkhus, 
si cos rois qui n’avaient pas re^u I’enseignement jouissent du 
honheur durable de la concorde, qui resulte de leur patience, 
vous, qui etes entres dans les ordres et a qui la bonne pratique 
de la loi a ete expliquee, vous devez etre tolerants et il s'agit que 
vous soyez d’accord, patients et en paix les uns avec les aulrcs. « 

Mais Buddha ne reussit pas alesmettre d’accord, et il fut cha- 
grine par ce trouble dans la vie des bhikkhus et il disail : « Cer- 
tainement maintenant je vis dans la peine et dans le trouble et 
ces bhikkhus ne mettent pas ma parole en pratique, je m’en vais 
aller vivre seul, separe de la communaute. » Avec cette pens6e 
il alia il Kocambi pour querir les aumbnes, sans en informer la 
communaute, solitaire, ayant pris sas6bile et sa robe, et il alia 
au jardin appel6 Balakalonaka. La il raconla au thera Bhagu ce 
qui s’etait passe ; il lui raconta (aussi) I’heureux resultat du gout 
de la Concorde pour trois fils de bonne famille, dans le pare aux 
gazelles. Il entra la ou il y avait un pare a elephants, et e’est tout 
pres de ce pare, dans un massif du bois Rakkhita, au pied d’un 
Bhaddasala, que Bhagavat, servi par un elephant du pare, demeura 
pendant la saison des pluies, tres heureusement. 

Or les laics qui habitaient Kocambi etant alles au convent et 
n’y voyant pas le Maitre demandaient ; « Ou done est le Vene- 
rable? — Il est alle au pare aux elephants. — Pourqiioi ? — 
Il s’etait efforce de nous metlre d’accord, mais nous ne nous 
sommes pas mis d'accord. — O venerables, comment! vous 
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etes entres dans les ordres aupres du Mailre, et celui-ci voulant 
vous mettre d’accord, vous n’avez pas ete en pais! — C’est 
vrai, longue vie a vous ! » — Les gens se disaient : « Ceux-ci 
sont entres dans les ordres, en presence du Maitre, et lorsque ce- 
lui-ci avoulu faire la pais parmi eux, ils n’ont pas fait la pais, 
c'est a cause d’eux que nous n’avons plus pu voir le Maitre ! 
nous ne leur offrirons plus de sieges et nous ne les saluerons 
plus. » A parlir de ce moment-la ils ne se soumirent meme plus 
aux convenances k I’egard des moines. Ces derniers, ayant des 
lors peu de nourriture, souffraient de la faim et au bout de peu de 
jours leur esprit devint droit, de sorte qu’ils se confesserent re- 
ciproquement leurs transgressions et se demanderent pardon; en- 
suite ils dirent : « Laics, nous sommes de nouveau d’accord, 
soyez done envers nous comme vous etiez auparavant. » Les 
laics leur dirent : « Venerables, avez-vous demande pardon au 
Maitre? — Non, nous ne lui avons pas demande pardon. — 
« Eh ! bien, obtenez le pardon du Maitre, et quand le Maitre vous 
aura pardonne, nous aussi nous deviendrons ce que nous etions 
autrefois. » 

Comme les religieux ne pouvaient pas aller vers le maitre 
parce qu’on etait en pleine saison des pliiies, ils passerent cette 
saison trespeniblement. 

Le Maitre servi par un elephant etait tres heureux, loin de la 
communaute; il etait entre dans la foret avec 1 intention d’y 
passer son temps paisiblement comme il I’a dit : « Certainement 
je vis sans trouble, je mange les herbes dont les extremiles ont 
ete broutees par les elephants, leurs femelles, les petits ele- 
phants, el les tout petits elephants. Ils niangent les cassures des 
branches que j’ai brisees et je bois un liquide trouble. Quand je 
me baigne et quo je sors de I’eau, les elephants vieiinent se 
frotter contre moi. Puisse-je seul, loin de la communaute, passer 
ainsi ma vie. » Un jourle grand elephant s’etant .icarte du trou- 
peau par la ou etait leparc aux elephants, vint au pied du Bhad- 
dasalaou se trouvait Bhagavat. S’etant approche et ayant adore 
Bhagavat, ne trouvant rien d’aulre, frappa de son pied la racine 
du Bhaddasala, la coupa et en ayant pris une branche avec sa 
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tronipe il balaya ; ensuite ayant pris avec sa trompe le pot a eau 
il le presenta a terre^ et aussi de la nourriture. Comme de I’eau 
chaude etait necessaire, il en prepara de la facon que void : 
ayant frotte des morceaux de bois avec sa tronipe il fit jaillir du 
feu, il y jeta du bois qui s’enflamma; il nettoya des pierres ra- 
massees Qaet la, attisa le feu pour lescbauffer, etles jeta ensuite 
dans un peu d’eau qui se trouvait dans un trou de rocber. Ayant 
reconnudu bout de sa trompe que Teau etait cbaude, il alia sa- 
luer le Maitre. Le Satthva dit : « 0 elephant, est-ce toi qui as fait 
chauffer Teau? « puis il alia prendre son bain et emporta ensuite 
des fruits varies qu’il donna a I’elepbant. Ensuite, lorsque le 
Maitre allait mendier au village, ayant pris la sebile et la robe du 
Maitre sur sa tete, il allait avec le Satthva. Ce dernier disait, arrive 
pres du village ; « 0 elephant, id lu ne peux aller plus loin; 
donne-moi la sebile et ma robe », et il entrait ainsi dans le vil- 
lage, apres s’etre fait rcndre ses objets. Et I’elephant restait a la 
meme place jusqu’au moment ou le maitre revonait, allait au de- 
vant de lui, reprenant la s4bile et la robe comme tout a I’heure 
et les deposait a terre la ou le Maitre habitait, puis lui presen- 
tant ses devoirs il I’evenlait avec une branche. Pendant la nuit il 
prenait dans sa trompe un grand b^ton pour ecarter les dange- 
reux fauves et serpents et se disait : « Je m'en vais garder le 
Maitre. » Jusqu’au lever du soldi il sc promenait dans les clai- 
rieres du bois qui des lors s’appela la foret Rakkhita. 

Au lever du soldi I’elephant se procurait de I’eau pourlaver la 
bouche et c’est ainsi qu’il accomplissail tons ses devoirs. Or un 
jour, un singe, voyant I'elephant qui accomplissail les devoirs 
secondaires envers le Tath^ata, en se levant et en s’occupant, 
se dit : « Moi aussi je ferai quelque chose. » Reflechissant ainsi, 
il vit, un jour, du miel de canne pur de rnouches ; ayant brise la 
tige, il apporla au maitre un giteau de miel avec la canne sur 
une feuille coupee de kadali. 

Le Maitre le prit. Le singe se demandait : « S en regalera-t-il 
ou non? )) Considerant ainsi, il vit le Maitre assis apres avoir 
pris le miel : « Qu’est-ce done? » Ayant pris le bout du bclton, 
1 ayant relourne et I’examinant, il vit des teufs [de mouche] ; il 
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les enleva peu ^ peu, el ilrendit le miel. Le Mailre se regala. Le 
singe, I’esprit content, sautant de branche en branche, s’y tint 
en dansant. Aloes la branche saisie par lui, la branche meme on 
il s’appuyait, se brisa. Le singe tombasur un pieu, eut les mem- 
bres perces, mais lAme apaisee, ayant fait son temps, il moiirut. 
II revint a la vie dans un vimana d’or qui avait trenle yojanas, 
dans le monde des trente-trois grands dieux, et il eut un cortege 
de milliers d’apsaras. 

Le sejour du Talhigata servi la par le plus grand des elephants 
fut vulgarise dans toute I’lnde et de la ville de Sawatthi Anatha 
Pindika et Yisakha, la grande devote, et toutes les grandes fa- 
milies envoyerent un message au grand tbera Ananda : « Vene- 
rable, faites-nous voir le mailre. » Cinq cents bhikkbus habitant 
a I’etranger, qui avaient observe la saison des pluies, etant alles 
trouver le thera Ananda, lui dirent ; « Voici longtemps que n’a 
et6 entendu par nous, 6 Ananda, I’enseignement de la loi, de la 
bouche de Bhagavat. Puissions-nous I’obtenir, longue vie a vous, 
6 .\nanda. » Ils demanderent ainsi a entendre parler de la loi 
de la bouche meme do Bhagavat. Le thera prit avec lui les bhik- 
khus, alia la, et pensanl : « Il ne convient pas d’aborder avec 
tant de.bhikkhusle TalliAgataqui passe seul trois mois », illaissa 
dehors les bhikkbus, etaborda seul le Mailre. L’elepliant en vovant 
Ananda prit un baton et poussa un cri. Le Maitre le regardant : 

« Va-t en, elephant. N ecarte pas celui-ci, qui est un serviteur 
du Buddha, » dit-il. Ayant jete son baton, I’elephant demandala 
permission de prendre le patta et le civara. Le thera ne les lui 
donna pas. L’elephant pensait : « Si e’est quelqu’un qui a appris 
ses devoirs, il ne deposera pas tout son attirail sur la surface de 
la pierre oil s assied le Maitre ; eneffet le thera deposa son patta 
et son civara sur le sol, car ceux qui pratiquent le devoir ne pla- 
cent pas leur attirail a la place ou s’asseoient et so conchent les 
Gurus. Le thera ayant salue le .Maitre s'assit a I'ecart. Le Maitre 
lui demanda : Es-tu venu seul? .. .\pprenant qu’il elait venu 
avec cinq cents bhikkbus : « Ou done sont-ils? », dit-il. L’autre 
repondit : u Ne connaissant pas tes dispositions, je les ai kisses 
dehors pourvenir. -Appelie-les.., ditlemaitre, Letheraobeit Le 
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Maitre leur ayant fait bon accueil, les bhikkhus lui direul ; « Ve- 
nerable Bbagavat, tendre entre les buddhas, tu as fait une chose 
penible a faire en restant seul pendant Irois mois fid'ele a la meme 
place. II n'y avail, je pense, personne qui te rendit les services 
necessaires et te donndt I’eau pour ta bouche, etc. — Bhikkhus, 
tous les devoirs m’ont ete rendus par un elepbaul du pare. II 
est possible de demeurer seul quand on a un tel compagnon. 
Si 00 n’en trouve pas, il vaut mieux fester seul. » Ayant ainsi 
parle, il dit les trois stances qui sont dans le Nagavagga : Si 
on rencontre un compagnon sage pour aller avec vous, noble^ 
qin vice bien, triomphant de tons les dangers, qu'on marchc joyeux 
avec lui, en peasant d la loi. Celui qui n'en rencontre pas, meme 
shiest roi, ayant abandonne le royaume qui est son empire, qui! 
aille seid comme I elephant Mdtangdranya. Aller seul est mcil- 
leur ; un sot nest pas un compagnon ; qu’il aille seul et qu'il ne 
peche pas, ayant pen de desirs, comme I' elephant Mdtang }- 
ranya. 

A la fin des stances tous les cinq cents bhikkhus devinrent des 
arhals. Le thera Ananda ayant communique le message envoye 
par Aniitba Piudika et lesautres, dit : « Venerable, cinq kotis de 
nobles audileurs, h commencer par Andtha Pindika, demandent 
ta venue. » Le Maitre : « Eh! bien, prends masebile et marobe » 
et ayant fait prendre la sebile et la robe, il s’en alia. — L'ele- 
phant, s’etant mis en marche, se mil en travers sur la route. « Quo 
fait I’elephant, Venerable? — 0 bhikkhus, il desire donner I’au- 
m6ne a vous. Durant de longs jours il a ete mon serviteur, il ne 
convient pas do le contrarier, arretez-vous. » Ayant ainsi parle, 
pressant les bhikkhus, le Maitre s’arreta. L'elephant entrant dans 
le bouquet de bois, ayant ramasse des fruits varies, savoir : 
panasa, kavali, et en ayant fail un tas, les donna le Icndenuiin 
aux cinq cents bhikkus, qui ne pureiil pas tous les manger ; 
apres avoir mange, le Maitre ayant pris la sebile et la robe 
s en alia. L’elephant, etant alle entre les bhikkhus, se tint en 
travers devanl le Maitre. « Que fait-il done, Maitre? — Lui, 6 
bhikkhus, vous laissant aller m’arrete. » Alors le Maitre lui dit ; 

» Elephant, mon depart est sans relour; pour toi, dans I’existence, 
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il n’y a pas de meditation, de contemplation, ni de frnit de la 
bonne route ; arrete-toi ». L’elephant sans ecouter portait sa 
trompe a son visage, et gemissant,marchaitderriere,pensantquc 
s’il obtenait de faire revenir le Maifre il veillerait toute sa vie 
de la meme maniere sur lui. 

Le Satthva atteignit I’entree du village et dit : « Ce n est plus 
ta place ici, la cohabitation des hommes esl dangereiise pour 
toi, reste-la. » L’elephant pleurant resta la et lorsque le Satthva 
fut loin de ses yeux, le coeur brise, il fit son temps; comme il 
etait mort apaise en Buddha, il renaquit dans le monde des 
trente-trois dieux dans un vimana d’or de trente yojanas parmi 
des milliers d’apsaras et son nom fut Parileyadevaputlo. 

Le Satthva continuant sa route arriva a Jelavana ; les bhikkhus 
de KoQamhi ayant entendu dire que le Satthva etait venu a Sa- 
vatti, y vinrent pour lui demander pardon. Ce que le roi de 
Kosala ayant ou'i, il dit : «Les voila ces querelleurs de hhikkhus 
de Ko(jambi, qui viennent voir le Satthva. » Et il dit au Maitre : 
« Venerable, je ne leur permettrai pas d’entrer dans mon 
royaume. — 0 grand roi, ces bhikkhus sont vertueiix, seule- 
ment en suite d’une querelle reciproqiie ils n’ont pas accueilli ma 
parole, maintenant its viennent pour me demander pardon. 
Laisse-les venir, o Mahardja. >> 

Anatha Pindika dit: « .le ne leur permettrai pas d'entrer dans 
le convent. » Mais hlame par Bhagavat, il se tut. 

Bhagavat tit preparer pour les moines qui arrivaicnt a Savalti 
des lits et des sieges separes, les autres bhikkhus ne se tinrent ni 
ne s’assirent avec eux et Ions ceux qui venaient vers le Maitre lui 
demandaient: Venerable, oii sont done cos bhikkhus qiicrellcur.s 
de Kogambi? — Les vuici. » El ces bhikkhus monlres au doigl 
parlous ceux qui arrivaient el disaienl:(( Les voici », honleux, 
ne pouvaiont vite repliquer; ils tomberent aux pieds de Bhagavat 
et iniplorerent son pardon. Le Satthva leur dit : « Vous avez corn- 
mis uno chose grave, car eiilres dans les ordros sous un Buddha 
tel que moi, vous n’avez pas ccoute ma parole lorsque j’ai voiilii 
vous metlre d’ accord, tandis qu’aulrefois des gens sages, ayant 
ecoute les exhortations de leur mere et de lour pere, memo lors- 
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que leurs parents furenl prives de la vie, devinrent souverains 
des deux royaumes. » Ayant ainsi parle, il raconta le jataka de 
Devakosambika et conclut ; « Ainsi, 6 bhikkhus, le prince Digavu, 
apres la mort de son pere et de sa mere, n’ayant pas enfreint 
leurs exhortations, recut la fille de Brahhmadatta, et etablit sa 
royaute sur les deux pays de Kasi et de Kosala. Vous avez fait 
une chose grave en n’ecoutant pas ma parole. » Et il prononga la 
stance : 

Les aiitres ne comprennent pa-i : il faiit quid bas nous finis- 
sions. 

Mais ceux qui le saveut, leurs querelles s' apaisent ensuile. 

Godefhoy de Blonay, 

LoDIS de la YaLLEE PoDSSl.N. 
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E. H\RDy. — Oarstallungan «us dem Gabieta dar nichtchristlichen 
Raligionsgaschichta (IX-X. Band). — Die Vedisch-brahinanische Pe- 
riode der Rdigion des alien Indiens. iNach denQuellen dargestellt. — Munster 
i. W. 1893. AschendorfTsche Buchhandlung; vi-250 p. in-S”. 


Ce traite de la religion vedique de M. E. Hardy fait parlie de la meme collec- 
tion de tnanuels que son « Bouddhisme d’apres les iivres palis », dont j’ai rendu 
compte dans un precedent volume de la Bevue'. La nouvelle publication, plus 
encore que la premiere, temoigne d'un grand et louable effort. Mais si elle a 
droit de ce chef a plus d’eloges, elle souleve aussi de plus vives critiques. L’ex- 
posfe a ce premier merite d’etre complet et copieux : toutes les parties du sujet 
ont ete egalemenl fouillees el, d’un bout a I’autre, de nombreux extraits des 
textes originau.x repondent a la curiosite du lecteur et donnent de la saveur .i 
la discussion. Le livre est divise en onze chapitres : i donne un apergu general 
dela litterature vedique ' et des conditions geographiques et sociales du milieu 
dans lequel elles’est developpee; ii-viii Iraitent du pantheon et des legendes qui 
s'y rapportent; ix et x, du rituel et de la coutume; xi est consacre a la spe- 
culation mystique et philosopliique. De cesdiverses parties, les deuxdernieressonl 
de beaucoup les plus satisfaisantes. La theosophie des Upanishads est tres con- 
venablement exposee, et les deux chapitres qui traitent du culte,depuis les grands 
sacrifices jusqu'aux rites et aux usages de la vie domeslique, sont le resume le 
plus clair et le plus subslantiel que nous ayons sur la matiere. Les deux pre- 
mieres parties laissent plus a desirer. II y a bien du vague sous I'apparenle 
clarle avec laquelle I'auteur decril I'elat social et I’extension gijographique du 
peuple vedique, et, quand il lui arrive d'etre plus precis, c’est trop souvent i 
force d’hypotheses. C’en est une, par exemple, que d’admettre comme une 
chose demonlree I’identification des mythiquesPanisavec lesllapvo; de Strabon. 
C’en est une autre de faire un dasyw de Divodasa, I’ancetre de SudfLs le Bharata, 
sans autre preuve qu'une Hymologie fragile du nom, comme si ddsa etait for- 

1, T. XXlll, p. 218. 

2) Un tableau synoplique place a la lin du volume donne des indications plus 
precises sur celte litterature. On ne voit pas bien pourquoi les editions de la 
Vdjasaneyi-samhitd et de la Mailratjaai-samhUd ne sont pas, dans ce tableau, 
mentionnees a leur place, parmi les samhitas. La liste des Upanishads de 
I'Alharvaveda est trop incomplete. 
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cement un elhnique dans les Hymnes. C’en est uiie troisieme de conclure de 
la que, parmi les dasyus, 11 y avail des Aryens, et ainsi de suite; car 11 y en a 
beaucoup de la sorle. Mais les objections les plus graves sont soulevees par les 
chapitres ii-viii, qui traiteut des diviniles vediques. 

J’ai rendu hommage ici meme* aux belles et penetrantes recherches de 
M. Hillebrandt sur « Soma et les divinites congeneres ». J’ai aussi signals les 
exagerations auxquelles I’auteur s’est laisse entrainer et ce qu'il y avait de dan- 
gereux dans sa these a la prendre a la lettre dans toute I’extension qu’il lui a 
donnee. Ces dangers, M. Hardy n’a pas voulu les voir : il a suivi M. Hillebrandt 
jusqu'au bout, en rencherissant encore sur lui. II en est resiilte que tout le 
pantheon vedique est ici retourne sens dessus dessous. Non seulement Soma 
est devenu la lune au point que le cdte mystique et bachique de sa nature, qui 
estpourtantressentiel,apparait a peine, ou n’est traitfequ’en reflet*; non seule- 
ment toute une serie de divinites aux traits plus effaces. Trite, Apam NapS,t, 
Sarasvant, le Gandharva, Vena, Dadhyanc, Ucanas, Ahi Budhnya, Aja Ekapad, 
Brihaspati, ont ete accapares par la lune ; mais des figures bien autrement com- 
plexes et concretes, Yama, les Aqvins (du moins I’un d’eux). Agin, Varuna, sont 
devenus en totalite ou en partie des divinites lunaires. Les rapports par lesquels 
M. H. a ete conduit a ces resultats seraient aussi vrais qu’ils me paraissent 
illusoires, qu'ils ne I’autorisaient pas a les presenter comme il,le lait ici, a trailer, 
dans un premier chapitre, de ces divinites en tant que lunaires ou solaires, et 
a renvoyer dans un ouplusieurs des chapitres suivants’le reste de leurs mythes 
et de leurs fonctions. Quelle qu’ait ete la religion vedique a une epoque encore 
plus ancienne, telle que nous I’avons et que M. H. avait a la decrire, elle n est 
certainement pas la religion de la Lune et du Soleil figures par diverses per- 
son nifications auxquelles sont devoluesaccessoirement d’autres fonctions divines. 
Eile est avant tout la religion des puissances mystiques qui sont les agents du 
sacrifice, Agni et Soma, des rois celestes Indra, Varuna, les Adityas, ayant a 
leurs coles, parfois au-dessous d'eux, le Giel et la Terre, le Soleil et la Lune, 
^ama qui regne aux Champs Elysees, Ushas qui separe le Jouret laNuit, Vata, 
Rudra, les Muruts qui gouvernent ratmosphere. Les origines et les affinites de 
ces figures et de beaucoup d’autres ne soul pas toujours claires ; leurs mythes 
et leurs attributions souvent se confondent ou se contredisent, el la speculation 
a fait tout le possible pour ajouter au trouble des traditions qui les concernent. 
Elies n'en ont pas moins chacune son unite, sa personnalite ; et celle-ci, ne fut- 
elle garantie que par le nom, nous devons la respecter: nomina numina. Nous 

1)T. XXVH, p. 201. 

, 2) Quelque chose de semblable est arrive pour .Agni dont il est a peine ques- 
tion comme divinite du feu, du feu de I’aulel et du foyer. 

3) M. H. a aggrave en effet cette dispersion en essayant de reunir dans un 
chapitre special (viii) les legeniles divines. Airis pouvons-nous distinguer dans 
le Veda, dans les Hymnes surtout, e.itre mylhe et legende, et separer 1 un el 
1 autre du dieu qui en est le porteur? 
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pouvons les grouper, les anulyser ; ii ne nousest pas permis de les demembrer. 
Aussi la description qu’en a faite M. H. m'apparait-el!e cotnme une copie en 
mosfiique, dont les pieces, en partie fau=ses, auraient ete assemblees suivant un 
dessin Ires different de celui de I’original. Est-il besoin d’ajouter que ce defaut 
est parliculierement grave dans uii manuel plus ou mo’ns destine au grand pu- 
blic? Pour le specialiste, qiii pent le controler, le livre est une riche et tres in- 
teressanle collection de fails et de combinaisons siiggestives. Mais, malgre tous 
ses merites, il sera souvent un guide peu sur pour le lecteur qui est oblige de 
croire sur parole. 

A. Barth. 


Isidore Loeb. — La littArature des Pauvres dans la Bible. — Preface 
de Theodore Reiiiach, Paris, Leopold Cerf. 189?. 

t Les differeuls luoiceau.v dont se compose ce recueil ont paru pour la plu- 
parl dans la Revue des Etudes juives pendant ces trois dernieres annees. 
M. Loeb avail projete lui-mgme de les reunir, et le volume etait deja annonc 
lorsquela mort est veiiu enlcver I’auteur, dans toute la force de Page et du ta- 
lent, a ses etudes, a ses ceuvres, au judaisme qu'il honorait. Un devoir s’impo- 
sail il ses ani'S : c'etail d'aeliever la publication commencee en se conformant 
strictemenl aux intentions de I’auteur, qii'il avail eu soin de redigerpar ecrit. 
Il a done faitentrer dans la composition de ce vulume tous les morceau.v qu'il y 
destinait et ceux-ia seulement, soil qu'il les eut ileja imprinies et corriges de 
son vivant, soil qu’ils fussent resles a I'elal de mainisciils » (p. iii). 

Telle est rorigine du Iivre fort ciineux que nous avons le regiet de pre.^eider 
si tard aux lecteurs de la Revue. Des circoiistances independantes de notre vo- 
loiile nous ont force de rernetlre jusqu’a ce jour I’etude approfondie de ce traite • 
et nous n aurioiis point voulu nous contenter d'une lecture superlicielle qui eut 
ete incapable de nous faire apprecier Ips hautes qualites du regrettfe savant, de 
Texegete subtil dont les amis ont recueilli les morceaux les plus accomplis. 

Ce livre traite de la /itidratucc.fes Punvres dans la Bible Quesonlces Pauvres? 
M. Theoiiore Reitiach, dans sa preface, resume fort bien I’idee de son ami. 

« Suivant une theorie dont le gerrae, mais le germe seulement, se trouve dans le 
beau co'iimentairp de Grmtz sur les Psaiimes, publie en 1882, il se serait forme, 
en effet, au sein du peuple juif, pendant i exil de Babylone, » une classe 
d hommes qui pretendaieiil etre specialemeul les serviteurs de Dieu et croyaienl 
etre plus fnlplps au judaisme que l^s autres Juifs. Ils avaient fait vceii de pau- 
vrete et d'huunlite, se croyaient deslines a expier les failles du peuple juif et a 
souffrirpour iiii affn deraeritersa delivrance. Ils se regardaieiit volontiers oorame 
le ccEur et la rnoelle de la nation, une sorte de syinbole v.varit du peuple juif. 
Ce sonteux seuls, ou a peu pres, qui paraissent etre reutres en Palestine apres 
la conquele de Babylone par les Perses et ils continuerent a y vivre comrae ils 
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avatent vecu en Babyioiiie. La Palestine juive eut done des especes de dci'nches 
vouis a la vie pieuse, humbles el pauvres par principe et par profession. Ces 
braves gens fortnaient probablement des associations ouconfrenes ; ils sappe- 
laient les Pieux, les Justes, les Saints, les Pauvres, les Humbles, etc. » Cette 
classe de puritains, qui nait a I'epoque perse, devient preponderante sous la 
domination syrienne et persiste a I'epoque asmontenne et au dela. Le Phari- 
saisme est tout impregne de ses doctrines; les Essentens sont une de ses co- 
lonies; enfin elle occupe une place irnportante dans le christianisme primitif : 
le Sermon sur la monlagne n’esl autre que le dernier echo, a peine alTaibli, de 
I'apologie et de la consolation du pauvre d esprit et d intention qui rempht tant 
d’admirables pages des Psaunaes » (p. vi et vui). Cette classe dhommes a du 
beaucoup rSver, et aussi produire. L’on neeoncevrail pas qu elle ait pit exister 
sans kisser de trace. « L’oeuvre litteraire des Pauvres cotnprend avant tout deux 
grands morceaux du canon biblique : le recued des Psaumes et la suite de pro- 
ph^ties connue sous le nom de second Esaie » (p. ix). 

Ce livre superpose done une hypothesea tine autre hypothese. L auteur veut 
combler la longue periods qui reste vide dans I’histoire juive en y introduisant 
I'histoire d’une sorle de petite dglise puritaine. El il continue son hypolhfese, ou 
plutotd espere la renforcer, en supposant que les Psaumes et le second Esaie sont 
le produit de I'aotivite litteraire et religieuse de cette secte. Le travail de « dissec- 
tion » auquel se livre le savant juif est vraiment remarquable. Mais si le resuitat 
nous parait tres mince, eu egard a I’bypothese elle-meme, il n en est pas moins 
des plus utdes, par le fait que I’elude du pauvre ”’Cn) 

est poussee tres loin et pent etre d’une incontestable ressoiirce pour lliislorien, 
M. Loc'b n*a rien neglige de ce qui pouvait fane coinprendre et aimer ces 
hommes liumbL-s dont parle souveiit, a chaque page, la litteralure hebralque. 
Il nous donne une liste Ires irnportante de tous les noms par iesquels le pauvre 
estconnu (p. 10); cette liste, des plus inslruclives, nous monlre quels sont les 
pi'iiicipaux attiibuts du pauvre. 

Et tout (i'abord, d est pauvre, il est hiimb'e, oppriine. souffrant et tnal- 
heureux. Mais il est par-dessus tout le servit"ur de D;eii;il est aussi 1 elu 
de Dieu, le fils de Dieu, I'ami el Thomme aime de Dieu, beni et protege par 
Dieii, Point de Dieu, son prophete, son heritage. Les Pauvres sont les 
pauvres de Dieu, Passeinblee de Dieu, le peuple de Dieu, le troupeau dont 
Dieu est le berger. 

La fidelite du Pauvre a Dieu est absoliie el sa confi.iuce s.'.iis liiuile. Il aime 
Dieu, attend son secours ; il est fidele a Dieu ou fidele eu general ; il a conOance 
en Dieu, le recherche sans cesse, s’appuie sur lui, ie reconnait el connait son 
nom; il craint Dieu, espere en lui, I'invoqiie, observe sou alliance et ses preceptes. 

En meme temps qu’il est souniis a Dieu. le pauvre pratique toutes les 
vertus sociales. 11 est juste, pieux et saint (qi^n, d est pur de cceur, 

simple d’esprit et de coeur, integre dans ses actions, plein de droilure; ses 
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mains gont pures, il est bon, bienfaisant, charitable, paisible, fidele et tran- 
quille ; il observe Injustice, mene une vie de saintete et est veritablement saint. 

An pauvrc, an juste, est oppose le Mechant (y©l) qui est un homme impu- 
dent, aiidacieux, oigueilieux, vantard, Il vole, oppiime, persecute, tyrannise le 
pnuvre. Le mechant est impie et sans connaissance de Dieu, Aussi, tandis que 
le Pauvre est beni de Dieu, le Mechantest maudit(p. 12 et 13). 

Cette societe exprime des pl.iintes, et ces plaiates ce sont les Psaumes. 
Tous les Psaurces sont par consequent postcrieurs a i'exil, et s’il en est qui 
soicnt antei'ieurs, ce que I’auteur ne voudrait pas contester d une maniere ab- 
soluc, il faiidrait les considerer comme de rares debris d’un autre ige (p. 137). 
Les annees 589 et 167 sont les limites extremes entre lesquelles ont du etre 
composes, en gros, les Psaumes tels que nous les avons. 

Comme appendice a I'etude surles Psaumes, .M. Loeb etudie lacMebre priere 
Schcmont' Avec une rare finesse, notre auteur montre qu'avant « de devenir 
la priere nationale des Juifs. ce morceau, veritable centon de Psaumes et de Pro- 
phetes, a dii (5lre la pnere speciale de cette elite de puritains que nous avons 
appeles les Pauvres, et qui font transmise, un peu modiflee, aux pharisiens 
leurs succcsseui's. » 

Vient ensuite le morceau tres important sur le second Esaie. 

Le second Esme a eti' eorit en Palestine a I'epoque du second temple, apr^s 
le retour de I'exil de Babylone (p. 23-4). « Le caractere general du livre, les 
souvenirs encore plus ou moinsfrais de I’exil des Juifs en Babylonie, dela chute 
de Babylone, de la delivrance des Juifs par Cyrus, el enOn, des ruines laiss^es 
dans le pays par le passage des armeesde Nabuchodonosor, portent a supposer 
que le livre a <He ecfil dans les premiers temps du retour de I'e.xil » (p. 235). 

Cet ouvrage doit avoir ete fait en plusieurs fois. Si la premiere partie (xl- 
Mi, 12) se presente, tant par la forme que par le fond, comme une oeuvre ho- 
moaene,on peul cependanl, par certaine analogies, pretendre que cette section 
pourrait etre une ceuvre collective, comme le sont aussi les Psaumes. « Cela 
conduit a ppiiser qu'il y avail peut-etre un genre litteraire special, analogue a 
celui des Psaumes, el auquel appartiennent tous ces morceaui » (p. 244). La 
seconde partie de notre nnonyme est composee de morceaux « qui ne sont pas, 
saiif exception du meme auteur que les chapitres precedents parce qu’ils ne sont 
pas d'un seui et meme auteur, mais ilsforment plutol une collection factice, ou les 

chapitres se sont plus ou moins ranges d’eux-memes et un peu au hasard 

Le doute que nous avons exprime sur I'unite de composition du second Esaie 
peut deranger les idees recues et les habitudes prises, mais nous esperons qu’il 
n'affligera personne, Quand meme le livre du second Esaie serait une ceuvre 
collective, elle n’en serait pas moins admirable, au contraire. On perd a cette 
conception I'usage d'un prophete dont la noble figure dominait toute !a littera- 
ture poetique de la Bible, mais la perte est largement compensee... » (p. 244 
et 245). 
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Nous aurions bien des reserves a faire au sujet de la date et de la com- 
position d’Esaie, xl h lxvi; de mfime au sujet de I’epoque oil les Psaumes 
out du otre composes. Nous nous en referons a ce sujet a ce que nous avons 
writ dans cette mSme Revue a propos du livre de M. Cheyne. Qu’il nous sufflse 
de dire que, quant a la theologie, M. Loebne voit guere de difference entre les 
Psaumes et le second Esaie, sinon que dans ce dernier le personnage du 
Mechanl est peu distinct, tandis que le Pauvre n’y apparait pas encore comme 
pleineinent detache de la masse de la nation juive. II nous faut tout particuliere- 
ment signaler les paragraphes consacres a I’etude speciale du Serviteur de Rieu, 
figure tres elastique qui it tantot sert a designer le peuple juif tout entier, tantot 
ce peuple debarrasse de ses elements malsains, tantot une elite plus restreinte, 
tantot, enfin, un personnage unique, futur plutbt qu'acluel, en qui se concen- 
trera comme la quintessence du judaisme etqui sera anne d’une puissance sur- 
naturelle pour ramener le regne de la justice sur la terre. » Ce Messie juif doit 
6tre considere comme le pauvre ideal, 

Notre analyse ne peut donner une idee exacte de la science, du s^rieui avec 
lesquels M. Loeb a cherche a demontrer le bien fonde de son hypothese. .Mais, 
quant a nous, tout en rendant parfaitement hommage aui qualites remarquables 
qui distinguaient le savant hSbra'isant, nous ne pouvons adopter ses conclu- 
sions. Nous ne voyons nullement la necessile d’imaginer une sorte de seote puri- 
taine, les Pauvres, dont nous aurions une litterature apocryphe dans nos Psaumes 
et le second Esaie. Cette bypothese d’ailleurs rompt pour nous revolution de la 
pensee juive. Pourquoi, avec M.M. Havet, Vernes et Loeb, pourquoi mettre, au 
point de vue litteraire, les Juifs en dehors de I’analogie universelle? Lentement, 
par suite de circonstances ou Taction et la reaction du milieu se constatent, par- 
tout, nous voyons les litteratures se former, devenir, changer. En Israel, la 
litterature tomberait du del tout a coup, el au lieu d’accepler comme tres pro- 
bables les circonstances que les auteurs donnent comme causes originelles de 
la naissance de ces ecrils, il faudrait crter une societe hypothetique, un milieu 
hypolh^tique, dont nous ne connaissons rien el qui aurait ete si fecond, que 
d’apres nos auteurs, toute la litterature Israelite en serait sortie! Non, malgre 
les sarcasmes dont on salue la critique orthodoxe (p. xn) des Reuss, des Graf, 
des Kuenen, des Wellhausen, nous preferons encore cette reconstitution de 
Thistoire israelite, de revolution de la pensee juive telle que cette ecole vrai- 
ment historique I’a tentee, sans cependant nous croire obligfe dans le detail, ce 
que ne fait d’ailleurs aucune critique, de la suivreen toutet parlout. 

Or, cette societe de Pauvres, de justes, ce n’est pas une secte qui s’est formee 
a un moment donne. Dans toute Thistoire d’lsracl, depuis les jours de la 
royaute, il y eut des meoontents, des gens assoiffes de justice, des utopistes 
si Ton veut, qui se montrerent hostiles a la civilisation, aux mechants. Les 
pnuires.ee sonl les soutiensdes prophetes,les prophetes sonlleur porte-parole. 
Transportez Tetude si consciencieuse, si minutieuse de M. Loeb dans cette con- 
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ception et vous verrez toute la richesse qui en ressortira. Cette longue lignfee 
de revo'tes, de justes, de pauvres, c’est la grande originalite d'Israe!, et c’est 
parce que, u traiers ies siecles, en face du pouvoir, en face des miseres de la 
societe, il s’esl trouve des aines naivement enthousiastes qui ont proteste sim- 
plement au nom de Injustice que la justice a pu penetrer a son tour 

dans la civilisation. C’est la le titre de gloire tres general des Juifs. Ne les en 
privons pas, meine au nom des plus subtiles theories litteraires. Qu’lsrael soit 
vraiment un people vivant, se developpant, et non une abstiaction, une creation 
de Tame maladive d'une petite secte de derviches hysteriques. 

Le livre de M. Loeb se termine par I’etude d’un gioupe de morceaux poetiques 
inseres dans les textes en prose de la Bible, tels que la benMiction de Jacob 
et celle de MoTse, le canlupie de la mer Rouge et le cantique de Debora, les 
prieres d'llanna et d'Ezechias, etc. Pour M. Loeb, ces morceaux ne sont autres 
que des psaumes, nes dans le ineme milieu, a la meme epoque que nos psaumes 
actuels. Seulement, poemes fictifs. ils aiiraienl ete mis a leur place dans le 
cadre fictif que Ton avait imagine pour eux. Le cadre et le poeme ne seraient 
qu'une fiction. 

X. Koe.mg. 


Prcso BvE.NTsr.H. — Das Heiligkeits-Gesatz (Lee., xvii-xxvi). Erfurt. 

Hugo Giitlier, 1893. 

La portion dii h'viH'iue qui comprend les chapitres xvii-xxvi, auxquels la 
critique a donne, d-puis les travaux de Klostermann, le nom de Code de la 
Sainfeb-' (Fleiligkeits-Geselz:, a ete, surtout dans ies vingt dernieres annees, 
I’objet de savantes etudes, li s’agissaii de connaitre exactement ce code, de 
determiner se? lunites; niais l.i question de date primait toutes les autres. Les 
eerits de Klostermann, de L. Horst, de Kaiser, de Kuenen, de Wellhaiisen, de 
Dillinann et de Coriidl n’unt pas seulement eu le merite incontestable de 
bien poser le probleme; sousbien des rapports, leurs analyses ont fail avancer 
la science. Cependant, M. Baentsch ne juge pas que ses devanciers aient leve 
toutes les difficiiltes qne la critique a rencontrees autour de ces chapitres levi- 
tiques. Son etude tres claire, bien divisee, ecrite dans ane langiie accessible 
jettera certainernent un peu Jt* luiniere au milieu des obscurite inherentes a ces 
etudes de detail. 

Le Code de la Samtete, que Ton represente par 'a lettre H, malgre une appa- 
rence d'homogeneitA parfait-, peut se subdiviser en plusieurs sections d’auteurs 
et d’.ige ditferents. La plus recinte portion se compose des chapitres suivants • 
XXIII, 1-8, ’i-l-S'S; xxiv, 1-11.23. Cest le dernier redacteur qm a reuni ces 
morceaux aux poriions deja agglomcrees de la section entiere, non sans les 
avoir augmentes de quelques retouches dans le gofit du grand Code sacerdotal. 
La plume du redacteur se reconnalt : xv.i, 1, 4, 5,0,7 ; xvm, 1 ; xix, 1, 2s 21, 
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22; XX, 25, 26 ; xxi, 1,2,6, 10^. 12b, 17, 21,22,23^; xxni,12,13, 11, (r.)18b,19a, 
20,21,39^.*=, 41, 44. Retiunchons de la section entieie ces quetques passages, et 
nous avons le Codu de la Saintete proprement dil. Ce code se subdivise en por- 
tions determini'es, donl le contenu et la langue different. La premiere portion, 
que M. Baentsch designs par la leltre H*, contient les cliapdres suirants : xvir- 
x.x;xiui. 9-12, 15, 17, 18s 19b, 20, 22, 3.ib. 40, 42, 43 ; x.xiv, 15-22; xxv, 1-7,8, 
10,14,17,18,22,23,24 [25-33], Cette legislation repose sur une base plus 
ancienne, oil Ton pent recoimaitre le Livre de V Alliance, le Deuteronome et le 
Decalogue {Exod, xx). A cote- des lois de purete, on y rencontre des ordon- 
nances ayant un caractere moral et religieux. Le redacteur parle an people 
entier; il commence ses paragraphes generalenieiit par les mots nini 
ou bleu cdviSk nin^ 

La deuxieme portion — H' — se relrouve dans les chapilres xxi et xxii. Elle 
s’occupe surtout des prSlres et des offrandes sacrees ; elle a un inleret saoei- 
dotal et rituel. Cette legislation iie doit pas etre originule ; un redacteur a dii 
I'extraire de lois deji existantes. Elle ne renferme aucun element pari-netique; 
le cadre historique de H‘ lui manque. Cependant elle a du voirle jour a peu pres 
en meme temps que H‘. 

Un redacteur a reuni oes deux portions H' et H*. C’est alors qu'il a ajoute le 
chapitre xvir a sa compilation, — H” — , lequelest mis en tele du recueil parce 
qu'il renferme des ordonnances ayant trait au lieu des sacrifices. C'est deja ce 
que nous constatons dans les codes anlerieurs, le Livce de I’ Alliance et le Deute- 
ronome. 

A ces trois portions, reunies par le redacteur, fut ajoute le chapitre xxvi. Et 
eelte synthese d’elements divers a ete faite avec tant de soins qu’il faut une 
perspicacity tr^s grande pour refaire I’analyse. 

Reste la question de date. 11 va de sol que Ton ne peut, dans Thypothese de 
noire critique, rechercher d’emblee k dale unique de la compilation. Cette 
deniiere esl subsidiaire. 11 faut d’abord connaitre I’age desmorceaux isoles. 

La comparaison de H‘ avec le Livre de I' Alliance, le Deuteronome el le Decalo- 
gue {E.cod. xx) moulre que H' est dans uii rapport de dependance a I’eganl 
de oes antiques codes. Reste les coincidences frappantes avec le texte d’F.z.*- 
chiel. M Baentsch est convaincu que H' esl anterieur a Ezeohiel; il en Irouve 
la preiive dans les chapilres xviii, xx, xxii, x.xxiii dudil prophete. Ezechiel a 
ecril ces chapilres vers590 avant J.-C. ;la catastrophe qui est imminente d'apres 
ces ciiapitres do't etre celle de 537; U‘ a du etre M'aisembiablement eorit 
vers 600. 

Par centre, H’ esl dependant d'Ez-^chiel. C'esl sureinent un produit de 
Texil. On peut considerer les chapilres qui ie composent {Lev. x.xi, xxii) comme 
formant la base du grand Code sacerdotal, P, qui est comme le developpement 
coraplet et logique des idees fondainentales d’Ezechiel. 

Reste le clvipitre wii que M. Baentsch designe par la lettre HL .Anterieur au 
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Code sacerdotal, posterieur au Deuteronome, ce chapitre doit fitre encore com- 
part au livre d'Ezechiel, afin que Ton puisse determiner plus exaetement la 
date de la composition. Et cette comparaisoii proure qu'il n’y a aucun rapport 
Stroit entre ces deux oeuvres. Ce qui leur est commun, c’est i’exil et la preoc- 
cupation rituelle. Tout ce que Ton pent dire de plus precis, c’est que ce cha- 
pitre a ete eerit entre le Deuteronome et le Code sacerdotal ; il a ete surement 
compose pendant I'exil. 

Le chapitre xxvii, qui est la conclusion du Codede la Saintete, ne serait qu’une 
imitation d'Ezechiel, partant serait d’une date plus rapprochee de nous. Ce serait 
cornme un resume quintessencie des discours d’Ezechiel. 

La redaction finale de H s’est faite pendant i'exil, bien apres Ezechiel, au 
moment ofi des congregations de fideles se disposaient a rentrer en Palestine, 

M. Baentsch termine son analyse par quelques paragraphes tres interessants 
oil il expose, dans ses grandeslignes, les conceptions religieuses et rituellesdu 
Code de la Saintete. 

En somme, notre auteur, s'ilne presente rien de bien frappant dans i’ensemble 
et dans ses conclusions, a un tres grand merite a nos yeux ; il a analyse d’une 
fagon tres exacts le Code de la Sainteti : il a fort bien isole ses parties com- 
posantes et a tout particulierement insiste sur les rapports de ces chapitres 
levitiques avec Ezechiel; enfin, il a mis beaucoup de clarte dans une etude qui 
ne peut ^tre profitable qu'a cette condition. Quant aux resultats, il serait bien 
temeraire de prelendre qu’ils sont definitifs ; qu'il nous suffise de dire ici qu'il 
sont fort vraisemblabies. C’est deja beaucoup a nos yeux. 

X. Koe.nio. 


\V. Bhandt. — Die evangelische Gesohichte nnd der Ursprung des 
Christenthums auf Grund einer Kritik der Berichte fiber das 
Leiden und die Auferstehung Jesu. {L’Histoire evangelique et I'ori- 
gine du Christianisme sur la base d'une etude critique des recks de la Pas- 
sion et de la Resurrection de .lesus), in-S”, xn-591 p,, Leipzig. 1893. 

Il faudrait beaucoup plus qu'une simple notice pour rendre un compte suffi- 
sant du livre du D' Brandt sur I’histoire de Jesus et les origines du ohristia- 
nisme. Beaucoup de lectures anciennes et recentes, un labeur opiniatre que n'a 
rebute aucune recherche de detail, une critique tres penetrante, tres subtile, a 
notre avis quelquefois trop subtile, une grande ind^pendance de jugement, des 
conclusions historiqnes tres negatives associees a une chaleureuse admiration 
de I'id&al cliretien ; tels sont les caracteres geiieraux de cette etude oonsacree a 
la question attirante entre toutes et jamais epuisee des origines chretiennes. Je 
ne sais si, depuis la fameuse Vie de J^nis, de Strauss, il a paru un ouvrage 
trailanl la m^m^ question par des proc'des analogues de critique rainulieuse et 
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dans un esprit tres semblable, bien que moins iconoclaste, qui merite a un plus 
haut degre [’attention de ceux qui s’adonnent a ce genre d'etudes historiques. 

La methode adoptee par le D'' Brandt ne manque pas d’originalite. Ne vou- 
lant pas rediger, apres tant d'autres, un simple commentaire des documents 
evangeliques, estimant, selon nous avec raison, que refaire la critique ininter- 
rompue du premier au dernier des recits canoniques, serait se condamner a 
repeter ce qui a deja ete dit et fatiguer inutilement ses lecteurs, M. Brandt a 
pense que s'il concentrait son travail de critique sur les recits de la Passion et 
de la Resurrection, il arriverait plus facilement a des conclusions fermes qui, 
appliquees regressivement a I’histoire anterieure, lui permettraientd’en degager 
le residu certain ; puis, prolongees en avant, de reconstituer exactement les 
etapes successivement parcourues par la tradition ecclesiastique et dogmatique 
telle qu'elle nous est parvenue. Le residu certain, le noyau resistant de I'his- 
toire evangelique, d'apres M. Brandt, serait bien minime, et la parabole du 
Grain de seneve serait encore plus vraie que ne le pensent la plupart de ceux 
qu’elle charme par sa simplicite si profonde. En eifet, la majeure partie des re- 
cits de nos evangiles serait due a des virtuosos joignant beaucoup d'imagina- 
tion a des arriere-pensees de politique ecclesiastique. Ces arriere-pensees, une 
critique ingenieuse sait les degager, et cette operation annuls la pretention de 
ces recits qui voudraient passer pour de I’histoire objective. L’mtervention de 
cette diplomatic ecclesiastique est ce qui distingue le plus fortement I’ceuvre de 
M. Brandt de celle de Strauss, avec laquelle, je le repete, elle presente en der- 
nier resultat d'etroites analogies. Nous ne saurions, quant a nous, acquiescer 
aux conclusions ainsi obtenues, ni meme a la methods qui a conduit a les for- 
muler. Mais, a moins d’opposer un livre a son livre, nous sommes dans I'im- 
puissance de le suivre d'un bout 4 I’autre pour disculer tous ses jugements, et 
apres avoir rendu I'liommage merite par les qualites serieuses et riiigeniosite de 
I’auteur, nous devons nous borner aquelques observations geniirales. 

D'abord, le D' Brandt est-il bien sur d'avoir fait choix d’une methode irre- 
prochable en detachant de I’ensemble des recits evangeliques ceux de la Pas- 
sion et de la Resurrection dans la persuasion qu’il y trouverait la solution des 
problemes souleves par les textes qui les precedent? Je ne conteste pas la legi- 
timite de I’operation, c’est la validitc qu'il lui attribue qui m’esl suspecte. 11 
s’agit, n'est-il pas vrai, de separer ce qui est subjeetif, tendancieux, librement 
compose, de ce qui doit rester acquis a I’liistoire. Or il nous semble a priori 
que ce n’etait pas sur ces deux chapitres de la Passion et de la Resurrection 
que devait porter de preference le travail du critique. Sans rien prejuger, on 
pouvait se dire : 1“ la catastrophe du Golgotha pesa longtemps sur la cons- 
cience reiigieuse des premiers chretiens comme quelque chose d'inexplicable, 
de paradoxal au premier chef dans le gouvernement dlvin des choses: si le 
scandale de la croi.x ful compense par le triomphe de la resurreition, cela n’ex- 
pliquait pas encore pourquoi il avail ete necessaire ; on supposait seulement 
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qu’il rentrait dans le plan de Dieu, el par consequent on aimait a raconter la 
Passion de maniere a la niettre le plus possible en concordance avec certains 
passages de I'Ancie!! Teslamenl; 2“ ies scenes de la R.e^llI■rection sont celles 
precisement de toule Tiiistoire evangdique oil Ton peut supposer que I'imagi- 
nation surexcitee des teinoins et des narcateurs s’esl doiine le plus librement 
carriere. Des deux cotes par consequent, faibles garanties de I’objectivite des 
details racontes. De la celle conclusion que, pour etre bien coinpris, le double 
groupe des reoits de la Passion el de la Resurrection exige I'etude prealable des 
recits precedents, oii I’on a moinsii craindre rinduence des deux causes d’idea- 
lisalion que nous venons de signaler. Tel esl du moms le raison nemenl qu'a la 
place de M. Brandt nous aunons fait acant d'adopter la methode de ses pre- 
ferences, et par consequent nous ne I’aurions pas suivae. 

Mous avons un autre genre d’obserralions a lin opposer. 

Un des dangers qui menacenl le jugemenl du critique, lorsqu’il etudie de 
pres I'bistoire evrngelique sur les seals docuineuls qui soient a noire disposi- 
tion, consiste dans la propensiou a generalise!-, en I'etendant au livre entier 
dont il s'occupe, un point de vue puggere, peul-dtrc tneine formellement indique 
par quelqups passages isoies, remarquables precisement par leur isolement el 
par le contraste qu’ils presentenl avec tout le reste. Je ne parle pas ioi du qua- 
trieme evangile dont I'ldealisme supra-liistorique n'est plus contesle par la 
science critique iiidependante*. Bornons-nous au.x synopliques. On peut con- 
stater, par exeinple, dans deux passages quelqiie peu dissoiinants du premier 
(Math. XVI, 18: win, 17), la tend<!nce a faire remonler a Jesus lui-rai?nie I’insti- 
tution d’une blglise. On a le droit de supposer i^ue, duns I'evangile de Luc, il 
est des eiiiiroits oil perce I'intention d'clargir le eercle de I'lipostolat de ma- 
niere a y comprendre des missions autres que celle dont le judeo-chrislianisme 
investissait exclusiveiiient les Douze (ix, 50; x, 1; xxiv, 13 cp, 33). Mais cela 
sut'Ora-t-il pour qu'on impute aux redactears de ces deux evangiles I’intention 
premeditee de les avoir ecrds tout expres pour propager ces denx points de 
vue partioLiliers ? Faudra-t-il y ramener lout le reste, quand il esl si clair que ce 
reste, c'est-li-dire de beaucoiip la plus grande partie des deux livres, n'est d’aii- 
cune application ni ii Tune ni .-i I'autre opinion ? 

Rnppelons-nous la f.iute commise par cette forte ecole de Tiibingue qui ne 
nous comptera jamais parmi ses detracteurs. IVous lui devons trop pour iui 
Jeter la pierre comnie tar.t d’ingrats que I'on pourrait nommer. Mais nous ne 
nierons pas qu'elle eiil le tort d’exagerer son systerae. Elle avail eu le merite 
insigne de reintegrer les bvres canoniques dans le cadre de revolution histo- 

1) Muus entendons j'ar « ide.i.isrue oupra-liisturique » cette conviction de 
I’auteur qu’il est plus viiidique t-n lefonu.iiit I’iiistoire licMe an gre de sa 
theorie speculative quVn leproduisant cette histoire teile quelle sous sa 
loime viilgaiie. C’est une sorte ti'nlibi mental qui ne saurait surprendre ceiix 
qui onl etudie Je pres la pbiiosophie reiigieuse d’Alexaiuirie et sun esprit special. 
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rique du premier christianisme. On pouvait avec elle marquer le milieu, la 
tendance, les sympathies doctrinales de leurs auteurs. L’interprelation des 
te.ttes gagnait beaucoup a ce elasseraent raisonne. Les livres, au lieu d’etre 
suspendus en Fair sans point d’appui comme des apparitions fantastiques, ren- 
traienl desormais dans les conditions du developpement successit de la pensee 
chretienne. Le malheur fut qu'elle poussa jusqu’a I’outrance I’applioation de 
ses precedes critiques. Elle otildia qu’un ecrivain peut apparlenir d'une ma- 
niere genm-ale a nn milieu, a une tendance, a un parti, et cependant se proposer 
un but special qui ne se contend nullement, avec les preoccupations habituelles de 
son entourage. Qu’on en retrouve les indices, les marques plus ou moins iucori- 
scientes au oours de son o ivrage, il n’y a la rien que de naturel, mais ce n’esl nul- 
lement une raison pour s’imaginer que du commencement a la fm il n’a songe 
qu’a faire une cBuvre de combat. Pour prendre un terme de comparaison, un bis- 
torien,republicain d’opuiion,ecrivaiit I’bistoire d'un regne,s'imposeia-t-illatache 
de subordonner tonjours et partout son reeit aux interdts de la polemique repu- 
blicaine? Et, s'll est probable qu’on pourra deviner ses opinions politiques 
personnelles, faudra-t-il en conclure qu’il n’a vonlu faire qu’une ceuvre de parti? 
Pour peu, opinion politique a part, que le souverain donl il retrace le regne lui 
soil sympatbique, il pensera a tout autre chose qua faire une teuvre militante, 
un plaidoyer sous forme d’histoire. De milme, il n'est pas vraisemblable qu’un 
evangeliste s'etant propose de rediger, de premiere ou de seconde main, ce 
qu'il savait ou croyait savoir de la vie de Jesus, se soil cooslamment preoccupe 
de fournir des arguments favorables a son parti. Si telle a ete son intention, il 
sera facile de la discerner d’un bout a I’aulre de son livre, de meme qu’on voit 
partout percer dans le quatrieme evangile le parli-pris de couformer son Christ 
aux postulats de son dogme metaphysique. C’estle genre de preoccupation qu’il 
est impossible d’attribuer aux synoptiques. lls ne sont guides que par une idee 
maitresse : recueillir toutce qui peut confirmer la croyance que Jesus de Nazareth 
a regu d’en haut la mission de fonder le royauine de Dieu et qn’il a droit au titre de 
-Messie. Voila leiir these fuiidameniale et commune. Le desir, enonce Luc I, 1, 
d gtre aussi complet et aussi exact que possible, a ete aussi celui des deux autres 
et le mobile preponderant de leur entreprise. Qu’on puisse, par la comparaison des 
textes, determiner la tendance ou le parti ebrelien auquel chacun d’eux se rat- 
tachait, la n’est pas la question. Avant tout, il ne faut pas s’iinagiiier qu’on en re- 
trouverala marque premeditee dans chaque episode, dans chaqueph rase, presque 
dans chaque mot, iii qu’on devra deviuer des intentions sournoises en pesant, 
en soupesant chaque detail, chaque expression, chaque variante, en lesdepouil- 
lant de leur robe d’innocence apparente. Ce n’est plus la de la critique, e’est 
de Vhypercritique, et Thypercritique des textes engendre I’illusion tout aussi 
bien que le defaut complet de critique justeinent reproehe a beaucoup de nos 
^crivains religieux. 

V'oila pourquoi les theses carrees de Tnbingue n’ont pu se mainlenir. Il a 
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fallu les modiQer, les assouplir, les attenuer. il a ete facile de demontrer que 
ni le premier erangile netait aussi judeo-chetien, ni le troisieme aussi pauli- 
nien, ni le second aussi neutre que I’esigeait la theorie, et que chacun d’eux 
contenait des parties qui juraient avec [’intention polemique endossee a 
leurs auteurs Cette allure louche de conspirateurs forgeant dans I’ombre 
des armes centre leurs adversaires, cachant des intentions traitresses 
dans une ligne, dans un mot, sans avoir fair d’y toucher, avea une feinte 
bonhomie recouvrant des profondeurs de malice, etait trop contraire a I’impres- 
sion provenant des livres eux-memes pour ^tre longtemps acceptee par des cri- 
tiques sans parti pris. II y a dans les rdcits des synoptiques une naivete, une 
candeur, disons merne, si I'on veut, des maladresses, qui peuvent soulever nos 
objections rationalistes, mais qui ne se concilient pas avec la diplomatie futee 
dont I’exegese de Tubingue et celle aussi de M. Brandt leur font trop souvent 
le douteux honneur. 

Lui-mdme se rend-il toujours compte dti reproche d'arbitraire que Ton pent 
mainte et mainte fois adresser a ses arrets critiques lorsque, d’un trait de plume, 
il declare non-historique telle scene, tel enseignement reproduits par les synop- 
liques? A chaque instant, quand on lit ces declarations Iranchantes, il vous 
vient a I’esprit quelque chose comme un « Et pourquoi done pas?» Mdme im- 
pression quand il articule des affirmations si conlraires aux opinions courantes 
qu'on cherche les preuves et que trop souvent on ne les trouve pas. Je prends 
quelques examples au hasard. Comment peut-il soutenir que les disciples de 
Jesus ne le reoonnaissaient comme Messie qu’a partir de la parousiel Pour 
attendre cette parousie (son avenement triomphal sur les nuees du del), ne fal- 
lait-il pas que Ton eiit cru auparavant a sa messianite? — Oil a-t-il vu que Paul 
considerait la condamnation de Jesus comme iliegale au point de vue juif ? C'est 
I’opinion contraire qui seule semble s'accorder avec la doclrine paulinienne 
d'apres laquelle la Loi a aboli la Loi [Gal. ii, 19). — Sur quoi s'appuie-t-il pour 
faire un apotre de cet Ananias qui, a Damas, rendil la vue a Paul trois jours 
apres sa vision? — Quelle raison majeure a-t-il de contester le fond meme de 
I’entree de Jesus a Jerusalem telle que les synoptiques la retracent et qui pa- 
rait concorder si bien avec les circonstances et les intentions a ia fois modestes 
et hardies du prophde gaiileen? — A qui fera-t-il croire qu’avant de s'ouvrir 
a I'idee que Jesus elait ressuscitd ses disciples les plus intimes ont giane pe- 
niblement dans I'Ancien Testament des passages de nature a leur inspirer cette 

1; Signalonsen passant uneassez singuliere idee que M. Brandt parait avoir 
aussi adoptee. L'dhseiioe liuns le pieniier endiigiie de I'episode du Denier de la 
Veuve, raconte .Marc, xii, 41 ; Luc, xii, 1, devrait s’expliquer par I'antipathie des 
dignitaires ecolesiastiques pour les olfrandes ininuscu les. Pourquoi ne pas sup- 
poser simplement que ce petit fragment manquait dans I’exemplaire du Proto- 
Marc dont disposait le premier evangeliste cunonique? Et en quoi cet episode 
pouvait-il le contrarier plus que les eiiseigrieraents reproduits vj, S'e x 9, 42 ; 
XV, 5: iix, 2d-?4, qui, dans riiypothese^ eussent du tout aussi bien I iii d^plaire ? 
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puissante consolation? A notre humble avis, cette explication intervertit les mo- 
ments psychologiques. La mise en rapport, necessairement forcee, de passages 
tenuspour prophetiques, avec une resurrection dont en realite I’Ancien Testament 
n’a paile nulle part, suppose la croyance dejaformee. Le faitdu torabeau Irouve 
vide le surlendemain de la mort sur la croix, quelle que soit I’explication qu’on en 
donne, etait, dans I'etat d’esprit ou se trouvaient les disciples, bien autrement 
signiflcatif que les lignes tres rares que Ton pouvait tirer des livres juifs et que 
personne auparavant n’avait songe a interpreter de cette maniere. — Pourquoi 
aussi, dans une analyse d’ailleurs tres soignee de Tascension graduelle de la per- 
sonne de Jesus vers la divinite dans les croyances de la primitive eglise, nedit- 
il rien de I'elage intermediaire marque par la croyance au miracle de sa nais- 
sance? Ce sont la pourtant deux notions tres distinctes. — Enfin, ne pr6te-t-ii 
pas au reproche de confondre deux idees tres dilTerentes quand il applique les 
termes d’eveques et d'episcopal aux colleges d'anciens devenus bientbt Tauto- 
rite directrice et absolue dans les communautes?Sans doute les mots anciensei 
(v^ques etaient d’abord synonymes. Mais I’essencede I’episcopat, c'est qu'il est 
monarchique, el il se constitua en distinction de la constitution directoriale ou 
collective dont il sortil au n* siecle. 

Notre sentiment est done que le D' Brandt a trop presume de sa methods et 
qu’il en a exagere la mise en pratique, ce qui I’a conduit a beaucoup de nega- 
tions inutiles ou mal fondees. Nous pensons qu’un sens historique plus intuilif 
el plus synthetique I’eut mis en garde centre bon nombre de ses conclusions. 
Cependant son livre est, comme on dit aujourd’hui, eminemment suggestif. Il 
contient beaucoup d’apergus nouveaux qui donnent a penser. Tout historien de 
la vie de J^sus devra en tenir compte dans ses etudes sur les evenements dc 
Thistoire evangelique et, a ce point de vue, nous regrettons que I'auteur n’ait 
pas complete son volume, trop riche en eirata, par une de ces tables alphabe- 
tiques, si utiles, si indispensahles meme, a des ouvrages tels que le sien qu’on 
se reserve de consulter souvent. 

Albert Reville. 


E. DE Roberty. — La recherche de runit6. — Paris, Alcan, 230 pages. 

Nous n'analyseronspas ici le livre de M. de Roberty, d'abord parce que, bien 
involoritairement, nous nous sommes mis en retard avec lui, mais surtout parce 
qu’il faudrait joindre a cet examen une elude des volumes anlerieurement pa- 
rus. Contentons-nous de le recommander au lecleur comme Texpression d’une 
philosophie tres personnelle, d’un etat d’esprit vraiment original. 

M. de Roberty a en effet une maniere de philosopher qui est bien a lui. Nul 
n’a moins de souci de rautorile, du langage et des idees des autres ; nul n’e- 
prouve moins de timidite devant les grands noms d'.Aristote, de Descartes, de 
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Ivdiil, de Comte; mil ne met autanl fr.ir'leiir a peroer I’illusion de tousles sys- 
temes. II semble menae trouver une intime satisfaction dans le sentiment que 
tant d'hommes se sont trompes; s’ll ne sail pas grand’chose, il sail du moins 
que les autres ont erre ; il connait pourquoi ils onteire et il peut demonter 
diaboliquement les secrets ressorts de leurs erreurs. 

L'avanl-rlernier chapitre de son livre est intitule ; « De I'lnconscience des 
metaphysiciens » ; le dernier : « Sumina dilusio », ce qui veut dire : illusion 
supreme. Eiifin iinoiis annonce un volume qui aura pour litre « La deception du 
Bien et I'lmmoralile future >■. 

Dans le present ouvrage, M. de Hoberly aborde a son tour le probleine phi- 
losopliique par excellence ; la connaissance de runile des choses, et c'est en ces 
termes qii’il le pose; « Les sciences reclierchenl I'explication homogene d'lin 
ordre particulier de fails. L’unite d'une science ne dcpassedonc jamais la limite 
qui separe une classe de pheiionienes de la classe voisine. . . La pliilosophie pre- 
tend faire pour rens.mible mondial ce que la science elTeclue a graiid’peine pour 
quelques groupes, quelques congloinerats.-.Leraonismephilosophique veut em- 
brasseren une seuleformule la seiieentiere des assimilations experimenlales.)) De 
laquestion ainsiposee, la solution iie baiiraitetrenidouteu3e,nibien iiouvelle: que 
si, en effet, le savoir pbilosopliique est de nieine ordre que le savoir scienlilique 
et n'eii ililTere que par la gem'ralite de sa maticre, il est bieii evident qu'il pre- 
suppose le savoir scienlifiqiie. La pliilosophie, telle que la congoil M. de Roberly, 

(' se recoinuiaiideia uniquement des donnees verifiees Elle posera le mo- 

nisme logique developpe et applique par la science devanl le monisine exlra-ra- 
tionnel et traiiscendant ». Sa devise sera « prius scire », c’est-a-dire qu’avant 
de philosopher, il convient de savoir, mais de savoir a la facon du physicien, du 
chimiste et du mathematicien qui onl leurs balances, leurs cornues, leur tableau 
noir el leur craie pour confondre I’increduie. Quant aux metaphysiciens, cesonl 
ties enfants Irop presses qui ne veulent pas altendre que les savants leurs mai- 
Ires soieiit surtis de leurs laboratoires, ayant acheve leurs patientes recherches. 
M. de Roberty emploie une grande siiblilite psyoliologique et une veritable force 
de dialeclique a devijiler quel jeu dans I'esprit de concepts abstraits et vides a 
produit I'illusion des syslemes inetaphysiques. xat xivu; avail deja 

dil Aristote. 

Telles sont les conclusions du livre, vraiinent originales dans le detail des 
analyses sur lesquelles elles s'appuieiil, originales aussi par leur extreme fran- 
chise. La pensee de M. de Robrrty e^t tres penetrante, surtout dans la critique; 
elle represents d'une facon aii'ue, pour ainsi dire, I’espr.t positif scipritifique. 

Il y a mOrne uiie iiiteressante i.onie a voir cette nouvelle philosoplne positive 
releguer le posilivisme de Comte dans I'ai^e melaphysiqiie. Cepeiidant, si M. de 
Roberty est imbus d’esprit scienlirique, s'il en a Forgueil liedaigneux, on 
peut se demander s'il lui a emprunte toule sa precision et toute sa circonspec- 
tion. 
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Et d’abord les metaphysicieiis !ui reprocheront peut-etreson langage : il a le 
secret de grands mots abstraits qu’il repand a profusion ; pluralisme, monisme, 
sensualisme, animisme, materialistne. Ces grands mots sont comme les gros 
sous qui, a force de rouler, ont perdu leur effigie. On ne s’en peut plus servir 
sans les defmir Ires exactement. Que signifie d’enoncer sans commentaire que 
la « sensation est une unite biologique »? Pourquoi mettre sa coquetterie a 
parler du « cerveau )> au lieu de dire « I’esprit » '! 

Voila pour la precision ; mais n’y a-l-il pas encore peu de circonspection et 
mdme quelque naiVete a tranoher en quelques lignes des questions immenses? 
Comment M. de Roberty peut-il jeter negligemmenl en note : « J’ai a peine be- 
soin d’ajouter que tous mes protocoucepts, espace, temps, mouvement, etc., 
surgissent dans le cerveau a la suite de nombreuses impressions exterieures, 
de multiples « afflux cosrniques » '? Ne sait-il pas que eette theorie est une des 
plus contestables et des plus contestees de M. Spencer, que d'apres beaucoup 
de bons esprits, elle n’a auoune valeur? Comment peut-il serisquer a pretendre 
que I'aocord de la pensee et de la nature c a perdu aujourd'hui toute sa valeur 
d’enigme insoluble », que I’etonnement oil cette rencontre du sujet et del’objel 
plongea Kant se comprend a son epoque, mais n’a plus de sens de nos jours et 
cela « parce que la m diere ciirebrale est souinise a toutes les conditions inhe- 
rentes aux choses que nous lui opposons »! Celui qui tranche si legerement les 
questions ne donne-t-il pas a craindre qu’il ne tient pas compte de toute leur 
complexite et de leur redoutable difficulte? 

Certes, la metaphysique ne peut que gagnera la critique de philosophes tels 
que M.de Roberty. Cependant,quand I’esprit scientifique vient visiter ses monu- 
ments, elle demands qu’il garde quelque respect, quelque limidite, qu’il cher- 
che surtout a comprendre et laisse a la porte toutdesir de destruction, comme 
il convient au voyageur en pays etrangor. 

P.-F. Pec.vut. 


P.iiL’L Sab.^tier. — La vie de saint Frangois d’ Assise. — Un vol. in-8, 
Paris, Fischbacher, 1894. 

M. Paul Sabatier n'est pas le premier qui ait essaye en ce siecle de remettre 
en honneur saint Frangois d'Assise. Ozanam, qui Fa etudie pendant plusieurs 
annees, a signale son influence sur la litterature italienne, en particulier sur 
Dante. Henry Thode {Franz ran Assisi unrl die Anfnnge dor Kunst der Re- 
naissance in llalien, Berlin, 1885) a fait de lui I’initiateiir de I’art italien a la Re- 
naissance ; « Saint Frangois, liit a propos de ce dernier livre M. Andre Michel 
dans les Debuts du 11 jinvier 1894, fut I'enchanteur qui delia les langiies. Dans 
I’etlusion de son lyrisme tendre et delicieux, il embrassa toute la nature; il 
I’adora comme une vivaute emanation du Here, comine le premier degre de 
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I’iailialioQ a la revfelalion d’amour donl son ccBur debordait. II la montra et la 
livra aux artistes; il leur apprit, par son exemple, aentrer en communion directe 
et intime avec elle ; il leur enseigna, a sa maniere, qu’elle est le grand et ine- 
puisable repertoire ou ils doivent chercher, bien plus que dans les livres, avec 
leurs emotions, les moyens de les exprimer. .. Saint Francois, Dante et Giotto, 
trois noms qui sont inseparables dans I’histoire de I'art; du saint au poete et 
du poete a Tarlisle, une etroite filiation est etablie. La meme annee, les Rdve- 
rends Peres de I'ordre des Freres Mineurs editaient cbez Plon un saint Francois 
d’Assise el recemment nous avons signale la place que M. Gebhart a donnee a 
Fhomme et a son oeuvre dans i’ltalie mystique. 

M. Paul Sabatier a vu surtout dans saint Frangois celui qui voulut « un ve- 
ritable reveil de I'Eglise au nom de I’ideal evangelique qu’il avail retrouve « et 
qui, restant pauvre, se mit resolument avec le populo minuto, sans jamais se 
laisser ranger dans le populo yrasso. Son livre est d'un homme qui tienl a 
donner de I'Evangile une iiilerpretalion, morale el sooiale, propre a repondre 
aux besoins de I’beure presenle; il est d’un enlbousiasle qui admire, plus que 
d’un historien impartial uniquemenl preoccupe de la verile ; v Les esprits etroits, 
dit-il, veulenl une histoire objective oii I’auteur eludierait les peuples comme 
le chimiste etudie les corps. Il est bien possible qu’il y ait, pour revolution his- 
torique el les transformations sociales, des lois aussi precises que celles des 
combinaisons chiraiques... raais, pourle moment, il n’y a pas en histoire de ve- 
rite puremenl objective. Pour ecrire I’histoire, il faut la penser, et la penser 
c'est la transformer... C'est une utopie que I’histoire objective... C'est ici un 
simple spectateur... qui a rassemble un dossier etqui vouJi-ait dire toutsimple- 
ment son opinion a ses voisins. Ce n’esl pas une bisio’m ad probandum... mais 
elle n’est pas non plus deslinee seulemenl a donner au lecteur un moment de 
distraction... 11 y a dans les grands spectacles de I'liistoire comme dans ceu.t 
de la nature, quelque chose de divin; il s’en degage pour nos esprits et nos 
ccEurs une verlu apaisante et encourageante tout a la fois; on communie avec 
I’humanite, on eprouve la salutaire sensation de sa petitesse eten voyant les 
beautes etles tristesses du passe, on apprend a mieux juger I’beure actuelle. « 

Il y aurait beaucoup a dire surcette faconde juger I’histoire. Avant tout, en 
raisonnant de meme, on n’aurait pas fail ce que nous appelons aujourd'hui la 
science de la nature, puisque la aussi il faut penser et que penser est syno- 
nyme de transformer. Puis, en melant d’autre part la connaissance a aoquerir 
du passe avec la direction qu’il convient de donner au present, ne nuit-on pas 
a I’un el a I’autre des objets que Ton poursuif? EnBn comment « I'amour se- 
rait-il la veritable clef de I'nisloire »? On Lit, depuis un certain temps, jouer un 
rdle considerable a I'amour. On I'a, a notre connaissance, employe pour expli- 
quer le droit de propriete, le fondement du syllogisms, la peine de mort, comme 
pour rendre compte de I'ongine radicals des choses. Il semble qu’il y ait la 
tout au moins un exces. Pour I'liistoire, en parliculier, combien de porles nous 
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resleraient closes si I’amour seal en etait la clef! Car ils sont rares les person- 
nag-es que nous pouvons aimer, en comparaison de ceux quinous sonl indifferents 
ou meme qui ne nous inspirent que de la repulsion. 

Nous laisserons done de cote, dans le livre de M. Paul Sabatier, tout ce qui 
concerne sa conception de Thistoire et aussi tout ce qui peut nous indiquer les 
endances religieuses et sociales de I’auteur, pour nous demander en quelle 
mesure il a contribue a faire connaitre saint Frangois et son ceuvre. D'une 
fagon generals, on peut dire qu’il a fort bien fait ressortir ce qu'il y a d'original 
et de neuf dans I’entreprise de saint Frangois. A ce point de vue, on lira avec 
fruit chacun des vingt chapitres du livre, specialement ceux qui traitent de la 
jeunesse, des Etapes de la conversion, de la Portiuucule el de sainle Claire, du 
Cantique du Soieil, de la derniere annee, du testament el de la mort. Saint 
Frangois nous apparait comme I’aini de la pauvrete et de I'liumilite, mais comme 
redoutant peut-^lre plus encore le demon de la science que la tentation des 
richesses (p. 318). 

Mais, on le sail, il y eut cbez les successeurs de saint Frango's des zelanti 
qui allerent jusqu’a I'h^resie et des moderes qui, a rimitation d’Alexandre de 
Hales, de saint Bonaventure, firent une place considerable a la science, ou 
mSme laisserent I’ordre modifier son veen de pauvrete comme Tavaient fait deja les 
Dominicains. La lutte est des plus curieuses a etudier pendant toutle xiii' siScIe: 
car elle montre comment la papaute, pour adapter le eatholicisme a des con- 
ditions nouvelles d'existence, sail se creer des instruments nouveaux. Pour 
M. Paul Sabatier, les zelanti sont les fideles disciples de saint Francois. On 
s’en apergoit des le debut, dans VEtuil’ critique des sources. Saint Bonaventure, 
poursuivant sa lutte conlre les partis extremes, a ecrit une biographie offieielle 
ou canonique ou les recits anterieurs ont subi parfois des deformations profondes 
(p. Lxxxv), oil les plus jobs traits des legendes sonl ornementes et materia- 
lises, OLi le caractere du saint reste trop vague, parce que le travail interieur 
d’un homme qui arrive a se conquerir lui-meine disparait devant les interven- 
tions divines. Par contre, M. Paul Sabatier attribue une importance capitale au 
Testament qui « constitue une sorle d’autobiographie et conlient la revocation 
solennelle et a peine deguisce de toutes les concessions qui lui avaient ete arra- 
chees ». Sur le m^me plan, il met la Ligende des trois Compngnons, o le seul 
document qui, au point de vue bistorique, soil digne d'etre place a cote de la 
premiere Vie de Celano; le premier manifeste des freres restiis fideles a I’e.sprit 
et a la lettre de la Regie. » 

Cependant, M. Paul Sabatier a bien vu et dit que saint Francois, a la diffe- 
rence de ses predecesseurs et meme de certains de ses disciples, a toujours 
voulu rester soumis a I'Eglise et surtoutau souverain pontife (p. 115). Des lors 
comment un homme, qui avail fait voeu d’hiimiiite, aurait-il proteste en lui-meme 
contre les modifications que le pape introduisaitdans son ceuvre pour la rendre 
plus feconde? Pouvait-il savoir, lui qui se faisait gloire d'etre un ignorant. 
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quels elaient les maux auxquels li fallait remedier, dans les differents pays, 
pour rendre au christianisme toute sa splendeur? M. Paul Sabatier lui-meme 
ne se rend peut-etre pas un compte exact de I’etat de I’Eglise a cette epoque. 
II se moque de « la grande joie » des erudits qui font de laborieux efforts pour 
classer tout, « dans ce tohu-bohu du mysticisme et de la folie, » c’est-a-dire 
pour etudier la lisle fort longue des heresies au xiii' siecle. Mais il n’est pas 
heureux dans le resume qu’il essaye d'en donner. Les heresies, dit-il, ne sent 
plus, comme jadis, des subtilites metaphysiques, et elles ne partent plus de la 
classe elevee et dirigeante, mais surtout du bas clerge et du peuple ; deux 
grands courants sent manifestes, d’un cob’, lesCathares; de I’autre, les innom- 
brables sectes qui se revoltent par fidelite au christianisme m6me et veulent 
revenir a I’Eglise primitive (p. 41-'i2). Or s’li y eut effort pour revenirau chris- 
lianisme primitif et si I’on trouve des pauvres et des opprimes parmi les h6re- 
tiques, il ne faut pas oublier que Scot Erigene — le metaphysicien le plus hard! 
eu theologie de la premiere periode du moyen age — est considere avec raison 
comme I'auteur souvent indirect, parfois direct, des heresies du xiii® sifecle. 

A Scot Erigene, il faut joindre les ecrivains grecs, arabes et juifs dont les 
oeuvres arrivent d’Espagne a partir de 1180. C’est de ceux-ci que s’inspirent 
surtout, selon toute vraisemblance, maitre David de Dinant, le favori d’lnno- 
cent III, et Amaury de Bennes, le precepteur du fils alne de Philippe-Auguste, 
pour edifier des doctrines pantheistiques dont les Amauriciens feront sortir une 
heresie qui ne laissera subsister ni paradis, ni enfer, ni sacremenls, ni hierarohie 
ecclesiastique, ni rien, en un mot, decequi constilue le christianisme*. Elle parut 
siredoutable aux contemporains qu’on en crut auteurs les Arabes et Aristote, le 
diable et I’ant^christ, Epicure et Jean Scot. Au temps oil Alexandre de Hales 
composait sa Somwe de iMologie, elle effrayait encore les docteurs, car il ne 
manque pas d’en refuter un certain nombre de points essentiels avec une grande 
force logique et une erudition, sacree et profane, des plus abondantes. De fait, 
on pourrait soutenir, sans trop d’inexactitude, que I’heresie des Amauriciens 
est le genre dont toutes les autres, qu’il s’agisse des Vaudois, des Albigeois et 
des Cathares, ne sont que les especes inferieures et mutilees. 

La papaute avait done a s’occuper non seulement des pauvres et des op- 
primes, mais encore des docteurs et des savants. Elle ne pouvait songer en face 
d’un Frederic II, qui faisait regner la science avec lui, a deprecier I’etude : elle 
eut ele abandonnee par ceux-la meme qui ont fait du xiii" siecle une epoque si 
glorieuse dans I'histoire du christianisme. Des 1231, Gregoire iX etait oblige de 
permettre la lecture de la Physique et de la Metaphysique d’Aristole condamnees 
en 1210 et 1215. Les papes furenl sans doute heureux de se servir de la milice 
fondee par saint Francois pour rattacher a I'Eglise les « miserables » qui ten- 
daient k s’en detacher. De meme ils utiliserent les Freres PiAcheurs pour faire 

1) Cf. D* Clemens Baeumker, £in Traktat gegen die Amalridaner aus dem 
Anfang des %\n Jahrhiindcrts, Paderborn, 1893. 
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connaitre aui plus humbles les doctrines orthodoxes. Mais aux uns et aux au- 
tres, ils firent oomprendre que la science etait un auxiliaire puissant; qu’d 
fallait prendre, dans les livres importes d’Espagne, tout ce qui pouvait cadrer 
avec les doctrines chretieiines : « Ainsi, ecrivait Gregoire IX en 1231, pour 
s’enrichir de la depouille des Egyptieus, les Hebreux doivent, par les ordres 
du Seigneur, s’emparer de leurs splendides vases d’or et d’argent, et laisser 
de cote les miserables vases d’airain ou de bois. » Comment saint Fran- 
Qois d’Assise, si humble et si eloigne de tout ce qui etait heresie, n’eut-il 
pas admis que le pape avait pour lui la raison et le droif? memo qu’il comple- 
tait heureusement son oeuvre en la modiflant pour lui faire produire des fruits 
meilieurs?Et d'ailleurs ne pouvait-on lester pauvre et humble, tout en s'ins- 
truisant? Alexandre de Hales, saint Bonaventure, saint Thomas, meme 
Raymond Lulle le prouverent amplement par leur exemple. Et I’evenement 
montra que les papes avaient ete bien inspires, puisque TEglise retrouva son 
unite et redevint la maitresse des esprits, en guidanl I’humanite a une des pe- 
riodes qui marquent dans I’histoire des civilisations. La Reforme fut ajournee 
pour deux siecies et un monde qui allait renoncer aux Croisades, dans lequel 
les nationalites commencaient a prendre conscience d’elles-memes, resta groupe, 
pour longtemps encore, autour de I'evSque de Rome. 

En resume, il n’y a pas que saint Frangois au xni® siecle ; il y a ses succes- 
seurs; il y a leurs livaux, les Dominicains. Surtout il y a de grands papes qui 
savent diriger les uns el les aulres. M. Paul Sabatier n'a regarde que saint 
Francois; il etait bon d’appeler I’altention sur ceux qu’on dirail tout au moins 
ses egaux et ses collaborateurs. Mais il est juste aussi d’affirmer une fois 
encore qu’il a bien mis en relief I’originalite de celui qu'il a voulu faire revivre. 

K. Pic A VET. 


H. Olde.nbero. — Le Bouddha, sa vie, sa doctrine, sa communautd, 

traduit de I’allemand, d’apres la seconde edition, par A. Foucher (Paris. 

Alcan ; 7 fr. 50). 

La « Vie du Bouddha » de M. Oldenberg est connue de tous ceux qui onl 
etudie les religions de I’lnde et Ton s’accorde en general a reconnatlre que. 
c’est la meilleure des monographies qui existent actuellemeat sur le fondateiii- 
du Bouddhisme, mais il s'en faut de beaucoup qu’elle soil familiere a tous ceux 
qui aujourd’hui s'occupent du Bouddhisme. On sail, en elfet, que par une sorte 
d’engouement ou I’altrait legitime exerce par une grande religion se mule a la 
reclame savamment organisee par ses pontifes improvises, un certain norabre 
de nos conlemporains, gens du monde, leltres, esprits curieux ou siraplement 
inquiets, se sont pris d’une belle passion pour le Bouddhisme. Il en est beau- 
coup parmi eux qui ne semblenlpas savoir eux-memes bien exactement en quo! 
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cunsiste ce Bouddhisme oii la societe moderne, d’apres eux, doit trouver son 
salut. Le nom « Bouddhisme » recouvre bien des choses differentes, de infime 
que celui de Chrislianisme. Le paysan calabrais ou sicilien professe le Christia- 
nisme tout comme le professaient Channing ou F. Chr. Baiir. Cependant, il y a 
un abime entre la religion des uns et celle des autres, a tel point qu’il faut une 
analyse minutieuse pour retrouver sous les conceptions, les croyances, les pra- 
tiques ou les emotions differentes les quelques sentiments et les quelques prin- 
cipes commons qui les rattachent les uns et les autres ii I'Evangile de Jesus. II en 
est ainsi a plus forte raison du Bouddhisme, plus malleable et moins solidement 
charpente que le Christianisme. Avec cette disposition a s’incorporer les reli- 
gions anterieures des peuples sur lesquels il s’etend, avec les ressources spe- 
culatives infinies de I'esprit hindou, avec sa terminologie mal definie, il a re- 
v^tu au cours de sa longue carriere et il presente encore aujourd’hui les 
caracteres les plus disparates, couvrant de son pavilion les superstitions mytho- 
logiques et spiritistes les plus grossieres comme les speculations nihilistes les 
plus radicales. 

On pent done servir a notre public europeen, sous le nom de Bouddhisme, les 
enseignements les plus varies, de maniere qu'i! y enait pour tousles goOts, et 
lui donner m^me un petit cachet occidental moderne en y ajoutant quelques 
donnees scientifiques, sans risquer de s'eloigner de I'une quelconque des 
formes qu'il a revetues au point de passer absolument pour un fantaisiste. 
Eclairer le public sur ces graves questions n'est pas chose facile, car s'll n’est 
pas possible de lui donner du Bouddhisme une explication qui en comprenne 
toutes les varietes, il n’est pas pratique de lui faire passer en revue toutes les 
varietes successivement. Ce qu’il faut, c’esl de pouvoir mettre a la disposition 
de ceux qui sont veritablement desireux de s’eclairer, un bon livre surle Boud- 
dhisme primitif pour autant qu’il est possible de le reconstituer avec les res- 
sources de la science, et de leur faire conuaitre I’etat actuel du Bouddhisme 
dans les principaux pays ou il est professe. 

M. Fouchera rendu un veritable service aiix Frangais et a tous ceux qui ne 
sont pas familiarises avec I’allemand ou I’anglais, en tradiiisant la vie du Boud- 
dha de M. Oldenberg, professeur a Kiel. Avec le Buddhif,m de M. Monier Wil- 
liams, e’est I’ouvrage le plus propre a faire connaitre le Bouddhisme authentique 
4 ceux qui ne veulent ou ne peuvent pas faire des etudes scientifiques sur la 
question. M. Sylvain Live, qui a ete le mailre de M. Foucher a FEoole des 
Hautps Etudes, avertit le lecteur dans une courte preface, que le Bouddha de 
M. Oldenberg est reconstitue d'apres les textes canoniques palis de I'Eglise 
bouddhique meridionale et qu’il ne resssmble gufere ni au Bouddha, depeint 
par Burnouf plutOt d’apres les sources sanscrites du nord, ni surtout au Boud- 
dha de M. Senart ; mais il nous rassure en affirmant que les deux svstemes se 
completent. » La traduction de M. Foucher, ecrit-il, permet desormais aux 
lecteurs frangais de connaitre par leurs representants autorises les opinions en 
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presence, et de se former au moinspar provision un jugement demoyen terme, 
assez voisin peut-elre de la verite. » 

II ne s’agil pas pour nous d’entrer ici dans cette discussion. Notre unique 
ambition est de signaler la traduction de M. Foucher aux lecteurs de la Eevue 
et de la leur recommander. Elle est bien faite, ecrite dans une langue claire et 
facile qui ne se ressent ni des servitudes de la traduction ni de la difflculte in- 
herente a des sujets aussi etrangers a notre idiome. Nous lui souhaitons un 
grand nombre de lecteurs, pour elle-meme d’abord, mais surtout pour mettre 
un terme a cel etat de scandaleuse ignorance ou la presque totabte des Occi- 
dentaux sont plonges en ce qui concerne le Bouddhisme. Voila un etre, voila 
un enseignement, voila un prinoipe de vie morale qui ont inspire la conduite et 
toute la conception de la vie d’innombrables milliards d’elres humains depuis 
plus de 2500 ans et auxquels se rattachent encore aujourd’hui les diverses re- 
ligions qui, sous le nom commuu de Bouddhisme, groupent le plus grand 
nombre d’adherents sur notre terre! Et cet etre, cet enseignement, cette reli- 
gion, personne no s’en occupe, presque personne n’enapprend I’histoire, tandis 
qu’il n’est pas un mauvais sophiste grec dequatrieme ordre dont on ne rebatte 
les oreilles de nos ecoliers, quoique son action sur I’histoire generate de I’hu- 
manite ail etd nulle I Que les adultes, du moins, que tons ceux qui aimenl I’his- 
toire pour elle-m^me, que lous ceux qui ont un grain d'esprit philosophique, 
s’efl'orcent de combler ces etranges lacunes de notre education en s’initiant par 
eux-mSmes, par leurs lectures, a I’histoiredu Bouddlia! 


Je.w Reville. 


I-Tsino. — Les religieux ^minents qai alldrent chercber la loi 
dans les pays d’occident ; traduction frangaise par Edouard Chavannes 
(Paris, Leroux; gr. in-8 de xxi et 318 p.). 

On salt quel est I'interel qui s'attache aux relations des pelerins chinois 
dans rinde pour la conuaissance du Bouddhisme medieval. Stanislas Julien a 
traduit en francais la plus importaute de ces relations, celle de Hiuen-Thsang 
(d’apres M. Chavannes, il faul ecrire. conformement a la prononciation peki- 
noise ; Hiucn-lchoang). M. Chavannes, professeur de langue et litterature chi- 
iioise au College de France, vient de publier la traduction, copieusement annotee, 
du Memoire compose par I-Tsiug a I'epoque de la grande dynastie T’ang, 
c’est-a-dire a la fin du vu® siecle de noire ere. I-Tsing, pour notre malheur, 
s’interesse plus aux soixante pelerins bouddhistes dont il raconte I'histoire, 
qu’aux lieux visiles par eux. Ses renseignemects sur le Bouddhisme dans 
rinde sont beaucoup moins nombreux qu'on ne le desirerait; il a ecrit pour 
exalter h s vaillanls religieux qui allaienl chercherdans la patriedu Bouddhisme 
de pieux souvenirs et des texles sacres, pluiut que pour faire connaitre ce qu'il 
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vit et entendit duranl son sejour prolonge dans I'lnde. Mais il est un precieux 
tfimoin des dispositions spirituelles qui animaieiit ces propagateurs du Boud- 
dhisme en Chine. La dynastie T ang fut tres favorable an Bouddhisme, comme 
en general aux religions etrangeres, notammenl an Christianisme nestorien. 
M. Chavannes nous apprend que c’etait surtout par superstition, dans Tespoir 
queces doctrines on pratiques nouvelles donneraient aux souverains des moyens 
surnaturels pour se preserver de la mort. 

Le grand succes du Bouddhisme en Chine est d’autant plus etrange que les 
Chinois se sont en general montres dedaigneux a I’egard de la sagesse etran- 
gere. Cette apparente exception s’explique par les analogies, qui existaient en 
fait et qui furent singulierement augmentees paries propagateurs bouddhistes, 
entre les enseignements du Taoisme, surtout de Tchoang-tse, et ceux de cer- 
taines ecoles bouddhistes telles que cedes du Dhyana et du Yoga. II semble 
que les Chinois avant d’adopter le Bouddhisme lui avaient en quelque sorte fait 
un etat civil chinois en le ratlachant a Lao-tse. Ajoulons ce que nous avons deja 
observe plus haut a propos de la vie du Bouddha, c'est que le Bouddhisme, 
plus que toute autre religion, se prete a des adaptations avantageuses aux prati- 
ques traditionnelles dans les pays ou il s’implanle; il serait plus exact de dire ; 
oil il se superpose. .Apres avoir donne une origine chinoise au Bouddhisme, les 
Chinois lui onl pris de preference ses observances monastiques, son ritualisme, 
I’ont satur6 de dtoonologie et I’ont si bien accommode a la chinoise qu’il ne 
pouvait plus rien avoir d’etranger pour eux. 

Ce qui frappe .M. Chavannes a juste litre c'est rattachement profond de ces 
pelerins a la cause bouddhique, le devouement infatigable qui leur permet de 
braver tons les daiigvr.s pour s'unir [dus intimement a celui qui doit les delivrer 
ft les eclairer. Ilya dans le Bouddhisme — el c'est la un trait qu'il a en com- 
mun avec le Christianisme el avec le Mohammetisme, c’est-a-dire avec les reli- 
gions universalistes — un instinct de propagande tres remarquable, qui tienl 
a la nature meme de ce genre de religions. La situation religieuse que les pe- 
lerins chinois, celebres par I-Tsing, nous font connaitre, est la plus prospere que 
le Bouddhisme ait connue. c Ainsi, ecrit M. Chavannes, I’opuscule d’l-Tsing 
nous decouvre rimmensile du monde bouddhique au vir' siecle de notre ere et 
les rapports nouveaux etablis entre les nations qui le constituent, en nous 
monlrant les efforts individuels des missionnaires qui travaillerenl par milliers 
a clever cet edifice colossal destine a perdre bientut sa splendeur, ici absorbe 
park Brahmanisme, la supplante par I'lslam.la subordonne au Confuoianisme. 
Dans cette religion aujourd’hui der-hue, c’est peut-etre ce qu'il v eul de plus 
noble et de plus digne d’eloge : la foi vaillante et le devouement absolu de ceux 
qui la firent un moment si grande » (p xix). 

D'oii vient que cette immense propagande ait about! a un si maigre resultat 
dans I’cEuvre gi5nprale de la civilisation? C’est ce qu'il serait interessant de re- 
chercher. Le.s populations livrees au Bouddhisme sans enntrepoids se sont 



REVCE DES LIVRES 


301 


abandonnees a une douce somuolence. Ici comme ailleurs les raoines ont p'l etre 
d’admirables missionnaires et de remarquables emdits, mais les religions qui se 
concentrent dans la vie monastique exercent une influence sterilisante snr 
resprithumain. Que les pelerins chinois du moins soient loues pour n’etre pas 
restes chez eux, mais pour avoir rapporte de I’lnde et traduit en chinois tant de 
documents d’une valeur inestimable pour la connaissance du Bouddhisme! 
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Publications r6centes. — E. Amelineau. Rdsumi de I'histoire de I’E- 
gypte (Paris, Leroux ; 3 fr. 50). Le nouveau volume public par notre infati- 
gable coliaborateur, M. .Amelineau, fait partie de la « Bibliotheque de vulgari- 
sation du Musee Guimet >>. C’est, en effet, un ouvrage destine au grand public. 
L’aiiteur y a condense une quantile enorme de renseignements et de fails ; lais- 
sant de cote les quest'ons sujettes a controverses, il precede par affirmations 
plutbt que par discussion. II eut ete impossible d'agir autrement. Prendre 
I’Egypte 5 it 6u00 ans avanl I’ere ebretienne pour nc la quitter qua ravenemeiit 
du khedive actuel, e'est faire le .dus long tr.i;et bislorique qu’il soil aotuellement 
possible d'acoompiir, et faire tenir tout ce voyage atravers le passe en 323 pa- 
ges, e'est faire neoessairement leuvre de condensation extreme. M. Amelineau a 
compris que, pour rendre fructueuse la lecture de son livre, il lallait commen- 
cer par donner des notions geuerales sur la civilisation egyplienne. De la, dans 
la premiere partie, une serie dc chapilres sur les races de I'Egypte, les langues, 
les religions, les arts, les sciences, la litter.iture, I'industrie, Fadministralion, 
auiquels il eut ete desirable d'en ajouter unsur la geographie el les conditions 
climateriques de I’existence en Egypte. Ces chapitres sont en general d'une 
bonne sobriete. L’auteur a pu d’autant mieux tracer a grands traits ces tableaux 
qui oouvrent de si longues perio.ies, qu’il est convaincu, comme nous avons 
deja eu I’oocasion de I’observer, de la conlmuile fondamentale du caractere et 
du type egyptiens a travers toutes les phases de sa longue histoire. Cette pensee 
se traduit tri'S nettement a la p. 63 : « L’Egypte devenail officiellement chre- 
tienne, sans cependant abandonner les dogiues aiixquels elle avait toujours cru, 
sans renier une seule des idees fondamentales de son ancienne religion et ayant 
convert! le chnstianisme a ses idees au lieu de coiivertir ses idees au ebristia- 
nisme. » Je garde i’lmpression que ce jugement, qui renferme une grande part 
de verite, est neanmoms exagere sous cette forme et que le christianisme, pour 
avoir pris en Egypte un cjchet egyplien comme il pnt en Syrie un oachetsvrien 
ii’en a pas moms raodilie profondement les anciennes oroyances egyptiennes et 
ne s’est pas simpiement fomlu en elles. 11 y a eu action et reaction ; jusqu’a pre- 
sent les historiens chreliens n’ont guere signaie que Taction, niais Topposition 
legitime a ce point de vue exclusif ne dole pas nous amener a ne plus voir que 
la reaction. De meme le jugeuiHut Je M. Amelineau sur Tlslamisme est severe 
et me parait trop deJaigneux. Ma'-, si Ton n’est pas d'accord avec Tauteursur 
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tous les points, on lui saura gre neanmoins d'avoir donne a tons ceux qui veu- 
lent se faire une idee du pays et du people qui ont la plus longue histoire 
scientifiquement connue, un bon et commode instrument de travail. 


iVous avons regu de la librairie del’Art independant (11, rue de la Chaussee- 
d’Antin) le Tao de Laotseu, traduit du chinois par Matgioi (Albert de Pouvour- 
ville), sans aucun commentaire philosophique ni philologique. L’auteur se re- 
serve de publier ulterieurement les explications des tongsang ou professeurs de 
la doctrine metaphysique. Esperons qu’d reussira ainsi a rendre soil compre- 
hensible ce qui ne Test pas, soit profond et instructif ce qui pour les non-ini- 
ties rappelle les verites de M. de La Palisse. M. Albert de Pouvourville nous 
apprend, en elfet, qu’il a pendant quatre ans vecu de la vie chinoise, reciieilli 
les rares paroles tombees de la bouche des Pnutuy, fils spirituels des mages 
hieratiques qui furent les premiers disciples du Mailre ; il a observe les medita- 
tions des moines errants, mystiques ayant conserve la tradition des sciences di- 
vinatoires. Ces garanties-la ne sauraient le dispenser d'une bonne methode 
scientifique. C'est done a la justification de sa traduction que Ton pourra en 
juger la valeur. 


Par son Essui sur la Formation du Canon de I'Ancien Testament (Paris, 
Fisohbacher ; gr. in-8 de 73 p.) M. Xavier Koenig a comble une regrettable la- 
cune de notre litlerature theologique frangaise. En Allemagne, en Hollande de 
bons travaux ont paru sur la question (notamment celui de G. Wildeboer, 
Uet ontstaan can den Kanon des Ouden Verbonds, 1889, traduit en allemand en 
1890), iiiais en frangais nous n'avons que des travaux sur I’histoire litteraire de 
r.Ancien Testament, non sur la formation du recueil lui-meme. Cela tient sans 
doute a ce que la question est beaucoup plus delicate et plus complexe qu’on ne 
le pense en general. Existe-t-il meme aproprementparlerunrecueilcanonique de 
livres juifs avaiit que I'Eglise chretienne lui ail attribue un pared caraclere'? 

M. Koenig, disciple tres convaincu de I’ecole de Kuenen et de Wellbausen, 
estime qu'il est possible de reconstituerl’histoire de la formation d’un recueil de 
livres sacres chez les Juifs, a la condition de distinguer en quelque sorte trois 
recueils successifs dont Tensemble a forme I'Ancien Testament. « Notre elude, 
dit-il, a pour but de monlrer que ceux qui ont classe les livres hebreux dans 
Tordre ou nous les possedons ont obei a une tout autre preoccupation que cede 
d'indiquer parleur rang I’age probable de ces livres. Ils les ont groupes d’apres 
le degre de sainlele qu'ils leur reconnaissaient; et comme nous constaterons 
que le classemenl des trois grandes collections s’est fait successivement, nous 
pouvons affirmer, des maintenant, que les divisions de la Bible repondeiit aux 
trois efforts tentes pour doter Israel d’un livre revele et sacre » (p. 46). 
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Une premiere parlie de son travail est consacree a la critique des explications 
legendaires qui attribuent la paternite du Canon de I’Ancien Testament soit a la 
grande synanogue, soil a Esdras, soit a Neliemie ou Judas Macchabee. Dans la 
seconde parlie, M. Kcenig chercbe a demontrer que la Thorah, c’est-a-dire I’Ecrilure 
sainle par excellence, la seule partie du livre sacre qui ail vraimenl un carac- 
lere divin, ful giin^ralement reconnue sous sa forme canonique en cinq livres, 
des la fiu du iv“ ou le commencemenl du iii' sieole; que la colleclion des Pro- 
pheles ou Nebiim s'est definitivement conslitiiee vers Tan 250, el que les Hagio- 
graphes ou Ketoubim formaienl un recueil ferme des Tepoque de Josephe au 
1 ” siecle de noire ere. 

I^e travail de M. Koenig, clairement redige el n’etant pas alourdi par un ma- 
teriel d’erudition qui n'est^pas indispensable en Tespece,se recommande atom 
ceux qui veulent se familiariser avecle sujet, Sur deux points toutefois il nous 
semble avoir besoin d’etre complete. L'auteur ne nous dit rien des causes qui 
provoquerent la formation d’un recueil sacre cbez les Juifs. Cette cause doit 
etre cherchee dans le cube de la synagogue. C’est la synagogue juive qui a 
cree et consacre le Canon de TAncien Testament, comme c’est la synagogue chre- 
lienne qui a fait nattre le Canon du Nouveau Testament. Voila ce qu’il imporle 
de reconnaitre, si Ton veut se rendre compte de la formation de la premiere re- 
ligion du livre. Sans doute, Thistoire des origines de la synagogue n’est elle- 
mfime pas bien claire. II n’en faut pas moins recbercher les points de repere 
qu'elle offre pour la reconstitution de Thistoire du Canon. 

Ed second lieu,M. Kmnig devrail completer son etude par une enquSte sur le 
Canon alexandrin de TAncien Testament. C’est a peine s’il effleure ce c6t6 de 
la question qui nous semble, au contraire, capital. L’Academy a publie ces der- 
niers mois une serie de lettres de M. Howorth qui montrent bien a quel point 
il imports d’en tenir compte. « La Version des LXX, ecrit M. Howorth dans 
Y Academy du 5 mai, represente un meilleur texte que la Bible hebrai'que; le 
texte dit « masorethique » n'est pas seulement inferieur a celui des LXX; c’est 
un texte sophistique et arrange par les rabbins du ii' siecle. Non seulement 
ils ont cree un nouveau texte, mais ils ont encore fait un nouveau Canon. L’idee 
generalemenl repandueque le Canon alexandrin est une amplification de quelque 
Canon que Ton suppose avoir existe anterieurement en Palestine, semble ne re- 
poser que sur une base tres fragile. Le Canon origine! 6lait elastique et il est 
represente paries LXX. >’N’ous n’entendons pasjugerici la these deM. Howorth, 
mais elle prouve qu i! est impossible de resoudre le probleme du Canon h^braique 
sans envisager celui du Canon alexandrin. 


Gabriel Ferrand. Le* Musutmaiu d Madagascar et aux ties Coinores (Paris. 
Leroux; gr. in-8de vi el 129 p.). i\I. Gabriel Ferrand, agent r^sidentiel de France 
a Madagascar, a repris dans la collection des « Publications de TEcole des lettres 
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(i’Alger >> ses 6tudes sur les Musulmans a Madagascar. Nous avons signale en son 
temps le premier fascicule consacreaux Antaimorona. Celui-ci a pourobjet sept 
tribus disseminees dont les moeurs el les croyances sonl a peu pres les memes 
que celles des Antaimorona. Les texles malgaches dont M. Ferrand nous offre 
ici la traduction et qu’il introduil par d’interessantes explications contiennent 
les legendes historiques les plus autorisees qui ont coursparmi certaines Iribus 
musulmanes de la cote sud-est. Si ce sontla les plus autorisees, on se demands 
ce que doivent valoir les moins autorisees. L’Islamisme de ces Iribus est extre- 
mement degenere. « C'est le sort des religions importees a Madagascar, ecrit 
M. Ferrand, d’etre destinees a n’y faire aucun progres. L’Islamisme n’y a laisse 
qu’une trace durable de son passage, I’alphabet arabe dont les missionnaires 
musulmans ont dote les tribus sauvages » (p. 6). Au point de vue de I’hisloire 
religieuse le principal inleret de ces legendes consiste dans les varieWs de su- 
perstitions grossieres qu’elles nous font connaitre. Les sorciers jouissent d'une 
grande influence dans lei Iribus etudiees per M. Ferrand. Une serie d'appendioes 
eontenant divers teraoignages de voyageurs ou d'historiens anterieurs a notre 
epoque termine le volume. 


Nous avons regu du R. P. Michel, de I’ordre des PSres Blancs, un volume 
intitule L’Orient et Home (Paris, Vic el Amat; in-12 de xxii el 344 p.), destine 
a montrer les avanlages incalculables qui r6sulteraienl pour les figlises chr6- 
tiennes orientales d’une union avec I’Eglise romaine et a recommander les 
moyens qui peuvent amener cetle solution si desirable. « L’union ou la mine : 
tel est le dilemme qui se dresse actuellement devant elles. Le salut par I’Union 
avec I’Eglise catholique, ou la destruction el la mort par I’lnvasion de la fausse 
science et du rationalisme protestant. » L'un des chapitres est intitule : « La 
science et sa funesle influence en Orient. » Nous manquons evidemment de la 
competence necessaire pour apprecierconvenablement un ouvrage de ce genre. 
La science des religions n’y trouve rien a glaner, sinon peut-etre quelques de- 
tails sur les missions des eglises occidentales en Orient. Encore la partialite de 
I’auteur ne permet-elle de les accepter que sous benefice de controle. Le 
P. Michel n'a pas fail d’eludes personnelles sur I’histoire du christianisme 
oriental dans I’antiquite. II temoigne d’une reelle iargeur d’esprit dans le pre- 
sent, puisque pour atlirer plus aisement a fUnion les Orientaux, i! recommande 
aux missionnaires de montrer de la fagon la plus concluante, « I'absolue reso- 
lution oil on estde respecter leur nte el leurs traditions, n 


Nous devons nous borner a signaler un certain nombre de publications qui 
touchent a I’histoire religieuse ou qui peuvent rendre service aux historiens 
ecclesiastiques ; 
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— lo La Faculty de tMologie et ses docteurs les plus cel^bres (t. I, Paris. 
Picard), par I’abbe F^ret, ou i’on trouvera une abondante moisson de rensei- 
gnements sur les origines des etudes theologiques a Paris et sur les maitres les 
plus marquants des xi', xii' et xiu* siecles. 

— 2“ Memnires et poesies de Jeanne d'Albrct, publics chez Huart et Guiile- 
min par le baron de Ruble. Ces memoires, annotes avec le plus grand soin par 
leur tres erudit editeur, se rapportent aux annees 1560 a 1568, et sont utiles 
autant pour I'appreciation du grand caractere de Jeanne d’Albret que pour la 
connaissance d'uue partie des evenements de ce temps. 

— 3“ G. Fagniez. Le Pii'e Joseph et Richelieu (1577-1638). M. Fagniez a pu- 
blie en deux volumes chez Hacliette (15 fr.) les etudes qu’il a fait paraltre 
dans la Revue hislorique et dans la Revue des Questions historiques sur le 
celebre collaborateur de Richelieu et qui ont deja ete remarquees comme elles 
le meritent. M. Fagniez a enrichi la connaissance de cet etrange et mysterieux 
personnage par toute sorte de renseigneraents ine iits. 11 a fouille son sujet 
avec le plus grand soin, mais on ne pent se dissimuler que, s'il I’a fetudie avec 
la conscience scrupuleuse de I'erudit, il en a ecrit Phisloire avec la bienveil- 
lance du cotur. On ne peut pas ne pas profiler de son travail, alors mSme 
que Ton en repousse les conclusions. II est fort douteux que, si Ton aborde la 
question avec d’autres sentiments. Ton admire au m^medegre etl’on juge aussi 
avantageuse pour la France une politique, oil les inter^ts nationaux et les in- 
tergts religieux se contrecarraient aussi radicalement. 

— 4“ Le Conclave (Paris. Lethielleux), par Lucius Lector (pseudonyme d’un 
diplomatej est un gros volume bourre de renseigneraents sur les origines, la 
constitution et Torganisalion des conclaves el sur les documents qui nous font 
cunnaitre ces assemblees dans le passe. 

— 5“ L’editeur Leroux met en vente deux Tables melhodiques, qui rendront 
de grands services aux travailleurs : celle de la Revue critique d’histoire et de 
litt6rature{iQ fr.), par M. .4. Guscurd, professeur au lycee de Marseille, et celle 
de la Revue areheologique (8 fr.), par .M. Graillot, membre de I’Eoole francaise 
de Rome. 

— 6“ -M. J. Delavilte Le Rnulx vient de faire paraitre le premier volume 
d’un Carlulaire ginind desHospitaliers de Saint-Jean de Jerusalem (1100-13101, 
qui formera (|ualre forts volumes in-folio, format des llistoriens des CroUades. 
Le prix est de 400 fr. ; les cinquante premiers sousenpteurs auront droit au 
prix net de 300 fr. (Paris, Lerouxi. 

Nous avons recu un beau volume de M. Menvgoz, professeur a la Faculte de 
theologie protestante de Pari.-, La Theologie de I'Eqjttre aux Hchreux. La Re- 
vue consacrera prochainement un article special a cet ouvrage. 

Necrologie, — Le 1" mai est mort a Paris M. Ph.-Ed. Foucaux, pro- 
fesseur de Sanscrit au College de France, qui a enrichi la littf ratuie francaise 
d'uti grand nombre de traductions de textes tibelains ou sansints. Ou lui doit 
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notamment, outre la traduolion des trois drames de Kalidasa, une double tra- 
duction frangaise du Lalila Vistara, la premiere en 1847-1848, avec le texte 
tibetain (2 vo!., Impr, nat.), la seconde plus complete, sur le texte Sanscrit de 
la Bibliotheca Indica de Calcutta. Cette derniere a paru dans les Annales du 
Music Guimel dont elle forme les tomes VI et XIX. M. Foucaux a aussi colla- 
bore a la Revue de I’Histoire des Religions. 

Nous signalons ici a nos lecteurs la biographie de M. Adolphe Franck, retra- 
cee par M. Hartwig Derenbourg a I’assemblM generale de la Societe des 
Etudes juives, le 27 janvier de cette annee, et publiee dans la Revue des Etudes 
jiiives parmi les Actes de la Societe. 

L’histoire religieuse k l’Acad6mie des inscriptious et belles- 
lettres. — Seance du 28 av7‘il 1894 : M. B. Hauriau lit un memoire sur 
Philippe de Grei’e, chancelier de I’Eglise et de I'Universite de Paris (1218-1236), 
dont iHtudie specialement les sermons pour les ffites, pour les dimanches et sur 
le psautier. Ces derniers seuls ont ete publics. M. Haureau releve les jugements 
severes de Philippe contre les lalques, ses plaintes de ce que les clercs s’occu- 
pent trop de philosophie et pas assez de theologie. ses doleances sur leur in- 
discipline, encouragee par I'ambition et la vanite des maitres. Cependant Phi- 
lippe fut un des rares theologiens qui en 1235, consulles par I'eveque de Paris, 
Guillaume d’Auvergne, ne condamnerent pas le cumul des benefices. M. Hau- 
reau montre qu’il condamnait Tabus du cumul, s’ll n’en reprouvait pas le prin- 
cipe. La conclusion du memoire c’est que, si Philippe de Greve eut le caractere 
vif, il ne merite pas les jugements severes portes contre lui par quelques-uns 
de ses contemporains. 

M. Le Blant annonce que .M. G.-B. de Rossi a repris la publication du Ballet - 
lino di archeologia cristiana que le mauvais etat de sa sante I'avait force d’in- 
terrompre. 

M. Collignon etudie deux monuments inedits du Musee du Louvre, represen- 
tant Aphrodite Fandemos assise sur un bone, suivant le type d’une monnaie 
eleenne qui reproduit une statue de Scopas. L’un de ces deux monuments est 
uneaj-i’ofo d'origine athenienne. II y a done des raisons de penser que la statue 
de la Pandemos athenienne, dont le sanctuaire se trouvait sur le versant meri- 
dional de TAcropole, reproduisail le type cree par Scopas. 

— Seance duhmai : M. Eugene Lefevre-Pontalis lit un chapitre de Touvrage 
qu'il publiera prochainement sur Tarchiteclure religieuse dans Tancien diocese 
de Soissons. 

— Seance du 14 mat : M. Heu^ey lit un rapport de M. HomoUe, directeur 
de TEcole frangaise d’Athenes, sur les fouilles de Delphes. L'emplacement 
occupe par le Tresor des Beotiens a fourni de nombreuses inscriptions. Les 
sculptures archaiques tres remarquables que Ton a raises a jour plus loin doivent 
provenir du temple d’Apollon : on y distingue une serie deoariatides, analogues 
a celles de TAcropole d’.\thenes,maisautrementcoilTees, et des morceaux d’une 
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frise sculptee, continue, sans metopes et representant, comme celle de la cella 
du Parthenon, des processions de chars, des cavaliers, un groups de trois divi- 
nites oil Minerve occupe la place d’honneur. Ces sculptures out un caractere 
attique prononce. 

M. Oppert croit recounaitre une priere celebrant la victoire d’Ormuzd sur 
Ahriman dans une inscription perse, malheureusement tres fruste, retrouvee 
sur une brique. Ceci est exceptionnel ; en general les inscriptions perses sont 
gravees sur pierre dure. 

— Seance du 18 mai : Une letlre de M. Geffroij, directeur de I'ficole frangaise 
de Home, apprend a I’Academie que le municipe de Terracine a remis a jour le 
temple de Jupiter Anxur sur le sommel du mont Sanl’-Angelo. Les grandes 
arcades considerees comme des restes du palais de Theodoric ne sont que les 
substructions de ce temple. On y a trouve de nombreux ex-voto en plomb. 

M. Specht a recueilli une notable partie despapiers de Stanislas Julien, legues 
a .M. d'Hervey de Saint-Denis et veodus aux enchferes apres la mort de celui-ci. 
M. Specht en fail hommage a I'Academie avec quelques ouvrages ayant appar- 
tenu a Stanislas Julien. 11 signale la valeur de quelques-uns des ouvrages ine- 
dits de I’erainent sinologue, notaramenl sa traduction de la chronique bouddhi- 
que Fo-tsou-sang-Ri. 

— Seance du 23 mai: M. Omont acheve la lecture du memoire de M. FtHix 
Robiou sur I'esprit religieuxen Grece au siecle d'Alexandre. 

— Siance du : .\I. Clermont-Ganneau offre a I'Academie dela partde 

M. Robert de Boniiieres un exemplaire du Foe-Koue-Ki (Relations des royau- 
mes bouddhiques) traduit du chinois par Abel de Remusat et ayant appartenu 
a Stanislas Julien. Ce qui donne a ce volume une valeur exceptionnelle, c’est 
qu’il est rempli d'annotations marginales de Stanislas Julien, ou I'on peutsuivre 
la preparation de la celebre traduction des Voyages de Hiouen-Thsang. 

— Stance du 8 juin : L’.Academie accorde le prix Saintour (2,000 fr.) a 
M. Hartwig Derenbourg pour sa publication de VAutobiographie de Vimir Ou- 
sdma. Deux prix de 500 francs sont accordes a M. Casanova pour ses Mimoires 
ayant trait a I'hidoire et a I'aixheologie dc I'Egypte et a M. Victor Henry pour 
sa Traduction det litres Vll et XIII dc I'Athana Veda. 

— Seance du 22 Juin : Le prix Julien est parlage entre .M. Cbavannes, pro- 
fesseur au College de France, pour sa traduction du Mimoirc sur les religieux 
eminents gid allerent ehercher la loi duns les pays d’occident par J-Tsing (voir 
a la « Revue des Livres ») et M. de Groot, professeur a I'Universite de L>-vde, 
pour son Code du Mnhayana en Chine; son influence sur la tie rnonacale el sur 
le monde laique. 

M. Geffroy ecrit de Rome que les ex-tolo en plumb trouves sur I’empiace- 
ment du temple de Jupiter Anxur (d’apres Servius, un Jupiter enfant) sont de 
tout petits jouets d'enfants, tels que table, chaise, candelabre. Au cours des 
fouilles on a decouvert I'ouverture d’un profond couloir naturel ou se produit 
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naturellemenl un courant d’air assez fort. On suppose que c’etait un des en- 
droits oil Ton consultait le sort au moyen des feuilles de la Sibylie agitees par 
le vent. 

A Selinonte le professeur Salinas a decouvert un nouveau temple avec un 
nombre tres considerable de vases, de lampes et de figurines en terre cuile. 


ETATS-UNIS 

Deux brochures de M. H. C. Lea. — L’excellent historien de I’lnquisi- 
tion, M. H. C.Lea, a public deux etudes inleressantes d'histoire ecclesiastique. 
La premiere, extraite du cinquieme volume des « Papers of American Church 
History Society )i, est intitiil.^e The absolution formula of the Templar's. Elle a 
pour objet I’accusation proferee centre les superieurs des Templiers d’avoir 
donne I’absolution aux membres de I’ordre. M.Lea retrace it ce propos les pra- 
tiques en usage dans les ordres monastiques avant que la doctrine de I'abso- 
lution sacerdotale eht i5te officiellemenl adoptee par I’Eglise au xin® siecle. La 
faute des Templiers fut de superposer en quelque sorte la nouvelle conception 
du sacrement a I’ancienne et, commele nombre des clercs a I’inlerieurde I’ordre 
semble avoir 6te tres restreint, d’avoir usurpe pour des lai'ques un pouvoir qui, 
sous sa forme nouvelle, etait reserve aux seuls ecclesiastiques. Ces abus furent 
d’autant plus nombreux que la confession auriculaire privee etait beaucoup 
rooins penible que la confession capitulaire avec penitence publique. II s’etablit 
ainsi de regrettables confusions entre les fautes commises centre la regie de 
Tordre et les fautes commises centre la discipline de I’Eglise, entre le k forum 
externum » etle « forum internum ». 

La seconde etude, The ecclesiastical treatment of usury, publifie dans la 
Yale Review du mois de fevrier, est d'un interet plus general. On ne se do»- 
terait guere aujourd’hui que la doctrine constante de I'Eglise catholique est 
la prohibition, non seulement de I'usure, mais du pret a interet. Les premiers 
Peres, les premiers conciles, les premiers codes disciplinaires sont unanimes a 
soulenir cette these qui remonte a I’Ancien Testament. M. Lea nous montre 
quelles suLitiliies el quels compromis ce principe inapplicable a suscites au 
moyen ige, quel tort il fit au commerce et a I’lndustrie el comment il aboutit a 
favoriser Tusu^^ en restreignant les facililes du pret ivgulier et ouvertement 
reconnu. L^s Juifs surtout profiterent des stipulations du droii canonique dont 
le principe premier derive cependant de leur propre Loi. M. Lea montre ensmte 
comment les Monts-de-piete durent leur origine en Italie a la necessilede pro- 
tegee les pauvres centre les funestes elTels de Tusure, si bien que le concile de 
Lalran de 1515 sanctionna I’institution. Il n’y a rien de plus curieux que de 
voir le Saint-Siege lui-meme au xvi® siecle proteger des institutions destinees a 
faciliter les emprunts a interet, quoique les theologiens et les canonistes con- 
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tinuent a condamner severement toiite pratique de ce genre. D’autre part, les 
casuistes, pour concilier la theorie et la pratique, introduisent la notion du 
« lucrum cessans » et du « damnum emergens », qui retablit d’une main ce 
qu’elle supprime de I’autre en justifiant la compensation du dommage cause au 
preteur par !e fait qu’il se prive de son bien pour ren Ire service a autrui. La 
concurrence des nations protestantes qui ne se considcraient pas comrae lifees 
par les prescriptions du droit canonique, acheva dedetourner les nations catho- 
liques de toute soumission pratique aux decrets de I’Eglise sur ce point, et nous 
savons ou en sont les choses aujourd’hui. La Penitencerie romaine, plusieurs 
fois appelee a se prononcer au cours du xii* siecle, a refuse de condamner des 
fldeles ou menae des ecclesiastiques pour avoir place leur argent a interet, 
pourvu qu'ils soient disposes a obeir en toute chose au Saint-Siege, mais elle 
n'a jamais retire la proscription theorique de I'lnteret, et il est fort probable, 
en ce temps de socialisme et de guerre au capital, qu'il se trouvera des apStres 
pour la remettre en honneur. 

Necrologie. — La philologie sanscrite et la science des religions del'Inde 
ont perdu un de leurs representants les plus distingues en la personne de 
M. ’William Whitney, decede a Newhaven (Connecticut). M. Whitney jouis- 
sait d'une grande autorite scientiPique ; des 1877 il avait ete nomme corres- 
pondant stranger de I’Academie des inscriptions et belles-lettres. L'histoire 
des religions de I'Inde lui doit surtout sa traduction de I'Atharva Veda. 
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SAMUEL DE QALAMOUN 


Rien n^estplus consolant pour le travailleur que dc voir peu a 
peu I’amour qu’il porte a des temps lointains et a des histoires 
delaiss^es partage, non seulement autour de lui, mais encore 
dans des contrees ou Ton ne se serait guere attendu a trouver des 
collaborateurs. Quand j’ai commence de publier les textes que 
j’avais copies ou decouverls, presque personne ne s'occupait de 
cetle vieille litteralure copte qui restait ensevelie au fond des bi- 
bliolheques publiques de I’Europc ou des couvents de I’Egypte : 
ceux qui avaient exhume quelques-uns des documents qu’elle 
comprend ne I’avaient fait que pour repondre a des idees qui sont 
6minemment respectables, mais qui n’ont rien de scienlilique. 
Egar4s par la foi qu’ils portaient aux oeuvres des Grecs et des 
Latins, ils n 'avaient pas su decouvrir la veritable valeur des docu- 
ments qu’ils publiaient, ils ne les avaient regardes que par rapport 
a leur utilite particulibre, quand il aurait fallu les regarder et les 
examiner au point de vue de l utilite generale. Car il ne faut pas 
s’y tromper, c’est I’histoire de la pensee humaine que nous ensei- 
gnent les documents coptes, sinon I'hisloire de la pensee hu- 
maine dans son universalite, du moins dans un domaine bien 
determine, au pays d’Egypte, en un temps defini, et de ce temps 
temps connu on pent remonter, je crois 1’ avoir prouve ici-meme, 
aux epoques anterieures, si perdues qu’elles soient dans une anti- 
quite qui, partout ailleurs, paraitrait fabuleuse, mais qui, en 
est rigoureusement historique. Cette histoire, il est vrai, 
ne ressemble que de fort loin a I’histoire officielle, a la liste som- 
maire des infamies, des crimes, des mefaits commis envers I’hu- 
mamte, en y ajoutant quelques rai’es bonnes actions qui eclatent 
cornme un pliare lumineux au milieu de toutes ces tenebres mo- 
rales; mais celte histoire officielle, cette connaissance de dates, 
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de rois, de ministi’es, de tous ceux qui ont mal agi envers les 
hommes, nepeutetre que Jacharpente osseuse de ce qu’est I’his- 
toire veritable avec ses iierfs, ses teguments, ses vaisseaux rem- 
plis de sang, sa chair enfin, corps inerte et mou, en face d'un 
corps vivant et agissant. II importe plus a I’homme de suivre 
revolution de sa pensee que de savoir qu"a tel jour de telle 
annee fut coinmis envers lui, par I'un ou plusieurs de ses sem- 
blables, un crime execrable qui ne peut s’expliquer que par la 
vitalite des mmurs barbares primitives : I’bistoire de la conquete 
de la matiere, commencee il y a des milliers d’annees et toujours 
poursuivie avec un succes qui n'a d’egal que la tenacite des 
chercheurs, voila ce qu’il est plus convonable d’apprendre aux 
enfants et aux hommes que les delimitations successives des 
Etats de I’Europc et les noms de ceux que Ton appelle les grands 
conquerants. 

Pour tracer I’liistoire de la pensee humaine, les ceuvres de la 
litterature copte sont de la plus grande utilite, meme les ceuvres 
les moins bautes et les moins comprehensives, meme les Vies de 
moines peu celebres. Aussi, et je reviens a ma premiere idee, c’est 
un veritable plaisir pour moi, en meme temps qu’une consola- 
tion, que de voir s’attacher a des etudes similaires des hommes 
tres savants d’autrcs pays, de les voir recueillir tout ce qui de 
pres ou de loin so rapporle aux descendants modernes des anti- 
ques Egyptians. Ce plaisir, je I’ai eu tout dernierement en lisant 
une oeuvre fort nieritante de M. F. M. Esteves Pereira qui, ayant 
trouve a Lisbonne un manuscrit ethiopien contenant la vie d’un 
moine nomme Samuel de Qalamoun, I’a publiee en la faisant 
preceder d'une etude minutieuse dans laquelle il a bien voulu 
faire un grand usage des Iravaux que j'ai publies*. Et mon con- 
tentement a ete d’autant plus grand que I’ouvrage de M. Esteves 
Pereira, destine a etre lu devant le X“ Gongres international des 
Orientalistes qui devait se tenir a Lisbonne, congres mort-ne, a 
ete recueilli avec joie et amour, par la Societe de geographie de 

1) F, M. Esteves Pereira, \ida do abba Samuel do Mosteiro do Kalamon, 
versao etliiopica. Memoria lieslinada a X sessao do Congresso iaternacional das 
Orit'Hlaiistas. 
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Lisbonne et imprimee a Y Imprimerie nationale de celte merae 
ville. Cette publication est la bienvenue, car quoique la version 
ethiopienne de la Vie de Samuel soit abregee plutot que traduite 
integralemenC elle relie entre eux des evenements qui nous 
etaient parvenus decousus et sans lien, puisque nous ne posse- 
dons que les fragments copies de la Biblioteca nazionale de Na- 
ples*, et les fragments presque aussi nombreux de noire Biblio- 
theque nationale a Paris *. 

Le moment sernble done opportun pour faire connaitre I’ceuvre 
des auteurs copies dans son entier, de decrire les principaux eve- 
nements qui composent la Vie de Samuel, de montrer dans quel 
etat de revolte s’agitait I’Egypte k la veille de I’invasion des 
Arabes, et comment les Copies persecutes dans leurs idees reli- 
gieuses, au nom d’une doctrine dont its ne comprenaient pas le 
premier mot, tortures par des magistrals et des officiers grecs 
qui se souciaient autant du tome de Leon que des idees reli- 
gieuses de leurs ancetres et qui n’avaient d’autre but presse que 
de s’enrichir aux depens du pays qu’ils avaient ete appeles a 
gouverner et a protegee, comment les Copies, dis-je, s’habitue- 
rent, dans leur haine, a tourner les yeux vers les musulmans dont 
ils entendaient vanter les exploits et les victoires centre I’empire 
byzantin, a les considerer comme des maitres qui ne se montre- 
raient pas impitoyables, et fmalement les appelerent en Egypte, 
ce dont ils ont ete recompenses par onze siecles et plus d’une 
servitude inou'ie pres de laquelle les mefaits des Grecs n’etaient 
que des amusements d’enfants. 


I 

Samuel naquit dans un petit village de la Basse-Egypte nomme 
Tkyllo*, dans les environs de la ville de Pelhip* qui faisait partie 

1) Zoega, Cal, cud. copt., u<> CCXXI, p. 545-547. Je les ai copies a Naples 
en 1890. 

2) Bibliotheque nationale, fonds copte, n" 12913. 

3) Gf. E. Amelineau, Geographic de I’Egypte d I'ipoque copte, p. 513. 

4) Id., p. 314. 
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du diocfese de Meledj ou Masil‘. Son pere s’appelait Silas et sa 
mere Kosmiani, c’est-a-dire Decente^. Aucun de ces noms ne se 
rencontre plus aujourd’hui dans TEgypte contemporaine et les 
chercheurs de lieux saints n’y trouveraient pas leur compte. 
Seule la ville de Masil, nommee d’abord Meledj par les Egyptiens 
et Metelis par les Grecs, subsiste encore, mais elle a change de 
nom au cours des siecles et se nomme maintenant Fouah. La 
ville de Pelhip se trouvait au nord du village actuellement nomme 
Sendioun : elle semble avoir etd florissante, placee a I’entree de 
la region marecageuse qui de la s’etend jusqu’aux limites ex- 
tremes de I’Egypte au nord. Elle etait au cceur d’une region 
celebre dans les fastes de I’Egypte cbr^tienne, car non loin de la 
se trouvait le nome de Tenelo’, un peu au sud-est, qui renfer- 
mait les villages renommes de Djapasen *, actuellement Schabds ; 
I’figypte ancienne y avait un de ses sanctuaires les plus reputes, 
du moins a I’epoque grecque, s’il faut en croire les historiens de 
cette nation, car c’etait dans ce m6me nome de Tenetb, occup6 
maintenant par le district de Dessouq, que se trouvait Bouto, la 
ville aux ceremonies magnifiques et pompeuses ou Ton se ren- 
dait chaque annee de tous les points de I’Egypte pour consulter 
1 oracle etabli dans I’enclos de Latone et pour admirer I’ile flot- 
tante situee en face du temple, dans le lac qui prenait son nom 
de celui de la ville®. D ile flottante, il n y en avait point, non plus 
que d oracle et de temple de Latone ; mais on y celebrait le culte 
d’une deesse locale, de la deesse qui veillait au nord de I’Egypte 

1) E. Amelineau, Hiogniphie de I'Egypte d Cipoque copte, p. 571 et 574. 

2) La version ethiopienne donne comme noms des parents de Samuel Base- 
las et Meksomyana (E. Pereira, op. at., p. 136). M. Esteves Pereira explique 
ce changement par la copulative ne; il serait bien plus simple de voir dans 
Baselas le copte apa Silas, et dans Meksomyana le copte ama Kosmiani, Les 
mots apa et ama sont des litres d’honneur qu’on donnait aux personnages 
venerables, 

3) E. Ameliueau, Geographic de I’Kgypte a. I’epoque copte, p. 385-387. 

4) Id., Geographic de lEgypte a. I'epoque copte, p. 419-421. 

5) Herodote, II, 155. J ai demontre que cet auteur grec, en plagant la ville 
de Bouto sur la branche qu’il appelle Sebennytique qui est la meme que celle 
nommee Phalmetique par Strabon, a commis une grosse erreur. Cf. Revue ar- 
thiologique : Herodote et les bouches du Nil, 1891. 
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au milieu de cantons verdoyants et que pour cette raison on 
nommait Ouadjit, d’ou Ton a fait le nom de Bouto qui signifie 
Mahon d Ouadjit *. La deesse etait Tune des divinites que Ton 
trouve adorees des les plus anciens temps, et sa ville pent reven- 
diquer une antiquity des plus reculees. Elle esiste sans doute en- 
core dans le petit village dEbtoii, mais dschue de sa grandeur 
et de sa richesse, ayant vu le lac qui faisait autrefois sa gloire 
devorer ses monuments les plus beaux. Dans ce canton et jus- 
qu’au rivage de la Mediterranee, habitait une population mi- 
sauvage, composee en grande partie de pecheurs, de bouviers, 
de gens qui passaient la plus grande partie de leur vie dans la 
solitude, au milieu des eaux, dans les petites lies qui changeaint 
d’aspect selon que le vent soufflail du nord ou du midi, au milieu 
des monstres aquatiques qui desolaient I’Egypte et des myriades 
d’oiseaux auxquels les lacs et les marecages voisins fournissaient 
une abondante nourriture. C’est en effet, pres de Bouto, en tirant 
vers Test, que commengaient Bucolies dont on a tant parle, et 
dont le nom semble avoir ete une appellation generique desi- 
gnant tons les marecages qui composent I’Egypte du nord. Les 
hommes qui savent tirer parti de tout y avaient bMi do legeres 
constructions sous lesquelies ils s’abritaient contre les intempe- 
ries de Fair et vivaient en ces lieux sauvages, independants, 
toujours prets a la revolte, superstilleux et defiant les pour- 
suites qu’on pouvait exercer contre eux. Dans les dernieres dy- 
nasties nationales, c’esL la que Psammelique se refiigia, ou fut 
banni, lorsqu’il eut fait les libations avec le casque d’airain dont 
parle le bon Herodote, et c’est aussi la qu"il regut la nouvelle 
que des hommes d'airain avaient debarque sur la terre d’Egy- 
pteL Ce fut la que se retira plus tard Macaire I'Egyptien, le 
p'ere des moines* de Schiit (Scete), fuyant devant les persecu- 
tions du patriarche arien Lucius. C’est enfin dansce canton que 
les Arabes, devenus maitres de I’Egypte, trouverent les plus ener- 

1) E. Amelmeau, Giographie de I'Egypte d Cipoque copte, p. 105-111. 

2) Herodote, II, 151-152. 

3) Catalogue des manuscrits arabes de la Bibliotheque nationale, p. 213 ; 
2». p. 54. 
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giques resistances et souventdes desastres complets*. Ces parti- 
cularites du pays dans lequel naquit Samuel nous expliqueront 
la plupart des fails de sa vie, la tenacite, la superstition et I’es- 
prit d’initialive que nous pourrons observer au cours de la pre- 
sente monographie. 

Le p'ere du jeune Samuel 4lait un pretre attache a I’^glise de 
son village. C’etait en meme temps un homme riche des biens 
delaterre, autant qu’on pouvait I'etre dans ce pays perdu. Sa 
femme Kosmiani et lui faisaient le plus bel usage de leur petite 
fortune: si Ton en croit hauteur de la Vie de Samuel, apies avoir 
joui raisonnablement des biens qu’ils poss^daient, ils en appli- 
quaient le surplus a des muvres pieuses et charitables. Leur 
maison, ou comme s’exprime hauteur copte, le surplus de leurs 
maisons, servait d’hbtellerie aux etrangers et aux voyageurs, 
d’hospice pour les malades et les infirmes. Ils rdunissaient les 
vieillards, les aveugles et les orpbelins, les servaient avec un 
grand zMe el une grande charite, et cela d’une manibre cons- 
tante. Aussi « le parfum de leurrichesse » s’etendait-il dans le 
paysgrUce aux louanges que chacun faisait k I’envi de leur hos- 
pitalite, de leur charil6 el de leur devouement. C’est Ik un bel 
eloge sans doute, mais il faut i’entondre, non pas de la maniere 
que sonnent aujourd hui les mots de cet eloge, mais tels qu’ils 
r^pondaient autrefois aux choses exprimees. Quoi qu’il en soil 
et bien que la reputation de la charite et du devouement de ces 
braves gens ne dut pas depasser les bornes de leur nome — un 
nome ne comprenait guere que les environs d une ville dans un 
rayon qui rendait possible de se rendre au marche et d’en revenir 
le jour meme — il semble bien certain que I'eloge etait merite. 

Cetheureux couple resta longtemps sans avoir d’enfant, comme 
c est la coutume pour presque tous les grands personnages de la 
litterature copte, les saints futurs etant presque tous les fils de 
la promesse ; c est ce qui resulte de I’kge de Silas qui mourut 
dans une grasse vieillesse alors que Samuel n’avait que vingt- 
deux ans et une quinzaine d’annees environ quand sa mkre 

1) Cf. QuatremSre, Recherches sur la langue et la litterature de I’Egypte, 
section V, p. 147 et seqq. 
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sortit de la vie. L’enfance du petit garcon n’a pas laisse de trace 
dans sa biographie ; elle s’ecoula sans doute comme s’ecoulait 
an jour le jour celle des enfants places en de semblables con- 
ditions, tantot sous les yeux de sa mere, tantot avec de petits 
camarades jouant et se querellant dans les mares, sur les places du 
village respectees par les eaux du fleuve, participant selon la me- 
sure de ses forces aux rejouissances et aux mortifications des di- 
verses saisons auxquelles I’Eglise attachaitla joie ou I’abstinence. 
II futsans doulc mis a I’ecole de bonne heure, et y apprit ce quo 
Ton regardait alors et ce qu'on regarde encore an j ourd'hui dans sa 
race et dans son pays comme la science sureminente ; le bel art 
d’ecrire avec la connaissanee des Livres saints que le christia- 
nismc avait empruntes au juda'isme et dans lesquels il trouvait une 
regie uniforme pour tousles actes dans tons les pays et sous tous 
les climats. A douze ans, le jeune Samuel avait fait tant de pro- 
gres dans la calligraphie et la connaissanee des Ecrilures saintes 
qu’il fut ordonne sous-diacre. Et ce jeune garqon de douze ans 
en etait deja arrive a un tel point de saintete et de sagesse qu'on 
le comparait a Salomon, fils de David, a ce roi si sage qui avait 
surpasse son pere dans les voics de la sagesse, qu’il passait ses 
journees en priere, qu'il jeunait chaque jour jusqu'au soir, qu’il 
passait son temps lout entier, ia nuit comme le jour, dans la 
maison de Dieu, qu'il ne buvait pas de vin, ne mangeait pas de 
chair, ni quoique ce fiit qui cut eu vie. II ne faut pas s'exagerer 
outre mesure la portee de ses moivilica'.ions et juger de la vio- 
lence que se faisait le jeune Samuel par celle que se ferait sous 
nos froids climats un jeune garcon du menie age ; mais, malgre 
tout, on ne pent nier que ces mortifications infligees au corps 
dans un dge si tendre n'aient quelque chose de centre nature, 
qu’il avait fallu diriger savamment la nature du jeune garqon 
pour la faire entrer dans une voie si peu ordinaire, si funeste 
meme aux interets les plus chers de I’homme : les parents etaient 
sans doute tiers de Icur oeuvre et ils cu eurent bientol une recom- 
pense qu’ils n’attendaient guere. 

Le premier souci des anciens Egyptiens, le premier encore 
qu'aient aujourd’hui leurs descendants, etait d’assurer la perpe- 
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tuite de la famille afin de s’assurer a eux-memes les sacrifices 
funeraires que le fils aine devait ofFrir a ses parents. Sous ce 
rapport, la famille egyplienne etait conslituee de la meme ma- 
niere que la famille hindoue, grecque, latine et chinoise. Les 
Copies convertis au christianisme n’abandonnerent point les 
idees de lours ancetres a ce sujet et jamais I’Eglise catholique 
n'a pu arriver a etablir le celibat chez les pr^tres. Seuls les 
6veques et les moines gardent leur cbastete, et pour trouver les 
premiers on va chez les seconds. Maintenant encore, des qu’un 
enfant, surtout s’il esl fils aine, a atteint r%e de douze ans, on 
se hate de le marier avec une jeune fille de dix ans, dut-on ne 
permettre la cohabitation a un kge si tendre qu'en certains jours 
determines ou le mari va chez sa femme Alors le pere est tran- 
quille, ayant fait tout ce qui est en son pouvoir pour laisser apres 
lui un fils qui continue la famille. Silas done, quoique prdtre, 
s’etait marie et il entendait que son fils Samuel se mariat aussi. 
Son epouse et lui firent choix d’une jeune fille devant servir a per- 
petuer leur race. Mais, quand ils parlerent a Samuel d’epouser 
cette vierge qu'ils avaient eux-memes choisie,ils se heurtarent a 
un refus formel. « Je ne veux pas me marier, repondit I’enfant; 
je veux etre nioine. » En vain userent-ils de paroles tendres, de 
prieres et sans doute aussi de promesses, ou peut-atre de me- 
naces, la mere eut beau lui dire : « Ne fais pas de peine a mon 
ccEur et au coeur de ton pere, » lui ciler les paroles de I’Ecri- 
ture, lui parler d’une descendance en Sion et d’une maison en 
Jerusalem, elle ne reussit pas a entamer la Constance et I’obsti- 
nation du jeune homme. Sur ces entrefaites, elle mourut, et 
Silas demeura seul avec son fils, le vieuxpretre en face du jeune 
sous-diacre. Une lutte dut s’etablir entre le pere et le fils ; com- 
bien de temps dura-t-elle? e’estee qu’il est impossible de savoir ; 

i) II n'est pas raw, en effet, qu’un petit garcon de douze ans qui est encore 
sur les bancs de 1 ecole ait une femme. Pendant que j'etais a Louqsor, j’ai 
entendu le missionnaire calliouque en ce village se plaindre que souvent, a. 
cause des difflcultes apportees a ces jeunes manages par la cour de Rome, 
les catholiques allassent chez les schismatiques. Apres tous, disaient les pau- 
vres gens, ils sont chret.'ens comme nous, nous sommes freres : ayant le m6me 
Dieu, pen nous imporle la confession. Ils ne raisonnaient pas trop mal 
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elle se termina par la victoire du fils. Pour parer la d6faite du 
pere, I’auteur de la Vie de Samuel a eu recours au moyen employe 
d’ordinaire, c’est-a-dire a rapparition de I’Ange du Seigneur qui 
vinta bout des dernieres resistances du pere en lui assiirant que 
la posterity laissee par Samuel serait autrement nombreuse que 
les fils qu’il pourrait procreer de sa chair, car il etait appele a 
fonder un convent, a rassembler une foule de moines pres de 
lui, etc. , toutes choses fort exagerees, comme nous le verrons dans 
la suite, mais qui plaisaient a la vanite des moines. En realite, 
I'Anffe du Seigneur n’apparut point a Silas, mais Silas flechit et 
il prit la resolution d’employer ses Mens a construire et a doter 
une eglise, comme c’etait et c’est encore lacoutume '. Il I’acheva 
en deux annees, I’orna bellement, lui fit don de ses Mens et y 
plaQa son fils Samuel comme diacre ; puis, content de son oeuvre, 
il s’endormit dans une grasse vieillesse, en revant sans doute 
aux biens nombreux qui devaient lui t§choir apr'es sa mort, a lui 
qui avail donne au Seigneur tous les biens qu’il possedait sur 
terre ! 


II 

Samuel, ayant perdu ses parents, fut d'abord dans une grande 
tranquillile ; il passa quelques jours a se preparer dans la priere 
a la grande action qu’il allait accomplir, puis il se mit en marche 
vers le desert de Schiit, voulant entrer dans I’un des monasteres 
batis jadis par le grand Macaire. Quoique les etablissements de 
Macaire eussent, pendant une periode d’environ trois siecles, pass6 
par un grand nombre de vicissitudes, ils exergaient encore un 
grand attrait sur les jeunes imaginations. Samuel etait attire par 
la grande renomm^e de cette montagne de Macaire « ou Ton pe- 

1) Le premier pas que je fis vers les monasteres copies me conduisit chez un 
riche chretien de Qolosna dans la Moyenne-Egypte. J’avais pour lui une letlre 
de Ms'' Bsciai qui vivail alors a Rome et j’etais charge de lui Zaire comprendre 
de vive voix combien il etait messeant,apres avoir promis de batir une eglise et 
1 avoir commencee, de la laisser inachevee. Je fus admirablement recu par 
ce brave Copte qui me montra en elTet les bilimenls et promit de les acbever 
au plus tot. 
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sail le coeur d’un moine » pour voir ce qu’il valait devant Dieu. 
S?ns doute la fervour primitive etait biendechue; mais des foyers 
intenses avaient survecu aux invasions des peuplados libyennes 
qui ne respeclaient pas plusles serviteurs de Dieu, les habitants 
de la Jerusalem celeste, qu’ils ne respectaient les humbles de- 
meures des villages d'Egypte, car partout ou il y avait quelque 
chose a prendre ils prenaient. sans la moindre crainte et le moin- 
dre respect. 

Pourfairele chemin, Samuel choisit sans doute Toccasion que 
lui presenlait quelque moine se rendant a la montagne de Nitrie 
ouau desert de Schiit. Le toxte met la chose au compte del’^n^e 
du Seigneur, personnage fort commode pour tirer les moines 
d’embarras et donner unc couleur morveilleuse aurecit. En che- 
min, les deux voyageurs deviserent saintement, Le moine apprit 
au Jeune homme tout ce qui avait rapport a la vie monaslique, 
lui vanta la beaute de cette existence, el le cceur du jeune homme 
devait se rechauffer a ces paroles qui concordaient si bien avec 
ses propres pensees. Quand, apres une marche d’envirou quatre 
ou cinq jours, ils furent proches de la montagne de Schiit, le 
moine dit au jeune homme : « II y a dans cette montagne un 
grand anachorete nomme Agalhon' : c'esl un saint de Dieu qui 
mene sur la terre la vie des anges et son nom est ecrit dans le 
livre de vie. Si lu veux avancer dans la voie du bien, je te con- 
duirai a lui et i! te fera moine. » Samuel repondit : « 0 mon 
pere, fais-moi charile et jo ferai tout ce que tu voudras. » Ce 
disant, il 1 adorait prostcrne a ses pieds; mais le moine le prit 
par la main et le fit sc lever en disant : « 0 mon fils bien-aime, 
tes parents etaient grands dans les cieux, c’est pourquoi ils t’ont 
precede dans le royaume des cieux. Mais affermis ton coeur, 6 
mon fils bion-aime, quo le d^‘sir du monde ne s'v fasse jamais jour, 

I) Ce nom ebt celebre rtans les ceuvres monastiques : un grand nombre de 
moines I’ont porte et Ton ne peut dire qu’il s'agisse ioi des moines cites dans tes 
Vies des Peres . Pereira serait porte a admettre que ce nom est mylhique; je 
ne serai pas i.e son av;s, c.ir tous ies details ici donnes »ont vrais d'ordinaire 
dans les Vies des moines, et il le failait bien pour obtenir la croyance des au- 
diteurs qui connaissaient deja les eveneraents de la vie du moine qu’on celebrait. 
Pour raoi, Agathon a bien vecu. 
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depeur que tu ne deviennes etranger auxbiens qu’ont acquis tes 
parents ; conserve ton corps dans la purete, et Dieu sera avec toi ; 
son ange teguidera. Maintenant sois fort et suis-moi. » Le moine 
le conduisit alors a la montagne de Macaire le grand, liii montra 
la cellule de I’abbe Agathon, en lui disant : « Va en paix, et il te 
recevra; mais ecoute bien tout ce qu’il te dira, et fais-le. » 

Le moine se presenta en effet sans son compagnon devant 
Agathon et lui dit ; « ReQois a toi ce jeune homme, ne lui fais 
pas d’interrogations, mais prie sur I’habit et la ceinture; ceins- 
le et revMs-le de la peau de chevre des moines, enseigne-lui la 
regie monastique. II sera pour toi un fils dans ta vieillesse et tu 
lui enseigneras la perfection de la vie monacale. » II disparut 
alors. Samuel, qui n’avait rienvu du manege du moine, ou qui 
attendait tranquillement que son guide eut prepare sa venue, 
s’avauQa alors et frappa a la porte. Aussit6t Agathon la lui oiivrit 
et le requt avec joie, en disant : « Bonne soit ta venue vers moi, 
6 Samuel, serviteur de Dieu; si Dieu t'a envoye vers moi, c’esl 
pour me servir dans les jours de ma vieillesse. » Alors Agathon fit 
les prieres Iiabituelles sur les habits des moines, la robe, la cein- 
ture, lacuculle, et il Ten revfitit en disant : « Que le Dieu de nos 
saints peres Macaire et Antoine soit avec toi, et maintenant sois 
leur disciple. » C’est ainsi que Samuel commenca son noviciat. La 
chose ne se fit sans doute pas aussi simplement qu’elle vient d’etre 
racontee d’apres la traduction ethiopienne de sa Vie, mais le re- 
sultat en fut celui qui vient d’etre indique. L’enseignement que 
recut Samuel de son vieux maitre consista principalcment a ap- 
prendre rhumilite, le silence, I’amour de Dieu, etc., ce qui se 
resumait a dire comme les moines le repetaient asatiete ; « Par- 
donne-moi, j’ai peche, » C’etait la la theorie; la pratique se 
bornait a imiter du mieux que Ton pouvait le maitre que Ton 
avait choisi, a faire des prieres vocales, a mediter, k interroger 
son mentor toutes les fois que le disciple ne savait que faire et a 
executer strictement ses ordres au pied de la lettre. Samuel, qui 
etait instruit, y ajoula la lecture des livres et il avanga ainsi 
chaq’ue jour dans les voies de la perfection. Qiioiqu’il ne soit pas 
question du travail manuel dans I’adaptation Ethiopienne de 
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I’ceuvre copte, il n’y a aucun doute a entretenir a ce sujet : Sa- 
muel et son maitre devaient Iravailler pour vivre, et peut-etre 
descendaient-ils chaque annee dans la vallee pour y faire lamois- 
son, comme I’avaient fait Macaire et ses moines. Trois annees se 
passerent de la sorte pour Samuel. Au bout dece temps, Agathon 
tomba malade. Samuel, pendant les trois mois que dura la ma- 
ladie de son maitre et pere spirituel, le soigna avec zele ; mais les 
soins les plus assidus et les plus z 61 es ne devaient rien y faire ; 
Agathon etait arrive a la fin de sa vie et il se reposa dans le Sei- 
gneur, pourparler comme les auteurs coptes. En quittant la vie, 
Agathon avail laisse son esprit qui se repandit sur Samuel, 
comme dans les livres juifs, I’esprit d’Elie se repand apres sa 
mort sur Elisee son disciple. Le jeune homme, en consequence, 
augmenla ses asc'eses et son observance : il ne mangeait et ne 
buvait que le samedi ; au rapport de son biographe, quand arri- 
vait le Cargme, il le passait entidrement sans manger, ne prenant 
de nourriture que le jour de Piques, imitant les grands ascetes 
et precedant ainsi les phenomenes remarquables que les jeuneurs 
contemporains ont exhibes a la badauderie plus qu'a la science; 
mais, en plus de ses emules modernes, Samuel persevera dans 
cette conduite jusqu'i sa vieillesse, ayant, il est vrai, en sa fa- 
veur les facilit^s d’un climat exceptionnellement agreable qui ne 
connait pas les exigences de nos climats occidentaux. 

Cette grande et sublime perfection le rendit celebre, non seu- 
lement dans le desert oiiil avail choisi sa demeure, mais encore 
sur tout le parcours du Nil, assure son biographe. J’ai deja dit 
ailleurs* comment la celebrite venait d’un pas rapide au pays 
d’Egypte oii I’inconnu de la veille devient I’homme celebre du 
lendemain par la diffusion merveilleuse des nouvelles. Aussi Sa- 
muel reunit pres de lui des disciples auxquels il enseigna ce que 
son maitre Agathon lui avail appris et qui avaient toutes les rai- 
sons possibles de croire en la parole d'un homme aussi avance 
dans la voie de la vertu. Puis, a mesure que sa renommee parve- 
nait dans les villes et les villages de I’figypte, comme portee par 

t) Cf. E. Amelineau, Les moines igijpiiens. Vie de Schnoudi dans la Biblio- 
theque de vulgarisation du Musie Guimet, I, p. 79 et seqq. 
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les eaux du Nil, on lui amenait les infirmes et les possed6s des 
mauvais esprits afin qii’il pri^t sur eux et les ddlivr^t. Les mari- 
niers eux-memes qui conduisaient leurs barques sur le Nil, s'ils 
se trouvaient dans I'un de ces tourbillons de vent qui s’^levenl 
encore assez frequemment dans la vallee, n’hesitaient pas a 
s’adresser a Dieu par I’intercession du saint apa Samuel, et ils 
eprouvaient aussitbt les effets de sa protection bienfaisante. 

Jusqu’ici la Vie de Samuel n’offre kl’attention du lecteur rien 
qui ne se trouve des centaines de fois dans les autres oeuvres de 
la litterature copte qui ont eu la pretention de retracer le tableau 
de I’existence telle que la menerent les moines que la credulite 
des Occidentaux a rendus si celebres, sur la foi des auteurs 
grecs et latins. Si le reste de sa vie ne devait pas nous offrir des 
evenements plus dignes d’echapper au silence, je ne I’aurais pas 
tir4 des tenebres dans iesquelles il reposait; mais nous allons le 
voir lutter pour des idees religieuses qu'il ne comprenait sans 
doute point, et lutter avec une vaillance dont I’ent^tement et le 
mysticisme qui formaient le fond de sa nature peuvent deja nous 
donner une idee. 


Ill 

Ala fin du vi® siecle et au commencement du vii', I'Egypte, 
sous la domination des empereurs byzantins, elait en proie au 
plus grand trouble. Depuis le nefaste concile de Clialcedoine et 
I’adoption comme regie de foi du celebre Tome de Leon, la paix 
n’avait jamais existe dans la vallee du Nil. Si le parti de ceux qu’on 
appelait les Theodosiens ou les Melkites I’emportait, les Jacobites 
ou schismatiques etaient persecutes; si, au contraire, les Jaco- 
bites etaient les maitres, c’etaient les Melkites qui supportaient 
les coups que leur prodiguaient leurs adversaires. Le patriarche 
Dioscore etait reste pour les Jacobites la colonne inebranlable 
de la foi orthodoxe ; pour les Melkites, c’etait un imposteur, un 
heretique dont il n’etait plus permis de citer le nom. Le concile 
de Nicee, dans son sixieme canon, en ordonnant que I’Egypte 
suivrait la foi de son patriarche, avail lui-meme ouvert la 
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voie qui devait coiiduire au schismO;, en prescrivant aux habi- 
tants de la vallee du Nil qu’ils eusseiit a suivre leur patriarche 
dans sa foi, decret a double issue, quand les Peres du concile 
n’avaient en vue que leur propre interpretation, ne pouvant 
oser prevoir qu’un jour pouvait venir ou le patriarche d^A- 
lexandrie, cet astre qui brillait si pur et si eclatant au ciel de 
I’orthodoxie, viendrait a tomber dans I’erreur et conduirait son 
peuple a la damnation. Le fait arriva cependant ; le concile de 
Ghalcedoine chassa de la bergerie calholique le loup qui s'etait 
couvert d’une peau de brebis, Dioscore fut exile, et le concile, 
avec le gouvernenient byzantin, parent croire que toutes les dif- 
ficultes allaient bientbt cHre aplanies. Mais elles ne faisaient que 
commencer. Le peuple egyptien s’etait habitue, comme le lui 
avaient conseille les Peres de Nicee, a suivre la foi de son 
patriarche ; il ne devait pas etre si facile de le detacher de la foi 
de Dioscore que le pensaient les eveques de Ghalcedoine. Cette 
raison cependant n'esl pas rultime raison qui dicta sa conduite 
au peuple de la vallee du Nil. Les Egyptiens n’avaient jamais 
pu separer entierement le pouvoir civil du pouvoir religieux : 
pour eux, les deux pouvoirs allaient de pair. Ils avaient vu, pen- 
dant plus de six raille aiis avant la conquete romaine, les deux 
pouvoirs reunis sur la meme tete, malgre le nombre prodigieux 
des revolutions politiquos dont leur petit pays avail ete le thea- 
tre. Quand, par la conquete d’ Auguste, leur vallee n’etait plus 
deveuue qu’une unite vulgaire parnii les provinces de I’immense 
empire remain, la force de I’habitude acquise leur avail fait atta- 
cher la fonction de pontife supreme aux Gesars qui ne parais- 
saientpresque jamais dans leur pays, et il faut dire que les empe- 
reurs romains, avec cette intuition merveilleuse des necossites 
politiques qui les caracterise, s’y preterent de bonne grace ; voila 
pourquoi on trouve encore aujourd’hui le nom des empereurs ro- 
mains substitue a ceux des Pharaons indigenes ou adoptes par 
les Egyptiens au fronton de tous les temples qui datent du 
au iiG siecle de notre ere. La tradition religieuse et politique 
de I'Egypte n'elait pas interrompuc. Cependant il arriva un mo- 
ment oil I'empereur roniain qui, dans la province d'Egypte, 
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etait cense le pere de ses sujets, par une fiction Ugale ayant son 
origine dans une realite primitive, se conduisit envers ses enfanls 
avec une telle cruaute que les enfants pretendus se revollerent 
contre leur pere putatif. Ils furent soumis par Diocletien, mais 
en revanche ils le renierent et reporterent sur un autre homme 
la veneration que le chef politique ne ineritait plus, scindant 
I’unite qui etait jusque-la restee telle quelle. Plus tard, les Chre- 
tiens represenlerent I’empereur romain comme un fils d’Egypte 
traitre a sa patrie, renegat a sa religion, persecuteur de ses en- 
fants et I’accablerent de toutes les invectives imaginables; mais 
la qualite de chretien qu’ils attribuenta Diocletien n’est qu’une 
qualite faclice et postiche : ce qu’ils ont voulu exprirner, a mon 
sens, c’est la grande trahisoii du chef de la religion nationale 
envers les coutumes que leur avaient leguees leurs ancetres; ce 
n’est pas autre chose. 

La persecution de Diocletien devint ainsi pour eux I'occasion 
de rompre avec le passe, et ils etablirent I’ere nouvelle des Mar- 
tyrs qui date en effet de la premiere partie du regne de Diocle- 
tien. Ils se convertirent en masse, comme je I'ai explique deja, a 
des doctrines nouvelles qu’ils ne comprenaient pas, dont ils 
n’avaient guere besoin et continuerent de vivre au milieu des 
bons genies, des esprits malfaisants, de lours grands dieux dont 
ils n’avaient change que le nom, fidelcs Egypliens avant tout et 
inconsciemment. A la tete de la nouvelle religion, on leur dit 
que se trouvait un homme rev^tu d’un caractere sacre tel que 
les Pharaons I’avaient jadis porte. Get homme saint etait le des- 
cendant authentique de I’un des compagnons du Fils de Dieu 
venu sur terre pour sauvcr le genre humain. L’Egyptien habitue 
a ses legendes crut fort facilement que ce nouveau Dieu avail 
fait derechef ce quo le bon Osiris avail fait autrefois, qu’il avail 
ete mis a mort par les compagnons du meme adversaire, Satan 
au lieu do Set. Demenie quo Set avail eu ses fideles, floras, fils 
d’Osiris, qui s’etait substitue a son pere, avail eu aussi sou 
armee de princes fideles qui I’avaient suivi dans toutes ses cam- 
pagnes abondantes en hours et en malheurs. L'homme qui se 
prescnlail comme le compagnon du Fils de Dieu meritait done 
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d’etre re<5u avec houneur, et ea effet le palriarche d’ Alexandria , 
le successeur du disciple Marc, renouait la veritable tradition 
egyptienne. On lui prodigua tons les honneurs, on I’entoura de 
toute I’etiquette de Tancienne cour pharaonique, et maintenant 
encore, quand un membre de son eglise I’approche, je I’ai vu 
souvent moi-meme, ce n’est qu’apres des salutations reiterees 
et une prostration finale, le front dans la poussiere, comme on 
faisait jadis pour le Pharaon, comme on fait encore pour I’em- 
pereur de Chine, le Fils du Ciel. De la vient cel immense empire 
qu’exerQalt le patriarche dans saville d’Alexandrie, qu’il pouvait 
a son gre faire eclater la sedition oul’apaiser, qu’il depassait de 
cent coudees le personnage officiel envoye par les empereurs de 
Constantinople : il avail herite de tout le respect religieux dont 
I’empereur avail ete depouille. Celui-ci, en effet, etait peu ^ peu 
devenu etranger a I’Egyple : ses envoyes n’avaient que les en- 
nuis de leur charge, sans en avoir les benefices, lls devaient faire 
payer le tribut, et Ton sail combien de tyranniques exactions 
s’abritaient sous ce mot ; ils amoncelaient sur leurs tetes toutes 
les maledictions que le fellah prodigue a ceux qui lui prennent, 
sans souci de sa pauvre personne, le produit de ses labours, et 
plus d’un fut la triste victime des haines populaires. En un mot, 
le gouverneur d’Alexandrie, quand il aurait du ^tre le premier 
personnage de sa province, etait passe au second plan, pendant 
que le patriarche rayonnail au premier dans tout I’eclat de sa 
splendour empruntee. Cela est si vrai que les oeuvres copies nous 
ont laissd quantile de recits ou Ton voit le sentiment populairc 
mis en pratique. Les moines que, pour une raison ou pour une 
autre, Ton faisait aller a Constantinople, traitaient I’empereur 
avec une sorte de familiarite respectueuse sans doute, mais con- 
descendanle en meme temps, comme s'ils eussent honore I’em- 
pereur par leurs visiles plus qu'ils n’etaient eux-memes honores 
de son audience ; ils se permetlaient avec lui certaines liberies 
de miracles que jamais ils ne se seraienl permises en presence 
du patriarche, car la presence du chef religieux paralysait les 
velleiles de prodiges, comme s'il ii'eut pas ete de bon ton d’abu- 
ser de ce haul personnage, de ce representanl de Dieu. Du haut 
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en bas de I’echelle sociale il en 6tait ainsi : le fellah, sans abau- 
donner les idees fetichistes a lui leguees par ses ancetres, regar- 
dait le changement de son ceil atone, sans le comprendre, faisant 
ce qu’onlui commandait de faire; les classes moyennes s’etaienl 
jetees avec ardeur dans le mouvement nouveau ; le haul clerge 
paien livrait ses derniers combats en faveur de rancienne reli- 
gion, presageant sa ruine procbaine, voyant avec rage les defec- 
tions qui se produisaient dans ses rangs, pendatit que le clerge 
chretien, pretres de villages, eveques, moines et palriarche 
voyaient dans leurs progres incessants la preuvo evidente qu’ils 
marchaient dans les voies de Dieu, quoique ces voles fussent 
souvent cruelles, sanguinaires, homicides, tumultueuses, oppo- 
sees le plus qu’on pouvail imaginer a ces voies de douceur qu’a- 
vait preconisees le Christ. Dieu, pour eux, n'etait plus dans le 
souffle leger qu’avait senli passer le prophete Elie ; il etait dans 
la sedition, dans la tempete, dans ces tourbillons tumultueux qui 
s’elevaient parmi les hommes, comme ils s’elevaient dans les 
couches superposees de Fair. 

Avec de pareilles dispositions, on peut imaginer quel fut en 
figypte I’elTet de rexcomraunication prononcee an concile de 
Chalc^doine contre le patriarche Dioscore ! Le premier effet fut 
le meurtre de Proterius, Farcheveque chalcedonien, dont, s’il 
fauten croire les historiens adversaires du schisme egyptien, les 
entrailles furent devorees par la populace d’Alexandrie ; du cote 
des schismatiques, comme on les appelle, on pouvait opposer au 
meurtre de Proterius, cc-lui de Macaire, eveque de Tekoou, tue 
d’un coup de pied dans le bas-ventre, par le gouverneur lui-meme, 
au dire des auteurs coptes*. Depuis lors jusqu’a la prise de I’E- 
gypte par les Arabes, la lutte se conlinua a travers des succes ou 
des insucces alternatifs ; les deux patriarches, le Chalcedonien 
etl’anti-Chalcedonien, se trouvaient en presence, I’un reduit h. se 
cacher ou a vivre en exil, I’autre ayant la puissance. Cela depen- 
dait uniquement du formulaire de foi adopte par le palais des em- 

1) Cf. E. Amelineaii, Manuscrits pour servir d I'hlstoire de VEgypte chri- 
tienne aux iv' et v* siec/es, dans les Mimoires de la Mission du Caire, t. 

p. 157. 


2 
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pereurs ih^ologiens et Versailles de Constantinople. Mais I’Egyple 
elle-meme demeura inebranlablement attachee aux successeurs 
de Dioscore, qni fut des lors represente comme un martyr et plac6 
dans le ciel cople a ce titre, quand les auteurs grecs et latins 
n’ont pas eu assez de reprobation contre ses idees et sa personne. 
Les empereurs de Constantinople ne iirent rien pour remedier a 
cet etat de choses qui devail finir pour eux par la perte de cette 
belle etriche province; ilss’einployerent, au contraire, aaugmen- 
ter les tracasseries incessantes de leur administration inquisito- 
riale, ne se conl?ntant pas de regenter les corps et de percevoir 
les impots, mais voulanl penetrer jusqu’au plus intime des &mes 
et regler ce qu’on devail penser el croiro, comme ils reglaient la 
quanlile de ble que I’Egyple devail fournir chaque annee a leur 
fisc imperial. Les Egyptiens, qui avaienlloujours supporte impa- 
tiemment le joug de I’etranger, se voyant en bulle au pillage, 
aux mauvais trailements, a I’usure des Grecs qui n'ont pas, mal- 
gre la distance des temps, encore abandonne cette source de 
profits, excites par les vexations conlinuelles qu’on faisait subir 
a leurs moines, pousses par le clerge qui avait sur le coeur la 
longue defaveur el les persecutions, les Egyptiens concentre- 
trerent en eux-niemes Tune de ces haines inlenses dont la satis- 
faction perd a la fois I’objel et le suiet de la haine. Incapables 
de se ddivrer eux-meines du joug qui pesait sur eux, ils appele- 
rent le secours des Arabes, perdant a la verile les Grecs, mais 
se perdant aussi eux-memes, car, a peine la premiere joie fut- 
elle passee, ils ne virent que Irop, helas ! que le joug nouveau 
qu ils avaient accepte avec reconnaissance devait elre plus insup- 
portable que celui qu ils avaient secoue : malheur pour malheur, 
il vaut mieux etre gouverne par un prince ayant de la civilisa- 
tion que par une horde de barbares a peine degrossis, fanatis^s 
par une religion exclusive et d’un appetit feroce pour I’argent. 

A 1 epoque oil nous place la vie de Samuel, la catastrophe 
finale n’etait pas encore produite, mais elle se preparait et ce 
n’etait plus qu'une question de jours. A la tele de la commu- 
naute jacobite se tiouvait le patriarche Ei*ujamiii ; poursuivi par 
le gouvernement imperial, ils’enfuilde village on village jusque 
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dans le haut pays et alia se refugier pres du naonastere qu’avait 
illustre Schenoudi. A la tete de la petite communaute catholique 
etail le patriarche Cyrus dont on ne connait la vie que tres 
imparfailement, qui jouissait de la faveur de I'empereur Hera- 
clius et dont le role ne s’affirme qu’a I’occasion du siege 
d’Alexandrie. A cote de ces deux personnages, les historiens 
arabes et coptes mentionnent un troisieme individu dont le rdle 
aurait 6te preponderant suivant eux, c’est celui qu'ils appellent 
le Mouqoqis^. Jusqu’a ces dernieres annees, on en avail ete rb- 
duit sur ce personnage aux renseignements des auteurs arabes 
et des auteurs de race copte ayant ecrit en arabe. Un fragment 
de la Vie de Samuel que je copiai a Oxford et que je publiai dans 
le Journal asiaiiqiie vint montrer que les auteurs coptes conlem- 
porains en avaient aussi parle ; ils I’appellaient le Kaukios, d’un 
surnoni evidemment injurieux, comme ils avaient appele d’au- 
tres patriarches le Monge, le Solofaciole, etc. Quel est ce per- 
sonnage qui va jouer dans I’existence de Samuel un r61e impor- 
tant? La question vaut la peine d’etre discutee et d'etre resolue, 
si possible. 

IV 

Les auteurs qui ont fait mention de ce personnage sont ou 
coptes ou arabes. Chretiens et musulmans s accordent a recon- 
naitre I’extreme importance du role que joua, dans les dernieres 
annees de I’liistoire d’Egypte, avant la conquete arabe, ce haut 
fonctionnaire au noin de I’empereur Heraclius. Selon les uns, il 
se serait appele Georges, fils de Mina, et aurait 6te copte d’ori- 
gine ; selon J’autres, et notamment lecMebre Maqrizy, c’etaitun 
homme d'origine grecque, fils d’un certain Qarqat, dont I’oncle 
maternel, nomine El-H^maouk, etait gouverneur deDamiette ’. 
Ce nom de Qarqat donne & un Grec n’a pas laisse de surprendre 
quelque peu, car il n’a aucune apparence grecque : on I’acorrige 


1) C'est le m^me personnage connu plus generalement sous le noin de Ma- 
kaukas. 

2) El-.Maqrizy, Khital, I, p. 22(3. 
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en Parqab, du nora Parkabios qui s'est trouv6 sur un papyrus 
de la collection provenant du Fayoum acquise par I’archiduc 
Rainer*. La conjecture etait ingenieuse, mais elle ne soulieut 
pas Fexamen : si le nom de Parkabios eut ete transcrit en arabe 
il I’eut ete Barqaf et nom Parqab, car le p grec se pronongait 
comme le b arabe et le b grec comme le f. Au contraire, la tradi- 
tion opposee ne donne lieu a aucune objection : elle est tout a 
fait possible et meme vraisemblable . En elTet, tons les historiens 
s'accordent a reconnaitre dans ce curieux personnage un haut 
fonctionnaire et le patriarche d’Alexandrie Eutychius, qui nous 
a laisse des ecrites en arabe, dit expressement qu’il etait 

charge de percevoirles impots de I’Egypte*, ce qui centre tout a 
fait dans la tradition egypto-by 2 anline, car toujours, sous les 
Grecs comme sous les Arabes, les Copies, inilies depuis des 
generations et des generations aux mysteres de la collection des 
imp6ts, ont eu le monopole des charges qui relevaient de ce mi- 
nislere des finances. C’elait d’ailleurs une politique assez habile 
que de revetir les indigenes des charges qui pouvaient donner 
lieu a des exactions, d’en rejeterainsi tout I’odieux sur des com- 
patrioles, sans compter que les indigenes venaient plus facile- 
ment il bout de leurs freres que ne I’auraient su faire des etrangers. 
Tel etait I’etat de la question, lorsque en 1889, je publiai dans le 
Journal asiatique un fragment copte de la Vie de Samuel appar- 
teiiant k I’imprimerie Clarendon d’Oxford et deposee actuelle- 
ment it la Bibliotheque Bodleienne. Ce fragment nommait un 
personnage revetu a la fois de la charge de collecteur des 
impots pour 1 Egypte entiere et de celle autrement importanle 
A'archeveque d Alexandrie; le texte ne le designait que sous un 
surnom et 1 appelait le Kaukhios D'autres traditions venant se 
grouper autour de cellc-ci montraienl qu’il devait y avoir eu a 
celte epoque troublee un personnage reunissant en lui les charges 
civiles et la supreme dignity religieuse, car dans un discours 

t) Karabacek, Der Mokmtkis von Mgypten, dans les Mitlheilungen aus der 
Sammlung der Papyrus Erzher^g Rainer, 1, p. 2 et seqq. 

2) Eutychii, patriarchal Alexandrini, Annates, edit. Pococke, II, p. 302. 

3) Journal asintiqnr, 1899, p. 390 et seqq. 
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prSte k Schenoudi mortea451, ce c6lebre ascete predisait pr^ci- 
sement cette reunion de charges en meme temps que I’exil du 
patriarche Jacobite Benjamin *. En outre, dans les traductions 
arabe ou ethiopienne qui ont ete faites d’une oeuvre tres connue 
de la litteralure copte, le Synaxare, au lieu du Kaukhios, on 
employait le mot arabe EI-Mouqoqis el de meme la transcription 
ethiopienne*. Iln’y avail done pas lieu a liesiter, le personnage 
dont il s'agit elait bien celui que designaient a la fois les ouvrages 
ecrils en arabe, la traduction ethiopienne du Synaxare copte et 
e’etait le meme que le texte copte de la Vie de Samuel appelait 
le Kaukhios. Ce surnomlui-meme s’expliquail tres naturellement 
par line petite piece de monnaie en usage dans Tempire byzantin 
vers I’epoque a laquelle vivait le Mouqoqis ^ 

Je ne redirai pas ici les legendes ridicules qu’ont pretees au 
Mouqoqis les auteurs arabes qui Font mis en relation avec 
Mohammed ‘ et qui ont raconle tout au long comment il lui 
envoya des presents, un cheval, une belle esclave, etc. Je ne 
m’attacherai pas davantage au.x litres qu’ils lui donnent de 
Grand chef des Copies, roi d' Alexandrie, et roi d'Egypte, maitre 
d’ Alexandrie . La, comme bien trop souvent, helas ! les auteurs 
arabes montrent qu’ils n’ont eii pour source de leurs ecrits que 
leur imagination dereglee. Je prefere rechercher dans les ou- 
vrages qui nous sont parvenus si un personnage quelconque est 
identifiable a ce Mouqoqis. 

M. Esteves Pereira n’a pas craint d’identifierleMouqbqis avec 
le patriarche Cyrus qui joua en efTet, au nom de Heraclius et du 
gouvernement byzantin, un role assez grand dans les evene- 
ments qui eurentlieuen Egypte a I'arrivee des Arabes. Il adopte 
la tradition qui fait ce personnage d'origine grecque, tradition 

1) E. Amelineau, Monuments pour servir a. I'hlstoirc de I'Egypte chrilienne 
dans les Mimoires de la Mission du Caire, t. V, p. 340-341. 

2) Synaxare copte, 8 ktliak : Synaxare elhiopien, 8 tatsas. — Cl. Catalogue 
des manuscrits ethiopiens de la Bibliotheque natumale, p. 166; el Vita do abba 
Samuel do Mosteiro do Kulamon, p. 46. 

3) E. .Amelineau, Fragments copies, pour senir a I’histoire de la conquite de 
t Egypte par les Arabes, Journal asiatique, 1889, p. 50 du tirage a part. 

4) Qu’il me suffise de citer Tabari, Soyouti el Baladsori. 
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qui n’a pour represenlant que rhistorien El-Maqrizy, et rejetto 
celle qui lui attribue une origine egyptienne. Ce n’est pas ici lo 
lieu d’examiner la valeur des temoignages ; je me bornerai a 
faire observer qu’une seule chose est certaine, k savoir que Cyrus 
et le Mouqoqis, en admellant que ce soient deux personnages 
differents, out vecu a la meme epoque. M. Esteves Pereira n’he- 
sitc pasaadmeltre que Cyrus elait patriarche d’Alexaiidrie, qu’il 
6tait gouverneur d’Egypte et par consequent avait en son pouvoir 
toutes les charges de la meme province, qu’il etait enfin direc- 
teur des contributions en Egypte II cite meme a ce sujet le texte 
que j’ai public de la Vie deSchenoudi, lequel texte parle en effel 
d’un Antechrist envoye par I’empereur des Grecs et qui semble 
avoir toutes les charges d’un veritable gouverneur Mais ce texte 
ne suffit pas a lui seul pour etayer une thfese ruineuse. Nous 
connaissons en efTet par ailleurs le nom d’un pr6fet d’Egypte k 
I’epoque meme du sibge de cette ville par les Arabes ; il se 
nommait Domentianos d’apres la Chromqxie de Jean de Nikiou 
S’il y avait un prefet d’Alexandrie, ce personnage devait ^tre en 
m^me temps pr4fet de la Basse et de la Haute-Egypte, ayant sous 
son commandement les officiers superieurs de la Basse-Egypte 
et mSme le due de la Th^bai'de, s'il y en avait encore un. Ce 
Domentianos nous est represente comme I’adversaire de Cyrus 
le patriarche, ce qui etait un cas fort naturel et fort frequent, 
chacun de ces deux hauts personnages s’efTorcant de primer son 
adversaire, et le pretre venant a bout le plus souvent du laique. 
Un autre pr6fet d’Alexandrie, nomme Theodore, fut envoy6 de 
Constantinople h Alexandrie, en compagnie meme de Cyrus qui 
avait et6 appele a la cour de Byzance, et cela apres la mort de 
H^raclius, au moment meme ou allaient avoir lieu les negocia- 
tions entre Grecs et Arabes, pour I’evacuation de I’Egypte par 
les premiers. II est done visible qu'ilne faut pas prendre au pied 

1) Esteves Pereir.i, Vita do abba Samuel do Moiteiro do Kalamon, p. 49. 

2) E. AmMineau, Monuments pour servir d I'histoire de VEgypte chrHienne, 
mix IV' el V® siecles, p. 340-341. 

3) Chronique de Jean de Nikiou, p. 570. 

4) Ibid., p. 573 et 575. 
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de la lettre les renseig'nements fournis par la Vie de Samuel etles 
abreges qui en out ete tires, comme I'a fait M. Pereira. Si done 
le patriarche Cyrus n’etait pas gouverneur de I'Egypte, il ne 
devait pas elre davautage collecleur general des impots. Par 
contre, il est tres comprehensible qu'il ait ete charge des nego- 
ciations en vue de la paix a elablir entre Grecs et Arabes, et 
cela en raison de son caractere. 

Mais alors comment croire aux renseignements fournis par 
Fauteur copte de la Vie de Samuel? 11 faut, je crois, voir dans le 
Mouqbqis Fun de ces personnages qui apparaissent auxepoques 
de troubles, qui ont une grande habilete pour Fintrigue^ souples 
devant un plus fort ou un plus puissant, arrogants etivers le fai- 
ble. Cette supposition n’est pas un argument historique, je le sais, 
mais elle expliqiie le r61e quo joua le Mouqoqis en Egypte vers 
cetle epoque. Quant a sa realite historique, un texto qui n'a pas 
ete observe jusiju'ici dans la Chroniqiie de Jean de Nikiou nous 
permet de trouver un personnage dans lequel peuvent se concen- 
rer d’une manibre tres probable les renseignements fournis par 
les auteurs de race copte. Void ce lexte : « Avant Farrivee du 
patriarche Cyrus, Georges, qui avait ete nomme par Heraclius 
le Jeune avait ete traiteavec deference par le gouverneur Anas- 
tase; lorsqu'il fut vieux, son autorile s’elendit sur toutes les af-* 
faires. Le patriarche lui-meme lui laissait son autorite'. » L’ar- 
rivee du patriarche Cyrus dont il est id question est son retour 
de Constantinople a Alexandrie, en septembre Gil. Un autre 
passage se rapporte sans le moindre doute au meme personnage : 
dans lerecit des competitions qui se faisaient jour entre les prin- 
cipaux offiders du gouvernement byzanlin en Egypte, et cela 
meme sous les yeux des Arabes qui veaaient d’envahir le Delta, 
il est question d’un certain Philiades, prefet d’Arcadie, e’est- 
a-dire du Fayoum, qui etait arrive a la ville d'Alexandrie et que 
protegeait le general Menas (Mina) brouille alors avec Domen- 
tianos que Fauteur do la Chroniqiie nomme Fadversaire du pa- 

1) I! faul entendre an conlraire Heraclius I’Ancien, comme I’a fait observer 
I’editeur de la traduction de celte Chroniqiie. 

2' Chroniqiie de Jean de .ViAiou, p. 574. 
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triarche Cyrus. « Menas, de son cote, protegeait Philiadfes; vou- 
lant faire acte de charite, et, plein de respect pour la dignite 
sacerdotale, comme Philiades etait frere du patriarche Georges, 
il I’invitait souvent » Comme le patriarche Cyrus etait vivant en 
meme temps que le Mouqdqis des traditions coptes et arabes, it 
faut bien qu’il y ait eu deux personnages investis a la foi du meme 
litre de patriarche, sans compter Benjamin qui vivait alors en exit 
dans la Haule-Egypte : les deux premiers etaient melkites, le 
troisieme Jacobite. Mais comment pouvait-il y avoir ainsi deux 
patriarches ? La chose s’exptique facilement par le rappel de Cy- 
rus a Constantinople, et alors Georges, « le pseudo-archeveque », 
aurait ete nomme en sa placepar I’empereur Heraclius. Ainsi, loin 
d’avoirete le predecesseurde Cyrus*, Georges aurait etd son sue- 
cesseur, puis son coadjuteur. Oncomprend alors tresbien la men- 
tion quele general Menas etait « plein de respect pour la dignity 
sacerdotale. » En outre les autres details de la Chromque concor- 
dent bien avec ce que nous ont appris les auteurs de race copte et 
les traditions des Arabes, sauf Maqrizy; si son autorite s’etendait 
sur toutes les affaires, etant deja patriarche, il pouvait parfaite- 
ment etre ou avoir ete charge de la collection des impdts en 
Egypte, veiller a la construction des forteresses et a la raise de 
sur pied de guerre pour repousser I’invasion arabe, 
comme le veut le texte intercale dans la Yie de Schenoudi. Des 
lors tout se comprend, tout s’enchaine, et le personnage legen- 
daire conuu jusqu ici prend une realite concrete aux yeuxde Chis- 
torien. L est la pour moi la solution de ce probleme historique que 
J’avais dejaresolu en partie dans le Journal asiatique des 1889; 
j ai pousse plus loin mes deductions a propos de Samuel auquel 
il est temps de revenir. 

V 

Le s6jour de Samuel dans le desert de Schiit prit fin a I’occa- 

1) Chronique de Jean de Xikiou, p. .571, 

2) L’pdileur de la Chronique (note 3, p. 574, et note 1, p, 571) a fait de ce 
m^me personnage deux individus. I'un vicaire « qui administrait I’Eglise 
d'Alexandrie pendant i’absence de Cyrus, » I’autre son predecesseur. 
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sion suivante : I’empereur byzantin, — ce devait §tre sans doute 
I’un des predecesseurs de Heracliiis, mais je ne puis rien assu- 
rer, car il n’y a pas une seule donnee chronologique pour resou- 
dre le probleme — avail envoye eu Ggypte un officier charge de 
faire souscrire a tous les moines la lettre doctrinale connue sous 
le noui de Tome de Leon. Comme entree en matiere le patriarche 
Benjamin avail ete expulse d'Alexandria ; il s’etait refugie dans 
les montagnes el les deserts de Schiit. Deux cents soldats furent 
envoyes a sa poursuite. L’arrivee des soldats dans la region sainte 
fut le signal de la dispersion : Paul, le superieur des monasteres 
de saint Macaire, s’enfuit avec Benjamin et il ne resta que les 
simples moines avec Samuel. Maximianos, le chef des soldats, 
fit reunir tous ceux qui etaient restes, il leur moutra le formulaire 
de Chalcedoine et leur dit : « Ooyez-vous ce qui est ecrit en ce 
formulaire ? » Le silence le plus complet r^pondit a son interro- 
gation. Il la repeta une seconde et une troisieme fois; mais per- 
sonne ne prit la parole pour repondre. « Punissons, dit-il, ces 
moines pervers. » Puis se tournant vers les moines : «Ne savez- 
vous pas que j'ai le pouvoir de verser votre sang? » Alors Samuel 
s avanga et dit a Maximianos ; « Nous n’acceptons pas ce formu- 
laire impur, nous n'obeissons pas au concile de Chalcedoine et 
nous avons un archev^que, le seigneur Benjamin. » A ces paroles, 
Maximianos se mil en colere, il gringa des dents et s’ecria : « Je 
le jure par la majeste des Remains, si tu n’acceptes pas ce for- 
mulaire, je to couperai la tete. >< Alors Samuel ; « Monlre-moi le 
formulaire », dit-il. Maximianos le lui donnaet, desqu'il I'eut reQu, 
Samuel le miten pieces en disant : « Soitexcommunie ce formu- 
laire impie de I’empereur remain; soient excommunies le concile 
de Chalcedoine et tous ceux qui croienl en lui! » A celle vue, 
Maximianos en fureur se jeta sur Samuel, le battit de ses propres 
mains, comme s’il n'eut ete qu'un simple centurion; puis il donna 
I’ordre a quatre de ses soldats d’infliger au moine une cnielle 
bastonnado. Les soldats obeirent, depouillerent Samuel de ses 
vfitements et de ses chaussures, le frapperent d’abord avec une 
masse d’armes, si bienque le sang coulabientot de toulle corps. 
Non content de ce premier supplies, il ordonna de pendre le mal- 
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heiireux par les bras et de le trapper ainsi jusqa’a ce que mort 
s’ensuivit. Un coup malheareux d'un soldat maladroit, encore peu 
exerce sans doute a de semblables besognes, atteignit Foeil droit 
qui sortit aussitot de I’orbite. L’horreur des speclateurs fut si 
grande a cette vue — les moines et les soldats assistaient en elTet 
a ce cruel spectacle sans mot dire — que Maximiaiios eut bonte 
de lui-meme; il ordonna a ses soldats d’arreter le supplice et dit a 
Samuel que la perte de son ceil lui sauvait la vie. Puis il ordonna a 
douze soldats de Fexpulser de son nome. Les moines de Saraucd 
approcherent alors; ils prirent le pauvre corps sans vie et le 
porterent dans ime grotte. La, ils se disoosaient a lui rendre 
les derniers devoirs, car ils le croyaient mort, lorsque, apres uii 
evanouissement de plusieurs beures, Samuel revint a la vie sen- 
sible. La chose eslnalurellement miseau compte de I’Ange du Sei- 
gneur qui serait apparu an milieu de la nuit a la porte de la grotte. 
I’aurait touche de sa main et lui aurail donne guerison de ses 
plaies. Sans doute quelque moine aura pause Samuel, et, avec 
I’aide du merveilleux climal de I'Egypte, les blessures auront ete 
vite gueries ; mais ni le climat, ni les soins ne devaient rendre a 
Samuel I’ceil droit qui etait lombe a terre, et il dut penser, des 
qu’il fut quelque peu gueri, a quitter sa solitude et a transporter 
ailleurs le theatre de ses mortifications. Il emportait de Schiit la 
consolation d avoir ete eleve a la pretrise. Get evenement capital 
desa vie arriva, au dire du Sifnaxare cople, au temps du Mouqoqis. 

Samuel, avec quatre de ses disciples, se dirigea vers le sud. 
Ils se consolaient mutuellement pendant la route en se repetant 
les paroles du Psalmiste : Laqueii^ contritus p.st et nos liberati su- 
mus. Ils avaient decide d aller s’etablir dans la montagne de 
Qalamoun, et c’est en eflct la qu’ils arriverentet qu’ils etablirent 
leur demeure. Coinme des hommes qui avaient envio de vivre, ils 
s'efforcerent d’assurer leur subsistance, car ils etaient dans un 
lieu desert. Bes sources abondantes se trouvaiont on I’endroit 
qu’ils avaient choisi, et sans doute ils s’etaient fi.xes dans unlieu 
precedemment habite', car c’litait la coutume des ascetes egyp- 

1) C’est ce que font Antoine dans son chateau, PakhCme a Scheijesit, Macaire 
dans son sejour pre^ des puits de natron. 
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tiens quand ils le pouvaient faire. Quel etait cet endroit precis? 
Je Tai indiqu6 sommairement dans ma Geographic de I’Egypte a 
I'epoque copte^ mais trop sommairement, je crois, et je dois y 
revenir ici. Le nom de Qalamonn est la transcription arabe du 
mot copte Kalamdn*; ce mot copte lui-meme parait de prime 
abord emprunte an grec, mais si Ton veut faire attention a la 
maniere dont les montagnes soot nommees en copte, on verra 
facilement que ce devait etre la le nom d’un village, car toutes 
les montagnes, en Egypte, sont designees par le nom du village 
voisin. II y avait done pres de la montagne de Qalamonn un vil- 
lage de ce nom. Ce village etait situe a I’extremite sud de I’oasis 
du Fayoum, non loin de la ville de Gharaq’et du lac dece nom, 
entre les deux et un peu a Test. Sur la foi d’un auteur grec, 
M. Pereira evalue k 30 kilometres environ la distance de Qala- 
moun Alexandrie ^ ; e’est une erreur, et au lieu de 30 kilo- 
metres, il faut mettre environ 60 lieues a vol d’oiseau : ce qui 
inontre que, si I'auteur grec savait ce dontil parlait, ce n’est pas 
du monasterede Samuel qu’il voulaitparler. Ce monastere exis- 
tait-il avant Samuel? On on pent douter, quoique la Chronique 
de Jean de Nikiou '‘ cite un monaslere de ce nom dans lequel au- 
rait 6te moine le patriarche jacobite Timothee Elure, car le mo- 
nastere de Qalamoun fut toujours un petit monastere et ce n est 
pas la que faisaient leur education monastique les ambitieux qui 
devenaiont ensuite archeveques d’Alexandrie Tout pres de 
la montagne de Qalamoun esi une vallee sur laquelle I’atten- 
tion a ete recemment appelee par les projels etudies pour Tirri- 
gation de la Basse-Egypte et les reservoirs qu’elle compor- 
terait : on la nomme Ouady-Raian et elle se divise en petit 
Raifln et en grand Raian. Elle est situee au sud-ouest de la pro- 

1) Le grec KalaiJ-Mv signifie un lieu plante tie roseaux; il est peu probable 
quit y ait jamais eu de roseaux dans le site de Qalamoun. 

2) Cette ville existe toujours sous le nom de Gharaq es-sou!tany. 

3) Pereira, op. cit., p. 37. 

4) Chronique de Jean de Sikioii, p. 476. 

5) On pourrait peu'-gtre conjeeturer avec assez de probability que ce mo- 
nastere etait celui que les Coptes nornmaient Henitbn, a -9 milles d’Alexan- 
drie. 
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vince de Fayoum, au sud du lac de Gharaq. A Test de ce lac, 
on voyait, au commencement de ce siecle, une saline qui n’est 
plus exploilee regulierement. Le site propre de ce monastere 
etait sans doute le Deir Zakkaoueh mentionne dans la carte de 
la Commission d’Egypte*. 

Ce monastere existait encore au xv'' siecle ; I’historien Maqrizy 
le decrit dans son ouvrage sur le Caire etl’Egypte^ : trois cents 
ans auparavant environ, au xii® siecle, il avail ete decrit par un 
voyageur armenien, Abou Selah, donl I'ouvrage, unique en son 
importance, se trouvea la Bihliotheqiie nationale Le monastere 
avail prospere depuis le temps de Samuel : il etait construit 
comme tous les convents copies, c’est-a-dire qu’il comprenait 
une enceinte rectangulaire avec une seule porte d’entree recou- 
verte de lames de fer. Cette premiere enceinte en contenait une 
seconde, et dans I’intervalle des deux etait la partie reserv^e aux 
bestiaux et aux instruments agricoles, les jardins et les arbres 
fruitiers, parmi lesquels les palmiers, les oliviers et I’arbre nomme 
lebakh, c est-a-dire un arbre de nature particuliere qu’on a 
nomme persea' . Au milieu, il y avail une eglise avec quatre cou- 
poles, et cette eglise comprenait douze chapelles : elle etait dedi4e 
^ la Vierge Marie. Dans la partie la plus elevee de I’eglise, il y 
avail une tour d ou un moine, toujours aux aguels, surveillait le 
chemin menant du sud au Fayoum, voyait quels etaient les etran- 
gers qui arrivaient au monastere, dit Abou Selah, et pr^venait 

t) Description de VEgypte. Atlas, 19. 

2) Maqrizy, Khitat, It, p. 505. 

3) Abou Selah, iJtstoov des monasteres de rEgypte,ms. 138 cle t'anciea fonds 
arabe de la Bibliolheque nationale, fol. 71-72. 

4) Silvestre de Sacy dans son Abd el-Lalif a soutenu et demontre que le 
lebakh etait le persea ; E. de Rouge a traduit aussi par person le mot egyp- 
tien qui designe dans le papyrus d Orbiney ies deux arbres qui croissent du 
sangde Bataou a la porte du palais; M. Maspero seui a traduit par acacia, 
Les Copies qui, je crois, onl bien droit d’etre consultes sur cette question, 
puisque I’arbre existait dans leur pays depuis les aneiens temps, donnent tort 
a M. Maspero. Us par.ent de la raontagne de Bisohouuou ; or ce mot n’est 
que le nom de 1 arbre du papyrus d’Orbiney, et le traducteur qui a senti le 
besom de lexphquer ajoute; c’esl-a-dire la montagne du Lebakh (Synaxare, 
17 kihak). 
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les moines en sonnant la cloche, afia qa’on sut quelle reception 
devait etre faite; mais plus vraisemblablement prevenait les 
moines de I'arrivee des Bedouins ou des nomades qui habilaient 
le desert Libyque, toujours prels a piller les convents, ainsi que 
nous aurons I’occasion de le raconter bientot. L’eglise contenait 
une source d’eau salee, coulant nuit et jour, et qui formait un 
vaste lac dans lequel le poisson bolty vivait. C’est de cette eau 
que buvaient les moines. 

Au temps de Samuel il en etait deja ainsi pour les details phy- 
siques. Nous n’avons aucun renseignement surle convent de Sa- 
muel dans les commencements qu’il s’y etablit, la version ethio- 
pienne a passe toute cette epoque de la vie, et les fragments 
coptes de la Vie de Samuel nous montrent deja les moines occu- 
pes tirer parti du sol aulour de leur petit convent. Ils ense- 
mencerent les terrains de froment et de tout ce qui leur etait ne- 
cessaire : ils tirbrent ainsi de la culture tout ce qu’il leur fallait 
pour leur nourriture pendant deux ans et ils n’eurent pas besoin 
de se rendre en Egypte pour la moisson comme avaient cou- 
tume de le faire chaque annee les moines de Schiit*. Les gens te- 
moins de leurs travaux et de leur reussite parlerent d’eux dans 
voisinage, car le petit convent etait sur la route qui mbne du 
Fayoum a I’oasis de Dakhleh, ou Petite Oasis. La pensee popu- 
laire, toujours prete en Egypte a voir du merveilleux dans les 
incidents les plus ordinaires, s’etonnaque pendant toutce temps 
les nomades de la Libye n’eussent pas fait quelque incursion et 
en conclut que c’btaient Samuel et ses moines qui avaient de- 
tourne le fleau de I’Egypte. Des lors le monastere de Qalamoun 
devint un lieu de saintete vers lequel se sentaient attires tons 
ceux qui avaient le desir de mener la vie monacale. Larenom- 
mee de Samuel s’etait etendue au nord comme au sud : quatorze 
moines de la montagne de Neklbne ’ vinrent se ranger sous sa 
conduite : il les reQut avec joie et, comme ce surcroit de travail- 

1) De |nombreux esemples de celle maniere de faire se trouvent dans la Vie 
et les Apophthegmes de Macaire. Cf. E. Amelineau, Monuments pour servir a 
I’histoire de I'Egypte chretienne. UUtoire des moiiusteres de la Basse-Egypte, 
Annales du Musie Guimet, t. XXV. 

2) E. Amelineau, Giographie de I'Egypte d Cipoque eopte, a ce mot. 
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leurs lui permettait d’etendre son action, il les employa a exploi- 
ter une petite saline, sans doute celle que j’ai mentionnee plus 
haut. Ils usaient, pour le transport du sel, d’une chamelle que 
possedait le couvent et des petits chameaux qu’elle mettait au 
monde. Du sud lui arriverent ensuite cinq freres qui habitaient 
la montague de Takinasch, aujourd’hui Daqnas‘:il les requt 
avec joie et se fit tout a eux pour les faire avancer dans les voies 
de la perfection. 

Sa renommee s’etendait de proche en proche. Elle arriva jusqu a 
Kais, aujourd’hui El-Qis : f eveque de cette ville, Gregoire, fut 
curieux de voir le confesseur de la foi qui avait souffert pour 
Torthodoxie, et cela d’aulant mieux qu’il soufi'rait cruellement 
uuit et jour. 11 prit avec lui son disciple Jacob, montasur son 4ne 
et se rendit a Qalamoun, ou sans doute il put voir Samuel et 
recouvrer la sante*. Il etait d’ailleurs assiege a chaque instant 
par de nombreux pelerins qui venaient le voir et lui demander 
de gu4rir leurs malades. Quand il en etait trop presse et qu’il ne 
pouvait vaquer a ses exercices ordinaires de la vie monacale, il 
se retirait dans une grotte et il en sortait le samedi pour faire 
I’oblation eucbaristique. 11 retrouvait la foule accourue, gueris- 
sait les malades sans difficulte et recevait les hommages d’une 
foule delirante, au dire de Tautour de sa Vze. Cette renommee 
fiuit par lui attirer uu bonneur auquel il ne s'attendait pas. Le 
Mouqoqis visitait alors I'Egypte, poursuivant I’archeveque jaco- 
bite Benjamin, s’informant de la foi de chacun, s’efforQant de 
faire adopter la formule du concile de Chalcedoine, ne reculant 
pas devant les mauvais traitements pour ceux qui ne lui obeis- 
saient pas. li se disait paliiarche, et les eveques le respectaient 
a cause de sa charge. II entendit parler de Samuel et se rendit 
a la montagne de Qalamoun. Samuel I’apprit, rassembla ses 
moiues, leur conseilla de s’enfuir dans les cavernes de la mon- 
tagne, afin de ne pas rencontrer I'impie. Les disciples obeirent, 
et Samuel avec eux avail quitle le couvent, lorsque le Mouqbqis 

1) E. Ameliiieau, Gdographie iJe I'Egypte aneienne, p. 121. 

2) Je dis sans doute, parce que le fragment rople qui contienl ce fait s’arrete 
brusquement. 
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s’y presenla et ne renconlra qu’un vieil econome ; u Ou sont les 
moines ? demanda le Mouqoqis. — Je ne sais pas, repondit 
I’econome ; je ne sais ni ou ils sont alles, ni pourquoi ils sont 
pai'lis. » Le Mouqoqis ordonna alors de rafraichir lamemoire de 
I’econome au moyen de quelques coups de baton. Le moyen 
reussit ; « Ne me frappe pas, dit alors le moine, et je t’appren- 
drai la verite. Samuel a catechise ies moines, ilt’ablAme, t’appe- 
lant blasphemateur, etil disait que lu elais un juif cbalcedonien, 
un atbee indig'ne de faire la synaxe comme arcbeveque, indigne 
qu’on soil en communion avec toi en quelque maniere que ce 
soil. Les moines I’ont ecoute et ils sont tons partis. » Le Mou- 
qbqis se mordit les levres de rage, il maudit I’econome, le con- 
vent et les moines, et il poursuivit sa route. Les freres revinrent 
alors au convent. Mais le Mouqoqis n'avait pas dit son dernier 
mol : a peine arrive a Mediuel-el-Fayoum, il fit venir des gens 
connaissant Ic pays et les chargea de luiamener Samuel, comme 
un voleur, les mains liees derriere le dos et un carcan au cou, 
Samuel suivit les gens venus le chercher, injuriant librement le 
Mouqoqis, esperaut bien que ses paroles lui seraient rapportees 
et qu’ii le ferait me lire a mort. A peine mis en presence de ce 
grand personnage, Samuel fut en clTet etendu a terre et regut 
une cruelle bastonnade. Le Mouqoqis lui dit ensuite : « Samuel, 
ascete impie, qui t’a etabli hegoumene sur le monastere de Qala- 
moun et qui t'a donne ordre d’enseigner aux moines a me mau- 
dire, ainsi que ma foi ? — 11 est bon, repondit Samuel, d’o- 
beir a Dieu el a son saint arcbeveque Benjamin, plutot que de 
t’obeir, a toi et a ton enseignement diaboliquo, 6 fils de Satan, 
Antechrist Irompeur. » Le Mouqdqis, pour ces belles paroles, 
ordonna de le frapper sur la bouche et ajouta : « C’est la gloire 
que les bommes to rendent en qualile d’ascete qui t'enlle I’esprit ; 
maisje vais t'instruire et t'apprendre a mal parler, cartu ne m’as 
pas rendu houneur comme arcbeveque, el tu ne m’as pas non 
plus bonore comme dignilaire prepose aux revenus de I’Egypte. 
— Satan, repliqua Samuel, etait aussi un dignitaire qui avait 
pouvoir sur ies anges ; son orgueil el son incredulite Font rendu 
elranger a la gloire de Dieu, lui et ses anges. Toi aussi, Chal- 
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cedonien trompeur, ta foi est souillee et tu es maudit plus que le 
diable et ses demons. » Le Mouqoqis, rempli de colere, fit signe 
aux soldats de le frapper a mort, et la mort fut en effet venue 
pour Samuel, si les magistrats de Medinet-el-Fayoum ne Feus- 
sent sauve d’entre les mains du Mouqoqis. Celui-ci ordonna 
alors de chasser Samuel dans la montagne de Nekldne, dit un 
fragment copte, dans la montagne de Dias, dit la version ethio- 
pienne de la Vie de Samuel. Je serais bien tente de croire que les 
deux se trompent, et que I’auteur copte aurait pu dire : le chassa 
de la montagne de Qalamoun, et que le traducteur ethiopien, 
ayant traduit sur la version arabe, a lu Dias au lieu de Raian, ce 
qui peutparfaitement se comprendre quand on connait I’ecriture 
arabe et ce qu’a parfaitement vu M. Pereira. Cependant il y a 
une difficulte, c’est qu’il est question plus loin d'une grande 
eglise elevee dans I’endroit ou se trouvait alors Samuel, que 
celte grande eglise semble bien etre celle dediee a Farchange 
Gabriel et dont la consecration donna lieu a tout un petit roman *. 
II y aurait une solution qui aplanirait toute difficulte: ce serait 
d’identifier la montagne de Nekldne ou Naqloun avec la monla- 
gne de RaiAn; malheureusementles circonstances geographiques 
ne s'y pretent guere. II y a done la un point quirestera sans doute 
obscur dans la vie de Samuel, et, a tout prendre, c’est encore le 
fragment copte qui mdrite le plus de confiance. 

Quoi qu’ii en soil, Samuel fut bientol rejoint par ses moines et 
ils se consolerent les uns les autres en repetant les paroles du 
Psalmiste. Peut-etre Samuel envoye dans la montagne de Naqloun 
par le Mouqoqis s’enfuit-il de lui-meme au Ouady-Raidn qui 
n’etait pas eloigne de Qalamoun et oil ses disciples vinrent le re- 
trouver. En effet, apres avoir multiplie ses oraisons, ses jeunes et 
ses veilles, a Fexemple des personnages de FEcriture qu'il citait 
en exemple a ses disciples: Moise, Elie, Elisee, Daniel, Jonas 
et I’apdtre Paul, il fut excite par FAnge du Seigneur a s’enfuir et 
c’est sans doute alors qu’il se rendit au Ouady-Rai&n : ce qu’il y 
a de certain, c’est que ce nom de Ouady-Raian se trouve prononce 

1) Je 1 ai publie dans mon recueil de Roraans et Contes de I’ Cgypte chrilienne , 

1. 1, p. 109-143. 
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a propos de la petite notice que lui consacre I’historien des monas- 
teres de I’Eg’ypte, i’Armenien Abou Selah. .Vers I’ouest de ce 
ouady, il trouva une petite source pres de laquelle il y avait des 
palmiers en assez grand nombre avec une eglise. L’Ange du 
Seigneur lui apparut encore pour lui conseiller de rester en ce 
lieu ; Samuel s’y resolut et trouva facilement sa nourriture dans 
les fruits des palmiers et sa boisson dans I’eau de la source. 
Mais le grand ennemi des moines, Satan, qui n'avait pas oubli6 
comment Antoine et Macaire I’avaient depossede d’une partie de 
son empire, previt que Samuel acheverait de le depouiller: il 
essaya de tenter I’ascete, mais celni-ci I’eut bientot mis en fuite 
par ses prieres. 

Un danger moins facile a ecarter lui vint des Barbares, c'est- 
a-dire des habitants du desert Libyque qui devaient etre d'origine 
berbere, d'oii le nom de Barbares. Dans une deleurs excursions, 
ils aperQurent I’eglise etresolurent delapillcr. Samuel s’y cacha 
d'abord. Les Barbares y enlrerent, Tepee nue. penelrerent jus- 
que dans le sanctuaire et s’y livrerent a des actes criminels. 
Samuel se decouvrit et lour dit: « Que failes-vous ici, impies ! » 
11s lui dirent; « Oii etais-tu done que nous ne t’avions pas vu ? » 
Puis ils ajouterent ; « Oil sont les Iresors de Tegliso ? — Il n’y 
a pas de tresors », repondit Samuel. Cette reponse lui attira une 
bastonnade et on le laissa pour mort ; on recommenga de le frapper 
a la tele, et, comme il n’y avait rien, les Barbares resolurent de 
Tenmener dans leurpays; ils Tattacherent sur une chamelle^ car 
il ne pouvait marcher, et firent ainsi une journee de marche. 
Samuel cut tout le temps de reflechir a son sort : il se dit que 
sa captivite et sa fustigation venaient de ce qu’il n'avait pas 
assez bien obei a Dieu en se cachant et en se montrant a ceux 
qui souillaient le lieu saint : il n’aurait pas dii leur adresser des 
reproches et il en avait ete puni. Mais a tout peche misericorde. 
L’Ange du Seigneur vint encore a son secours : la chamelle qui 
portait Samuel se blessa et refusa d'avancer ; on la battit, on fit 
descendre Tascete et alors elle s’echappa el courut rejoindre les 
chameaux de la caravane. Reprise et rechargee de son fardeau, 
elle refusa de nouveau de marcher : alors le mailre de la cha- 
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melle, apres I’avoir battue, lira Samuel par les pieds, le fit 
tomber et se prepara a le percer de son epee, lorsque ses com- 
pag-nons Ten empecherent en lui conseillant de le laisser dans 
cet endroit du ddsert, lui assurant qu’il mourrait. Mais Samuel 
n’enmourut pas, et apres quatre jours de marche penible et de 
privations, il arrivait a I’eglise ou les Berberes I’avaient fait pri- 
sonnier. II y reprit ses jeunes, ses prieres, ne se laissant voir a 
personne, refusant meme de prendre des disciples. 

Un certain temps apres cette penible 6preuve, les Berberes 
reparurent dans le canton, pillerent les biens, massacrerent les 
personnes et trouverent Samuel, qui ignorait leur presence dans 
les environs. Ils lui attacherent les mains, le battirent a coups 
de baton de palmier si bien que le sang du malheureux ruisselait 
a terre. Pas une parole n'echappa de la bouche du patient. Ils le 
detacherent enfin, le firent monter sur un chameau et I’emme- 
nerent en leur pays. II y trouva le superieur du couvent de 
Saint-Macaire, Jean de Schoubra-Mensind, que les mfemes Ber- 
beres avaient capture et qu’ils employaient a garder leurs cha- 
meaux : Thomme a qui etait echu Samuel se nommait Zerken- 
des‘ et etait probablement le maitre de Jean *. Comme tous ses 
compatriotes Zerkendes etait idolatre ; soir et matin il adorait le 
soleil en des termes qui ressemblent fort aux hymnes en usage 
autrefois dans I’ancienne Egypte, s’il faut ajouter foi aux termes 
rapport^s dans la version ethiopienne ’. Le matin, en se lour- 
nant a I’orient et debout, ils saluaient I’astre du jour en disant : 
« Bonne est la venue vers nous, 6 Soleil notre maitre, afin que 


1) G; nom qui n’esl point egyptien doit sans doute Stre recherche dans les 
idiomes berberes. 

2) Ce detail est confirme par \eSijnaxare copte au 30 kiliak. Cf. Wiislenfeld, 
Synaxarium dtr Coptisehen Christen, p. 206. L’exemplaire dont s’est servi ce 
savant differe de celui que je possede pour tout ce qui regarde la Haute- 
Egypte. L’analyse de la Vie de Jean contient un nom de lieu que Wiislenfeld a 
transcrit Bidchih, quand mon exemplaire contient iS'aghig. Cf. E. Amelineau, 
Giographie det’Egypte a I’epoque copte, p. 267. 

3) Je ne vois pas pourquoi on n’aurait pas confiance dans les details 
ici donnes ; la conformite que je signale est un sQr garant qu’il en fut 
ainsi. 
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tu nous illumines et que nous soyons sauves des tenebres ue la 
la nuit. » Le soir, ils se prosternaient et disaient le visage tourne 
vers I’occident : « Soleil, noti’emaitre, pourquoinouslaisses-tu ? 
Apparais avec h4te, afin de nous eclairer. » Positions el paroles 
se retrouvent dans les monuments egyptiens, surtout dans les 
monuments si curieux qui nous viennent d’El-Amarna oii le roi 
reformateur Amenophis IV avail etabli sa residence et le culte 
duDisque solaire represenlant I’un des dieux de TEgyple primi- 
tive. Comme tons les peuples orientaux, les Berberes du desert 
Libyque avaient un proselytisme ardent et voulaient que leur 
religion fut la meilleure de toutes ; le moine Jean qui les avail 
dejci vus entreprenants a son egard en avertit Samuel, un jour 
qu’ils etaient lous les deux a garder les chameaux. 

Peu de temps apres le commencement de sa captivite, Samuel 
eprouvale proselytisme de Zerkendes qui le baltit pour le rendre 
adoraleur de son dieu. Samuel s’echappa de sa main et s’adres- 
sant au soleil, il dit : « II ne m’est pas permis de t’adorer, 6 So- 
leil, toi auquel Dieu a donne I’ordre d'apparaitre aux yeux des 
hommes et de les eclairer. » Son maitre qui I’entendit crut que 
le moine maudissait I’astre du jour, que ce dieu allait se retour- 
ner centre eux, ne plus reapparaitre sur leur lerre et occa- 
sionner ainsi leur ruiue; il donna au pauvre Samuel des coups 
de courbache, tels que le sang du malheureux ruisselait a terre. 
Rien n’y fit. Une autre fois, il le suspendit a un arbre cinq jours 
et cinq nuits sans lui donner ni a manger ni a boire. Jean vint 
alorsau secours de Samuel, il sul interesser a son sort quelques 
personnages de la tribu qui intercederent pour lui. Samuel passa 
deux semaines a se guerir de ses blessures. L’auteur de sa Vie 
le fail naturellcment visiter par I’Ange du Seigneur qui I'encou- 
rage, et Samuel se consolail en recitant les paroles de I’Ecri- 
ture applicables asa position. Mais le diable qui avail deja excite 
Zerkendes a convertir Samuel, lui donna un autre conseil plus 
mechaal. Le diable n’eut sans doule point a inlerveiiir et Zer- 
kendes seulput parfaitement se dire que son esclave etait impro- 
ductif, qu’il fallait lui faire epouser une esclave negresse qui gar- 
dait les chevres, qu’a eux deux ils mettraient au monde de petits 
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esclaves, ce qui serait tout profit pour le maitre. Lorsque les 
deux esclaves rentrerent I’un de paitre ses chameaux, I’autre ses 
chevres, Zerkendes les fit appeler et leur antiouQa sa resolution 
de les apparier. La negresse etait maligne, tres forte et Irois 
hommes pouvaient a peine lever ce qu'elle portait allegrement 
sur son dos. Samuel n'accepta pas : « Je suis un moine, dit-il a 
son maitre, j'ai revetu le saint habit, je n’ai jamais connu de 
femme, car je suis vierge, et celte turpitude ne m’est pas licite. » 
Le maitre lui repondit qu'il ferait sa volonte ou qu’il mourrait de 
sa main ; la propriete d’un esclave rendait licite au maitre tout 
ce que le maitre voulait en faire. Samuel repondit simplement ; 
« Fais-moi ce que tu voudras, mais je pr^fere mourir plut6t que 
de trahir mon etat. » En consequence, Zerkendes I’attacha a un 
arbre derechef et lui fit souffrir tous les tourments que son 
epaisse cervelle put inventer : c’etait, ce semble, un etre tres 
borne qui se laissait prendre tout entier a son idee du mo- 
ment. On pent bien penser qu’un pared spectacle attirait tous 
les habitants du village, avides de voir souffrir un homme 
et peu habitues sans doute a trouver des esclaves aussi 
tenaces. Parmi eux se trouvait un vieillard fut6 — • c'est natu- 
rellement le diable, d'apres I’auteur de la Vie de Samuel — 
il avail de I'experience et il fit voir a Zerkendes quo pendre 
son esclave a un arbre n'etait pas le moyen d’en profiler ainsi 
qu'il le voulait faire : il etait bien plus simple de lier le 
moine et la negresse a la memo chaine. de sorte que Tun 
ne pourrait pas faire un pas sans quo I’autre le suivit; de la 
sorte, par la presence continuelle de la femme ardentc, I'liomme 
serait echaufl’e malgre lui, et le reslc viendrait lout naturelle- 
ment; pour preiive, il apportait I'exemple de son pere qui avail 
fait de la sorte et avail completemont reussi. Zerkendes fut ravi 
de ce conseil et se bata de le mettre a execution. Samuel encore 
tout meurtri fut attache main a main avec la negresse. Il ne pou- 
vait courir et souvent le besoin etait de courir apres les chevres 
et les moutons; la negresse s'irritait centre lui, lui faisait enten- 
dre de dures paroles et Samuel fut lout trouble, si bien qu’il appela 
a son secours toutes les paroles des Psaumes qu’il se rappelait a 
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cette occasion L’Ange du Seigneur lui apparut encore, dit I’aii- 
teur de sa Vie, ct lui annon^a que la fm de ses maux approchail. 
Ellol ui vint de la superstition de ces Barbares. Depuis douze ans, 
un boiteux passait sa vie a mendier assis : Samuel le fit marcher. 
Le miracule n’eut rien de plus presse que d’aller publier dans le 
village sa guerison. Une femme, qui porlait un petit enfant de six 
ans, sourde et percluse de ses mains, Tentendit; elle vint avec ses 
voisins pour admirer les chaines que Samuel avait aux mains; 
I'enfant I’embrassa par derriere; Samuel se relournant lui donna 
une petite tape sur Toreille en disant : « Que mon Seigneur Je- 
sus le Christ te donne la guerison, 6 race de Canaan. » Alors, 
quand on vit ces cures merveilleuses. on lui enleva ses chaines ; 
ce fut a qui deviendrait le b^neliciaire des miracles parmi les 
affliges; la n^gresse devint elle-mcmo lepreuse et boiteuse, II 
est plus que probable, presque certain, que les guerisons n’eurent 
pas lieu; mais sans doute Samuel connaissail des remedesempi- 
riques usites en Egypte et il les appliqua avec plus ou moins do 
chance. Ce qu’il fit suffit pour lui attirer aux yeux des grossiers 
habitants de I’oasis oil il se trouvait une reputation de magicieu 
consomme. Los notables de I’endroitse reuuirent etparlerent en- 
semble : « S’il guerit les sourds et les boiteux, s’il envoie des 
maladies sur celte esclave qui lui disait de mauvaises paroles, il 
pourra faire du mal a tout notre pays. Euvoyons-le dans son 
pays et desormais nous n’en prcndrons aucun esclave, car leur 
Dieu est plus grand que notre dieu. » Samuel ne fut pas renvoye 
en Egypte a la suite de ce palabrc, mais Zerkendes le desatta- 
cha de la negresse, le conduisit dans sa maison avec honneur, 
et de ce jour il ne le maltraita plus. Samuel allait paitre les cha- 
meaux oil et quand il voulait. La negresse elle-meme, touchee 
par ce changement de fortune, se jeta a ses pieds et lui demanda 
pardon. Samuel ne pouvait faire moins que de la guerir. Aussi 
toute la maison de Zerkendes disait : « C’est un homnie celeste 
qui est descendu sur terre ! oet c'etait une raison de plus pour son 
maitre de le garder pres de lui par une etrange inconsequence. 

1) Il n'y a pas moins de hiiit passages de Psaumes cites ici par la version 
ethiopieniie. 
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Sur ces entrefaites, la femme de Zerkendes tombamalade. De 
suite on mil en oeuvre toules les pratiques fetichistes en usage 
chez les habitants du village : on la transporta sur une colline, 
afin que le soleil levant la frapp&tde ses rayons et la guerit; mais 
les rayons de I’astre du jour ne lui apporterent aucun soulage- 
ment. Elle appela alors son mari et lui demanda d’envoyer aux 
champs chercher Samuel. Zerkendes lui dit ; « Nous craignons 
le roi et surtout le soleil : il peut se lourner contre nous et nous 
envoyer de grands malheurs! » Enfin il envoya chercher le thau- 
maturge pretendu. Des qu’il fut arrive, la femme lui dit : « Bonne 
soil ton arrivee, Samuel, homme celeste! secours-moi et gue- 
ris-moi comme tu as gueri le sourd et le boiteux. » Les assis- 
tants se joignirent a elle pour supplier le moine guerisseur. 
Samuel ne resista pas, il lui laissa prendre sa main qu’elle placa 
sur sa tete et sur son cou, pendant qu'il disait ; « One mon Sei- 
gneur Jesus le Christ te guerisse de ta douleur. » Et elle fut aus- 
sitbt guerie. Son mari, dans sa stupeur et sajoie, s’ecria : «Dieu 
est un, et mil autre dieu ne I’a gueri ! » Il demanda h Samuel de 
lui pardonner, et sa femme le suppliait de lui rendre la liberie ; 
mais Zerkendes. voyant que tous les biens lui etaient venus par 
son esclave, pretendait bien le garder pour en etre combl§. 11 
n'avait pas de fils : il demanda au moine de lui en faire avoir un, 
lui jurant de le renvoyer alors en son pays. Samuel lui dit : 
« Crois-lu que je puis te faire avoir un fils? — Oui, dit Zer- 
kendes. — Eh ! bien qu'il te soil fait comme tu crois. » Effcc- 
tivement la femme devint enceinte, et, a ce nouveau prodige, la 
veneration pour Samuel s’accrut encore ; on se plagait sur son 
passage afin que son ombre tombat sur les malades, comme au- 
trefois il arriva pour les apolres Pierre el Paul '. A la naissance 
de son fils, Zerkendes tint sa promesse avec une grande joie : 
« Va dans ton pays, dit-il a son ancien esclave ; ou si tu veux 
rester ici, je te ferai mon herilier. » Samuel resta encore cinq se- 
maines qu’il passa avec son collegue Jean. Ces deruiers moments 

I'i L’autoiirou le tra lucleiir etiiiopien disent Pierre et Paul; mais le texte des 
Actes d't bien Pierre et ne parle pas de Paul. Cette petite erreur est etonnanle 
chez des hoames aussi au courant des Ecritures 
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(I'esclavage commnn furenl penibles aux deux amis : « Va ea 
ton pays, dit Jean a Samuel, el prie Dieu pour moi et il me deli- 
vrera. » Samuel donna alors a Jean les conseils que celui-ci 
lui avail donnes : «Comme on m’a fait, on te fera ; on I’aHachera 
avec une femme; mais garde-toi de la concupiscence de ce 
monde. Lin Chalcedonien viendra en outre en celieu, onte tour- 
raenlera, on I'exilera encore plus loin, ct, si tu perseveres dans 
la foi droite, Dieu le delivrera et te fera renlrer an pays d’Egy- 
pte. » Celle prediction devail roposcr sur uu fait qui n est pas 
parvenu jusqu'a nous. Les deux moines esclaves se quitlerent en 
disanl ; « Si nous ne nous rcvoyons plus sur celtc terre, nous 
esperons du moins nous revoir dans le royaume des cieux. » Sa- 
muel relourna alors vers Zerkendes, ct lui dit ; << Laisse-moi al- 
ler en mon pays, » Zerkendes fit les clioses avec prodigalile ; il 
donna a Samuel des chamelles et de nombreuses provisions; il 
le fit conduire par des esclaves qui connaissaient le chemin, Les 
voyageurs mirenl seize jours a parcourir la distance qui sepa- 
rait I’oasis de I'Egypte : au bout de seize jours, parvenus a la 
fronliere egyptienne, ils lui indiquerent le chemin et rcnlrerent 
dans le desert, craignant sans doute d’etre pris par les Kgypliens 
et preferant leur oasis avec sa solitude. Ces renseignements nous 
monlrent que tres vraisemblablemenl I’oasis dans laquello avail 
vecu Samuel comme osclave elait celtc oasis d’Ammon qu'une 
fantaisie d’Alexandre a rendu si celebre, qui avail en eil'et un 
temple dedie a la divinite d'Arnon-Ra el qui se trouve precise- 
ment a seize journees de marche de Medinet-el-Fayoum. C’est 
I'oasis connue aujourd’lmi sous le nom d Es-Syouah. 

VI 

Samuel, ayantmis le pied sur la Icrre d’Egypte, danscelte belle 
oasis duFayoum qui est si fertile, dut respirer a I’aise et peu re- 
greller les douceurs de I'esclavage dans I’oasis de Syouah. Il ne 
semble pas qu’il soil retourne a Qalamoun; mais il dut s’etablir 
dans les envirous. Son premier soin fut de se mettre hors de la 
porlee des gens de Syouah, s'ils revenaient. Il trouva assez vile 
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ce qu’il clierchait. Son biographe dit que ce fut la Viorge Marie 
elle-meme qui prit ce soin. Ce qu’il y a de remarquable dans ce 
dire, c’est la devotion qu’avait Samuel pour la Vierge ; dans toute 
I’histolre du monachisme egyplien, je ne connais que deux fails 
ob cette devotion estmise en lumiere, !e premier dans la Vie de 
Scbenoudi, le second dans celle de Samuel. Samuel esl dill’avoir 
vue en souge el en avoir regu des assurances qui sont peu vrai- 
semblables, comme celle-ci : « Les Barbaresne reviendrontplus 
en Egypte parce que mon Fils a delruit les cbemins qu’ils con- 
naissent. » Helas ! les Barbares sont revenus bien souvent en 
figypte et toujours par les memes cbemins, el cela pour une rai- 
son toule simple quo I on trouvera dans ce vieux proverbe : La 
faim met le loup bors du bois. 

L’ascete etait deja entre dans la vieillesse lorsqu’il revint de 
captivite. Dans cette derniere phase de la vie, il semble avoir 
aime les longs discours tels que les connaissait TEgypte. II aimait 
k avertir les freres qui s’elaient bien vile reunis pres de lui‘ de 
ce que pouvait leur reservor le moude et la vie. La version elhio- 
pienne lui met dans la boucheune longue exhortation quejeme 
contente de rappeler parce qu’elle ne renferme aucun trait qui 
merite d’echapper ii roubii. On lui prele aussi une longue pro- 
phetie annoncant I’arrivee des Arabes en Egypte et leur con- 
queteL Peut-elre la chose ne lui ful-elle pas difficile a predire, 
car il ne dut mourir que fort peu de temps avant I’invasion arabe, 
si meme il etait mort, et, s’il ne la vit pas, il put entendre dans 
ses dernieres annees le.s pronostics qui presageaient ce fait qui 
eut une importance capitalo sur I’avenir du people egyptien. 

Le reste de sa vie s’ecoula sans grand evenement. Il Jeunait, 
priait, faisait I’ouvrage manuel auquel il etait accoulume, comme 
tons les moines le faisaient autour de lui. De temps en temps, il 
faisait quelque prodige, comme celui que rapporte son bio- 


1) La vers'on elliiopieunu qui a seule conserve le souvenir de ce temps ne Jit 
pas un seul mot du lieu ou Samuel se retira apres sa captivite : ce m'est une 
preiive qu'elle ne fut faite que par morceaux. 

2) Catalogue r1e$ mamiscrits arabes de la BibliiAheque natvmale,Xi'‘ 131, t'. 72; 
150, fol. 20; 205, fol. 196, 
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graphe et a propos duquel cet auteur prend la peine d’apportor 
I’esemple d'Elisee pour justifier Taction de son heros Samuel. 
Un autre jour, il envoya des freres raniasser des roseaux pour 
leur ouvrage maniiel. Les freres, selon la coutume, etablirent 
une petite cahute pres de Tendroit on ils travaillaient. Parmi 
eux se trouvaient deu.x jumeaux, Tun ayant nom Halre, Tautre 
Hor^. Hatre tomba malade, si malade meme qu'on ne put le ranie- 
ner au convent; le diiecteur de la petite troupe se contenta d’en- 
voyer un expres a Samuel pour lui annoncer cctte grave nouvelle. 
Samuel se hata d'envoyer trois freres qui, a leur arrivee, trouve- 
rent Hatre ne donnant plus signc do vie. Samuel s’etait mis en 
priere de son cote et la Vierge Marie lui apparut pour Tassurer 
que rien de factieux n’arriverait a son moine. Cependant on etait 
sur le point d'enterrer Hatre, lorsqu’il so reveilla de la mort, dit 
Tauteur; je dirai : lorsqu’il sortit d’un long evanouissemenl et 
reprit ses sens. II raconta alors ce qui lui etait arrive dans Tautre 
monde, comment il avait ete conduit dans une grande demeure 
lumineuse, qui lui fut dite etre celle de Samuel, lorsqiTun grand 
personnage vint dire que son perc le reclamait elc’est alors qu’il 
etait revenu a la vie. Jamais les auteurs copies n'ont ete si pro- 
lixes dans les details que lorsqu’ils patient de Tautre monde : per- 
sonno ne pouvait y alter voir et venir leur reprocher la faussete 
de leurs trompeuses descriptions. Hatre ne vecut pas longtemps 
d’ailleurs ; il n’etait retourne a la vie que pour ne pas desobeir a 
son p'ere Samuel qui lui avait defeiidu de mourir bors du convent. 

Samuel cut le pressentimenl de sa mort. L’Ange du Sei- 
gneur lui apparut dans Tune de ses prieres et lui apprit que 

{) Je ne peux citer ce miracle pretendu, pares que le fragment copte ne 
nous a conserve que I'apologie du scribe et I'arguinent tire de I’exemple 
d'Elisee. 

2) M. Pereira a raison de dire a ce propos que oes deux inoines ne pouvaieiit 
avoir vecu au temps de saint Antoine, comme I'a cru Zoega. Il a tort de croire 
a son tour que Hatre est rabievialion copte du grec .Andieas. Zoega avait rai- 
son de croire que le second nom elait Hor, car un fragment copte de la Bibl.o- 
theque nationale nous a conserve ce nom. La \ersion ethiopieune qui nomine 
les deux freres Jean et Andre e^t done fautive. D’ailleurs Hatre est un mot 
copte qui signifie « un jumeau », ce qui est bien le cas. — Cf. Vide do ahhn 
Samuel, p. 16 i. 
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huit jours le separaient seulement de sa fin. II tomba malade. 
Les disciples accoururent pour recevoir ses dernieres recomman- 
dations. II les leur donna dans une copieuse exhortation qu’un 
fragment copto nous a conservee; il les incita naturellement au 
jetine et a la priere, ces deux panacees de toutes les maladies 
humaines dans la vie de I’Ame, selon les moines. Les disciples 
etaient alors au nombre de cent vingt. Six jours s'ecoulerent 
ain.si dans les entretiens spirituels qui constituerenl son testa- 
ment. Le septieme jour, au couclier du soleil, il perdit un mo- 
ment connaissance. Les freres qui se trouvaient alors a ses cotes 
se lamenterent en disant : « Pourquoi t'en vas-tu et nous laisses- 
tu? » L’un d’eiix, nomme Jacob, se tenait a son cote, un autre, 
nomme Palladios, etait de I’autre, comme les ancienstarichontes 
qui eux-memes avaient regu leur position de la tradition reli- 
gieuse que nous montrent les boites a momie. Samuel ouvrit les 
yeux apres quelques moments ; « Pourquoi pleurcz-vous? dit-il. 

— Parce que tu t’en vas et nous laisses, repondirent les frbres. 

— Mon Seigneur prendra soin de vous, » leur dit-il. Les freres 
lui demanderent alors co qui lui etait arrive pendant qu'il etait 
sans connaissance : Samuel leur apprit qu’il avait vu la Vierge 
et qu’elle s’etait montree tres satisfaite de son courage. Ce furent 
ses dernieres paroles ; il ouvrit la bouche et exhala son dernier 
souffle. Les assistants se jetei’cnt alors sur le corps du defunt, 
selamentant, disant : « En verite, cejour nous rend orphelins! » 
Il y avait parmi eux un moine aveugle, nomme Abseldes ‘ : de- 
puis quatorze ans il habitait le convent; il s’approcha du cadavre 
et recouvra la vuo en prenant la main de Samuel et en la por- 
tant a ses yeux. Il se mit ensuite a lire le livre du prophete Je- 
remie. G'est du moins ce qu affirme le biographe de Samuel 
avec une foi qui n’a d’egale quo sa naivete. On celebra ensuite 
le sacrifice de la messe, on communia, puis on enterra le vied 
ascete. La douleur fut grande pendant sept jours, puis le mo- 
nastere roprit sa vie accoutii.mee; le Hot de la vie survenait 
effagant sous son passage le souvenir de ce qui etait passe. Sa- 

1) Ge mot est sans doiile une lecon t'autive de I’ethiopien pour le nom de 
Basilides, 
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muel etait alors en possession d’une place de choix dans Ic 
royaume du Seigneur, dans ces jardins merveilleux auxquels les 
Egyptiens pensaient toujours corame a un sejour enchanteur, 
dontils se sont plix a decrire les feliciles, comme s'ils les eiis- 
sent reellement goutees. Heureuses gens qui pouvaient ainsi 
trouver dans un bonheur imaginaire la consolation de la vie pre- 
s: iite ! 


Telle ful la vie de Samuel. Elle n’est pas fertile en evenements : 
sauf trois ou quatre exceptions, ellc ne conlient meme pas de 
peripeties extraordinaires, elle s’ecoule doucement, uniforme- 
ment dans le vague des occupations monacales et ne meriterait 
pas d’etre connue, si ces trois ou quatre exceptions ne nous 
avaient permis d'abord d’expliquer ce personnage enigmatique 
jusqu'ici qui avail nom lo Mouqdqis et, d’autre part, de saisir sur 
le vif Tune des occurrences assez frequenles pour les moines qui 
vivaient dans les montagues libyques pres des endroits vers les- 
quels les nomades du desert etaient attires depuis de longues 
generations el dont les auteurs classiquesn'ont guere connu que 
le nom. Certes la vie ne fut pas clemente pour Samuel, a tout 
prendre : si sa jeunesse et son adolescence s’ecoulerent dans le 
calme el la paix, son age mur ot sa vicillesse lui reservaient des 
jours peu agreables, car je crois que personne ne pent envier 
d'etre battu corame il le fut, d’avoir un ceil arrache de I’orbite, 
d'etre emmene en captivite a seize journees de marche dans le 
desert, quoique le pauvre Samuel soit sorti vainqueur de toutes 
ces epreuves. Ce qu’il y a de profondement interessant dans le 
recit de son existence, c’est de pouvoir suivre jusqu’a la fin le 
developpement des causes premieres qui agissent durant tontc 
la vie de Samuel. S’il fiit ne dans une villc plus civilisee de 
I’Egyple, s’il eut pass6 une jeunesse moins solitaire, plus active, 
plus dependante des relations de la vie sociale, sans aucun doute 
il eiit eu plus de flcxibilile dans le caraclere et il n’eut pas en 
quelque sorte couru an devant des circonstances penibles de sa 
vie, il ne se fiit pas exalte dans ses pense^s et ses actions et n an- 
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rail pas achet4 sa renommee au prix de douleurs alroces. Sans 
doute, il fut pave des traverses de sa vie, ou il crul i’etre, c’est 
tout un, par la conscience qu'il avait etc fidele a une foi dont il 
ne comprenait point les subtilites et ii des obligations qu’il s’etait 
imposees pour la plus grande gloire de Dieu, comme si un Dieu 
pouvait demander a sa creature qu'il a creee pour le bonheur et 
le progres, deserendre malheureux etde descendre Techelle des 
etres, autant que c’est possible, pour le glorifier 1 A quoi pou- 
vaient le mener de seniblables actes? Certes, c'est une mince 
recompense que de se figurer que Ton aura une belle maison 
dans le royaume des cieux, meme au milieu des jardins paradi- 
siaques. 

La Vie de Samuel offre encore un autre interfit, celui de nous 
faire voir comment les agents du gouvernement byzantin en- 
tendaient la foi religieuse. Certes, on comprend apres avoir lu 
des faits comme ceux-ci que les Egyptiens aient ele pouss6s a la 
revolte et se soient jetes sous la domination des Arabes. Et cela 
pour I’importanto question de savoir s'il y avait deux natures ou 
une reule dans la personne de Jesus-Clirist I De semblables discus- 
sions nietaphysiques n’etaient guere du ressort des pauvres moi- 
nes qui vivaient au desert, et cependant ils s’olTraient aux coups 
pour avoir le plaisir de ne pas penser comme leurs persecuteurs 
et de rester unis au patriarclie d’Alexandrie qui ne pensait guere 
a eux, Les descendants des Egyptiens de cetle epoque peuvent 
etre tiers de la revolte de leurs a'ieux, its en ont recueilli des 
fruits qu its ont eu le temps de savourer tout a leur aise, et ces 
fruits ont dii paraitre tcrriblemenl amers a leur delicatesse. Sans 
doute ils ont eu a souffrir des Grecs, mais que sont les persecu- 
tions grecques en comparaison des persecutions arabes ? Presque 
rien. Il vaut toujours mieux, je crois, se trouver en presence 
d'un etre civilise que d’un sauvage fanatise par des croyances 
qu’il regarde comme universellement vraies et pur une soif insa- 
tiable de I’argent. Les Arabes, meme a I’epoque de ce qu’on 
appelle leur spleiideur, n’ont ete qu’uue tribu do piliards inca- 
pables de se plier aux exigences de la civilisation, fiers de leur 
torce brutale, cruels, n’ayant meme pas cette generosite qu’on 
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leur reconnait d’habitude d'apres des descriptions trompeuses, 
n'accordant I’hospitalite que dans I'espoirde recevoir en echange 
des cadeaux qui vaudront dix fois el plus le mouton ofiert an 
voyageur. Partout on cette race stupide et barbare a passe elle a 
laisse les mines les plus lamentables: elle a detruit en tout ou 
en parlie les contreos do I’ancien mondc on elle a pu s'etablir ; 
I’Egyptc n'est plus que I'ombre d’olle-meme, I'Espagne n’aurait 
pas tarde a le devenir si le Cid et ses compagncns n’avaient reussi 
a cbasser leurs oppresseurs. Ils ont tout usurpe, leur science, 
leur art, leur lilterature elle-meme ; ils u’ont en propre que leur 
langue grossiere, brutale, sur laquelle leurs grammairiens ont 
ergote a plaisir sans se comprendre eux-memcs le plus souvent: 
lout le reste, ce sont les Syriens, et surtout les Egyptiens qui le 
leur ont donne. Leur entree dans I’bistoire marque une ere de 
rapines, de violences, de competitions, de guerres, de fraudes 
et de meurtres vraiment extraordinaire; de temps en temps, do 
cette nuit de crimes se leve un bomme qu’ils parent du titre de 
justicier, uniquement parce qu'il ne s’est pas montre aussi cruel 
que ses voisins. Les Egyptiens I'apprirent a leurs depens. On dit 
que Samuel a son lit de morl predit la victoire finale des cbre- 
tiens sur les musulmans ; cette victoire s’est fait attendre bien 
longtemps el se fera attendre plus longtemps encore, car cette 
race a une verlu que n'ont pas les Egyptiens, la Constance dans 
les bons comme les mauvais desseins, et si jamais les ebretiens 
parviennent ase mettre d’accord pour cbasser les musulmans, ce 
ne seront pas les Egyptiens qui presque tons ont ete convertis a 
I’islam par la crainte de leurs tyrans. 

On a bien voulu cbcrcber ici meme les raisons de mes tra- 
vaux, la pensee mere qui les dirige dans leur multiplicite et les 
reunit dans leur diversite. Sans doute, et cette monograpbie en 
sera une nouvelle preuve, je cbercbe a montrer que I'esprit de 
I’Egypte n'est pas mort avec I'empire egyptien et je penso bien 
I’avoir prouve avec une certaine evidence. Mais ce n’est pas la seule 
raison qui me fait agir dans mes ecrits. Jo considere la maniere 
dont on entend I'bistoire comme etroileet bornee ; je la voudrais 
plus grande, plus large, s’attacbant plus a ce qu’il faut connaitre 
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de revolution historique et moins aux 6venemenls secondaires 
de cette evolution. Je ne reg-arde pas seulement I’Egypte et les 
Egyptiens ; ma pensee va plus loin et plus haul, elle vise I’huma- 
nite et Thomme. A quoi peut servir de savoir que tel oii tel Pha- 
raon est ne en tel jour, qu’il a tel autre jour fait massacrer des 
milliers d’honimes pour son avantage personnel ? C’est un bel 
avantage d^avoir decouvert le nom d’un nouveau tyran du genre 
humain ! Les mouvements des peuples, les traites intervenus 
entre eux ou leurs representants pour le parlage des lerres peu- 
veut importer davantage ; mais ils neforment encore qu’une Ires 
minime parlie de I’interet que I’homme peut avoir a connaitre 
son passe. L’histoire telle qu’on I’entend a I’heure actuelle ne 
peut gu'ere servir que comme une piece anatomique, un sque- 
lette sur lequel viendront s’ajouter les nerfs, les tendons, les 
chairs et les teguments qui feront, avec le sang, de ce cadavre 
un corps vivant. Ce qui importe a I’humanite, c’est de connaitre 
I’histoire de sa pensee sous toutes ses formes, pensee religieuse, 
pensee morale, pensee artistique, pensee industrielle, pensee 
legale, pens6e commerciale, etc., de la voir se developper sui- 
vant des regies diverses quant a I’apparence, iuvariables quant 
au fond, de considerer la petitesse du commencement et la gran- 
deur de I’heure actuelle, de demonlrer comment le present etait 
contenu dans le passe, parce que le progres se manifeste ainsi 
dans I’hisloire et que le progres est la condition de la persistance 
de la race humaine dans notrc uni vers. Or, jele demande a tout 
homme de honne foi, a quoi peut-il servir en cet ordre d’idees 
de savoir que Louis XIV, par exemple, est ne en 1638 plut6t 
qu’en 1639, qu'Alexandre le Grand est mort en 323 plutdt qu’en 
324 avant notre ere. La chronologie a bien de I’utilite cepondant, 
mais non en des niaiseries semblables ; elle doit servir a montrer 
par des dates le progres lent et continu de I’intelligence humaine. 
L’histoire de la civilisation seule est vraie, el non pas I’histoire 
de rois, d’empereurs ou oe tyrans qui n’ont ete le plus souvent 
que des gens ayant interet a contrecarrer Texpansion des idees 
civilisatrices et progressives. C’est ce qu'il importerait le plus de 
faire entrer dans la cervelle de I’enfant, et non les interminables 
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listes de ceux qui se sont attribues la royaute ou le gouvernement 
de la race humaine. 

Eh ! bicn, dans ce genre d’idees je crois que les etudes que je 
poursuis sur I’Egypte chretienne ont un Ires grand interet pour 
rhistoirc de la pensee humaine, car elles monlrent bien quelles 
furent les idecs de I’Egyple sur nombre de points pour lesquels 
I’histoire officielle ne donne aucun detail. Pour la question du 
monachisme en particulier, elles montreront a qui voudra voir 
comment cette maladie conlagieuse a lentement consume les 
forces d’une des populations les plus vigoureuses de la terre. On 
y pourra voir aussi comment reussisseut ceux qui tentent de vio- 
lenter la conscience populaire. Sans doute ce sont la des points 
qui ne manqucnt pas d'imporlance, mais quo Ton pourrait tout 
aussi bien retrouver ailieurs; je suis loin de le nier, mais j'ai bien 
Ic droit de le faire observer sur un terrain ou j'ai quelque con- 
naissance. Je peux, tout comme Samuel, mo faire illusion sur 
rimporlance de cos etudes, comme il s’illusionnait sur la valeur 
des actes de vertu qu’il pratiquait ; tout. fois, je ne peux m'empe- 
cher de sentir que j’ai sous les pieds un terrain solide, que peut- 
etre les constructions qu'on y edifie a I’beure acluelle tomberont 
en mines, mais qu’elles restc-ront inebranlables dans leur fonde- 
ment, car ce fondement est une assise de progres, etj’ai la plus 
grande confiance dans le progres futur de rhumanite. Modeste 
travailleur, je m'efforce d’apporter ma pierre a ces constructions 
nouvelles ; je continuerai sans doute, quelque jugement que Ton 
porte sur mon oeuvre, car, en mon ame et conscience, je crois 
mieux servir les interets de rhumanite que ceux qui retracenl a 
I’esprit de rhomme abuse I'histoire des crimes dont il patit autre- 
fois et qui n'ont aucunement I'intention de le premunir contre le 
relour de pareils forfaits. 


E. Am£line.4U. 
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1 

LES AN’CIE.NNES BIOGRAPHIES 

Avant d'entreprendre I’examen de I’ouvrag-e a plusieurs egards 
original, dont le tilre figure en tcte de cel article, je desire rap- 
peler quelques observations que j'ai deja parliellemenl expri- 
mees en hollandais dans un article sur I’lslam 

II y a environ deux siecles el demi un orientaliste connu ^ ne 
croyait pas pouvoir publier un expose de la doctrine mohame- 
tane, sans plaider longueinenl dans sa preface les circonstances 
atlenuantes. 11 s’estimait heureux de pouvoir ciler des person- 
nages celebres qui n’avaient pas dedaigne de jetor un regard sur 
un pareil sujet et il eprouvait le besoiii de se justifier, en se re- 
clamant de savants contemporains qui l avaient encourage dans 
son entreprise. Holtingcr, — car e'est de lui qu’il s’agit — men- 
tionne entre autres une letlre de C. L'Empereur, professeur a 
Leyde, dans laquelle celui-ci conjure Breitinger « per viscera 
Jesu Christi » d’aider le jeunehomme a completer ses etudes sur 
la religion des mohametans qui, jusqu'a present, a ete traitee 
d’une fagon insensee. 

L’Empereur esperait surtout retirer de ces eludes une intelli- 
gence plus complete des Ecritures saintes chretiennes, grdee a une 

1) Dans la Revue le Gi'is (Aiusterdam, KampenI, annee 1886. 

2j J. H. Hotlinger, Hisloria orienlalis, Zuncli, 1651 (2* edit., 1660). 
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connaissance plus etendue des moeurs et des usages de rOrieut. 
Holtinger lui-m6me avail eu vue non seulement les progres de 
I’exegese, de I’apologetique on de I’histoire generale. Dans son 
Historia orientalis il poursuivait encore deux autres fins. Les 
calholiques romains, dans la conlroverse contre le prolestan- 
tisme, cherchaient parfois a rendre suspecle la doctrine reformee 
en la comparant a la doctrine musulinane ; c'est ce reproche de 
« cryptoinohametisme » qu’il entend relorquer « lalionis lege » 
a I’adresse des cathoiiques et ii ne consacre pas moins d'un cha- 
pitre enlier (ch. vi) a demontrer que les arguments de Bellannin 
pour la defense de la doctrine de I'Eglisc sont copies de L: dogma- 
tique musulmane. En second lieu, a cause des signes des temps, 
il ne desire pas moins qu’autrefois Bibliander contribuer par sa 
refutation du QorAn « in oppugnationein Maliomelanae periidiae 
et Turcici regni ». Dans I'Europe de cette epoque le nom turc 
6tait redoute; on savait quelle part avait la religion dans la con- 
servation de la puissance temporello turque ; I'interet politique 
assurait ainsi a Touvrage de Holtinger un cercle plus etendu de 
lecteurs. Malgre lout, on n’en rencontre pas moins a chaquc ins- 
tant dans son recit les traces des scrupules qu’un savant eprou- 
vait alors, a explorer serieusement un domaine que la tres 
grande majorile de ses confreres considerait comme denue d'in- 
teret ou plein d’absurdites. Toutes les fois, notamment, oil il se 
voit oblige de dire quelque bion de Mohammed ou de ses secta- 
teurs, il ne manque pas de se premunir centre les inconvenients 
qui pourraient en resulter pour lui, eny joignant une serie d'in- 
jures. Il ne cite gu'ere le nom du faux prophete sansy ajouler des 
expressions comme celle-ci ; « ad ciijus profecto mentionem in- 
horrescere nobis debet animus. >> 

Le savant abbe Maracci, qui publia en IfiOS, a Padoue, une 
traduction latine du Qoran avec une abondante refutation, ne se 
croyait pas moins tenu que Hettinger de ne mentionner le nom 
de Mohammed qu’en fremissant, et le D'’ Prideaux, donl la Me 
de Mahomet parul la me me annee ii Amsterdam, ne se montrait 
ni moins indigne, ni moins fremissant, lorsqu’il presentait cette 
biographic « aux incredulcs, aux athees, aux deistes et aux liber- 

4 
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tins » comme un miroir on se dessinait leur propre image. 

Tout autre deja est le caractere de Fexcellent petit livre qua 
H. Reland, professeur a Utrecht, fit paraitre au commencement 
du xviu' siecle sous le titre ; Le religione Mohammedica K La 
courte dedicace a son frere, P. Reland, et la longue preface, en- 
core bonne a lire aujourd’hni, inontrent comment ce savant fut 
pousse par I’amour de la verite et par le sens de Injustice histo- 
rique a tracer un portrait fidele de ITslam. Est-il admissible, de- 
mande-t-il a son frere, qu’une religion aussi absurde que ITslam 
tel que nous le decrivent les auteurs chretiens, aitpu trouver des 
millions d’adherents? Laissons les musnlmans nous decrire eux- 
mernes leur religion. Dememe, en effet, qneles doctrines juives 
et chretiennes sont defigurees par les paiens, les doctrines protes- 
tantes par les catholiques, de meme aucune religion ne pent etre 
reconstituee d’apres les descriptions de ses adversaires. Nous 
sommes tous des hommes, ajoute-t-il, c’est-a-dire des etres fail- 
libles et qui se laissent gouverner mainte fois, plus qu’il ne con- 
viendrait, par leurs passions, surtout lorsqu'il s’agit de questions 
religieuses ^ 

Des lectears malveillants pourront mettre en doute que I’au- 
teur soil bien pensant. II repousse energiquement toute accu- 
hation de ce genre. Pour lui, la cause de la verite ne peut 
etre servie reellement que par une controverse bounce. Aucune 
religion, declare Reland, n’a ^te calomniee plus que ITslam, et 
cependant I’abbe Maracci deja, constatant la conversion de nom- 
breux juifs et chretiens a I’islamisme, n’a-t-il pas explique ce 
phenomene etrange en affirmant que les inoham6tans ont em- 
prunte au christianisme bien des choses << quae naturae legi ac 
lumini consentanea videntur » ? II est d’ailleurs necessaire de ne 
pas combattre ITslam sans le bien connaitre ; Topportunite de 
cette polemique eclairee s’accroil chaque jour, a cause des re- 
lations toujours plus etendues des Europeens avec les musul- 


1) ll. Relandi tie; reluji'Mt: Uuhammedica lihri duo. Utiecht, 1704 (2' edit., 
1711). 

2) « Homines sumus el erroribus obnoxii, qui ab motibus animi, praecipue 
quum de sacris agitur, abripiraur saepenumero ultra quam oportet. » 
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mans de Turquie, d’Afrique, de Syrie, de Perse, des Indes neer- 
landaises, ou malheureusemenl beaucoup de chretiens couvrent 
de honle le nom chretien. A ses yeux, il y a beaucoup plus de 
chances de gagner des musulmans a la vraie foi en se monlrant 
bienveillant a leur egard dans les discussions religieuses qu'eu 
les calomniant sottement ; il voudrait surtout que les chretiens en 
Orient ne vecussent pas de telle facon qu’un Turc, soupQonne 
par ses coreligionnaires de mensonge ou de duperie, puisse ri- 
poster, ainsi qu’il arrive trop frequeinment : «Mo prends-tu done 
pour un chretien » (putasne me Chrislianum esse?) 

Une connaissance plus exacte de I’lslam et de ses adherents, 
— ainsi continuc-t-il, — substituera a noire sol orgueil un sen- 
timent de reconnaissance envers Dieu qui, dans sagrdee, nous 
a donne gratuitement le christianisme; car s’il s'etait agi de le 
meriter, les mohametans eussent pu bien souvent presenter une 
plus haute dose de vertus. Reland, il est vrai, comme beaucoup 
d’autres apres lui, se croit cependant encore oblige de meltre ex- 
pressement ses lecteurs en garde contre une interpretation erro- 
iiee de ses paroles, quand, par example, au cours de son ouvrage, 
il parle du «prophete» Mohammed. Il tient avant tout a ce qu'on 
ne le soupQonne pas de vouloir rehabililer la religion moha- 
raelane. Il declare qu’il I'execre («quam obsecror >)).I1 veut sim- 
plement qu’ellc soil connue, non meconnue. 

Si, malgre lui, on veut conserver les fables absurdes qui ont 
generalement cours au sujet des Turcs, qu’on le fasse 1 Reland 
ne nourrit pas d’illusions. Il fait chaque jour davantage I’expe- 
rience «que le monde veut etre tronipe el qu’il est gouverne par 
les prejuges » *. 

La reaction centre des savants tels que Maracci el le D' Pri- 
doaux eclata bientot d'une fagon beaucoup plus violente et de 
maniere a depasser les homes. En 1730 parut a Londres la Vie 
de Mahomet, laissee inachevee par le comte de Boulainvilliers, 
ouvrage dans lequel le fondateur de i'lslam est glorifie comme 
un sage et sa religion placee a beaucoup d’egards au-dessus du 

1)... « qui quolidie magis magisque expenor, mutidum decipi velie et prae- 
coiiceptis opitiionibus regi. » 
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christianisme vulgaire. Le comte de Boulainvilliors s’el^ve cen- 
tre ceux qui traitent outrageusement Mohammed d' « imposteur 
malin » et s’avance jusqu’a prelendre que « tout ce qu it a dit est 
vrai, par rapport aux dogmes essentiels a la religion^ mais il n’a 
pas dit tout ce qui est vrai ; el e’est en cela seul que noire religion 
differe de la sienne ! » 

Ce n'est pas le pur amour de la verite et de la justice qui a 
pousse I’auteur a chanter ainsi les louanges pompeuses du Pro- 
phete de La Mccque sur des donnees en grande partie imagi- 
naires. Lui-meme, en effet, ne savait pas I'arabe. II ne pouvait 
done se renseigner que de seconde main et les materiaux dontil 
disposait a cet effet elaient encore de peu de valeur. On lit entre 
les lignes la cause qui lui tenait a cceur. A I'aide des quelques 
Perils europ6ens qui traitaient de Mohammed, il s’est forge un 
prophete selon son coeur. Il voil en lui le civilisaleur de son peo- 
ple, I’introducteur d’une religion ralionnelle et il signale avec 
un secret plaisir que Mohammed, tout en respeclant la devotion 
des ermites et des moines^ « condamnait avec la derniererigueur 
tout le clerge seculier a la mort ou a rabjuration formelle de sa 
religion et de son culte. » Aussi les lecleurs ne manquerent-ils 
pas, en son temps, a ce roman anti-clerical, ainsi qiCen t^moigne 
une letlre de I’editeur Coderc au professeur Gagnier, d’Oxford, 
oil nous lisons ceci : « Il mele son Histoire de plusieurs reflexions 
politiques et qui, par leur nouveaute et leur hardiesse, no man- 
quent pas d’etre tres bien regues » 

Ces reflexions nouvelles et hardies parurent, au contraire, 
fort dangereuses a Jean Gagnier. Dans la Vie de Mahomet que 
celui-ci fit parailre peu apres, il s’explique longuement a cet 
egard. Deja en 1723 Gagnier avail traduit en latin une biographie 
arabe, relalivement moderne, du fondateur de I’lslam. Apres la 
publication du comte do Boulainvilliers il se crut oblige de faire 
connaitre d’une fagon impartiale, d’apres les sources dont il dis- 
posait, ce que les Mohamelans raconlenl de leur Prophete, afin 
de garder un juste milieu entre le zele jaloux des Maracci ou des 


1) De- 1731 une se'.’Oiide eJiiion parui chez Pierre Huinburt. a .Amsterdam. 
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Prideauxel les ridicules exaltations auxqiielles se livrait le sieur 
de Boulainvilliers 

Malheureusement la Preface deja montre ce qu’il faut penser 
de rimparlialite de Gagnier. II y parle de Mohammed comme du 
« plus scelerat de tous les hommes ct le plus mortel ennemi de 
Dieu. » L’ouvrage du comte de Boulainvilliers lui parait etre di- 
gne du bucher. II en considere la publication comme un grand 
mal. « II faut t^lcher d'y appliquer un remede, » s’ecrie-t-il. Ainsi 
pour Gagnier I’enquete historique n’estqu’un moyen de conjurer 
un danger auquel est exposee la vie spiriluelle de ses contempo- 
rains. 

Sale, le premier, dansle Prc/zVnfwary de sa traduction 

du Qoran, s’efforQa de faire prevaloir une appreciation equitable 
de Mohammed. Ilavaitprispour devise lesparolesde saint Augus- 
tin : « Nulla falsa doclrina estquai nonaliquid veri permisceat. » 
Mais il ne reussit pas a dissiper les prejnges regnants. Pendant 
longtemps encore Mohammed fut qualifie d’imposteur Jusque 
dans les milieux oil il ne pouvait pas etre question de zele pour 
la defense du chrislianisme, 

Voltaire ecrivit sa Iragedie Mahomel on In Fanatisme saus se 
preoccuper de la realile historique. Il etait convaincu lui-meme 
que cette oeuvre d’imaginalion etait en contradiction avec This- 
toire. Dans sa Lettre an roi dc Pru'ise snr la tragidin de « Maho- 
met » (20 Janvier 1742) il dit n’avoir ete mu que par « I’amourdu 
genre humain et Thorreur du fanatisme. » 11 voulait presenter au 
public un Tartuffe les armes a la main et croyait pouvoir preter ce 
role a Mohammed. Si Ton objecte que co prophete n’etait pour- 
tant pas si mauvais, Voltaire replique : « Mais quiconque fait la 
guerre a son pays, et ose la faire au nom de Dieu n’est-il pas 
capable de tout? » Peut-etre ce jugement si defavorable fut-il 
corrobore par I'aversion que lui inspira une rapide lecture du 
Qoran, « celivre inintelligible qui fait fremir le sens commun a 
chaque page. » Miis il n aurait certainement pas cboisi ce per- 
sonnage pour iricarner les horreurs du fanatisme, si Topinion 


1) Preface, p. lii, ed., de 1718 publiee par les freres Wetstein et Smith, 
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generale n’avait admis que Mohammed etait le representant par 
excellence du zele fanatique et des tromperies sacerdotales. 

Les avis sur I’oeuvre de Mohammed etaienl done nombreux en 
Europe, mais le veritable sens historique, tel que le possedent 
les meilleurs erudits de notre temps, manqnait encore comple- 
tement. Lorsque le professeur Weil fit paraitre sa biographie de 
Mohammed en 1843*, il pouvait dire a juste titre dans sa pre- 
face que le dernier de ses precurseurs dont I'oeuvre eiit une va- 
leur personnelle, etait ce Gagnier qiii avait ecrit un siecle et plus 
avant lui. 

L'histoire des biographies de Mohammed nous enseigne ainsi 
une fois de plus que les recherches historiques sont condamnees 
a demeurer steriles, tant qu’elles sont mises au service de n’im- 
porte quelle theorie ou these precongue. Non scholae, sed vitae, 
dil-on avec raison. Mais n'est-ce pas interpreter cette precieuse 
sentence d’une fagon abusive que d’en conclure que la science 
doit viser directement un but pratique? C'est justement cette 
poursuite d’un but trace d'avance, en dehors d'elle, qui enfausse 
le mecanisme. L’ulilite pratique elle-meme sera d’autant plus 
grande que Ton aura davantage cultive la science pour elle- 
meme, Ceux-la memes qui, comme I’excellent Reland, s’etaient 
eleves jusqu'a un haut degre d’impartialite, s’etaient homes a 
rechercher ce que les mohametans enseignaient au sujet de leur 
religion et de son fondateur et a y joindre une critique fondee 
sur leurs propres croyances. 

Weil fit faire un grandpas aces tlHudes, en s’etl'organl de tracer 
un tableau plus historique des origines de I’lslam d’apres des 
documents meilleurs et plus nombreux que ceux de ses prede- 
cesseurs. Durant les cinquante ans qui se sont dcoules depuis 
I’apparilion de son ouvrage, les etudes orienlales ont fait des 
progres gigantesques, mais cela ne diminue en rien le merite 
d'avoir le premier institue une enquete historique et critique des- 
inleressee sur un sujet de cet ordre. La conclusion a laquelle 
Weil s'arrete est. somme toule, favorable a Mohammed... « so mag 


1) Mohainmed ier Prophet, sein Leben unit seme Lehre, Stuttgart, 1843. 
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er doch, insofern er die schousten Lehren des Allen und Neuen 
Testaments unter ein Volk verpflanzte das von keinem Sonnen- 
strahl des Glaubens erleuchtet war, auch in den Augen der 
Nicht-Muhammedaner als Gesandter Gottes angesehen werden.n 
Le monde savant, des lors, penchait de plus en plus vers une 
appreciation analogue. On pent s'en assurer en lisant, de Caus- 
sin de Perceval, Y Essai sur I' histoire des Arabes avant t islamisme , 
'pendant I'epoque de Mahomet et jusqua la redaction de toiiies les 
tribus sous la loi musulmanc. L’independance de I’auteur k Tegard 
de la science allemande est garantie par son ignorance de la lan- 
gue allemande. Void co que nous lisons dans sa Preface : « Ce 
ne serait pas rendre justice a Mahomet que de ne voir en lui 
autre chose qu’un habile imposteur, un ambitieux de genie; 
e’etait avant tout un homme persuade qu’il elait appele k tirer de 
Perreur sa nation et a la regenerer. -> 

Les sources dont ces auteurs pouvaient disposer etaient abon- 
dantes par comparaison avec celles de leurs preJecesseurs, mais 
bien moins nombreuses que celles qui ont ele rendues accessi- 
bles pendant les vingt ou trenle annees suivantes. De plus, il y 
avait d'impoi'tantes lacunos dans la mdhode de leurs recherches. 
Weil et Caussin de Perceval savaient aussi bien que leurs pre- 
decesseurs combien les traditions arabes sont frequemment alte- 
rees pour des raisons dogmatiques ou par esprit de parti, et ils 
triaient avec plus d’intelligence qu’auparavant le bon et le mau- 
vais grain. Mais ils n'avaient pas suflisamment observe que la 
biographic de Mohammed, du moins celle qui emane des secta- 
teurs de ITslam, s'est developpee et transformee dans la meme 
mesure que la religion mohametane elle-meme, que par conse- 
quent une appreciation exacte des sources ne peut 6tre fondee 
que sur une elude approfondie de I’histoire ecclesiastique musul- 
mane. Leur critique est encore trop celle du bon sens ; elle n’est 
pas assez fondee sur riiisloire elle-meme. 

De plus, k leur epoque encore, on ne sentaitpas suffisamment 
la difference eutre la « doctrine de Mohammed » et 1’ « Islam » qui 
en est sorti. Autrement on aurait parle plulbt de la religion de 
Mohammed quo do sa doctrine [Lehre), et Ton n’aurait adinis 
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comme t^moignag-e de cette religion que le QorEln, interprete 
historiquement avec I’aide de la plus ancienne tradition. Au con- 
traire, on utilisait pele-mele le vieux et le neuf et Mohammed 
etait lou6 on blame pour des choscs auxquelles il n’ avail jamais 
songe. 

La vraie voie fut ouverte, pen de temps apres, aux environs 
de 1860, dans les ouvrages a pen pres contemporains et excel- 
lents chacun dans son genre, de Noldeke, de Muir et de Spren- 
ger. Muir, en depit de son orthodoxie anglaise, n’a pu s’empe- 
cher de se laisser gagner au cours de son etude par une certaine 
sympathie pour Thomme qui lui apparaissait comme la victime 
de Satan, et quoiqu’il ne disposal pas, a beaucoup pres, des ma- 
teriaux necessaires a une veritable biographic, son ouvrage n’en 
contient pas moins une seriede recberches critiques d'une valeur 
durable. 

Le Leben iind Lehre des Mohammed de Sprenger denote deja 
par I'enonce du litre que Tauteur n’a pas tenu suffisamment 
compte de la difference signalee ci-dessus entre la religion de 
Mohammed etl’Isiam. Les merites de premier ordre de Sprenger 
ont 6te souvent mis en lumiere. Seul Wellhausen a donne une 
appreciation vraiment critique de son ceuvre*. Ce qu'il y a de 
plus curieux, c'est que Sprenger lui-meme commel une faute pour 
laquelle il a fort spirituellement repris les aulres. Apres avoir 
resume les jugements les plus repandus sur Mohammed, il con- 
clut : « In Deutschland hat man das Wort Prophet aller Bedeu- 
tung beraubt und dnnn behauptet er sei ein Prophet gewesen. 
Wenn man das Wort Hans oder Berg demselben Process unter- 
wirft, kaun man mit ebenso vielem Recht sagen, Mohammed 
war ein Hans oder Berg^. » — Or, que fait-il lui-meme ? Quand 
on lit les trois volumes de Sprenger, que Ton en ecarte la partie 
tres importante qui n’a rien a faire avec le sujet annonce dans le 
litre et que Ton cherche dans ce qui reste une reponse a la ques- 
tion ; <' Qu'est-ce qu’etait Mohammed ? », on trouve ceci : « Il 
4tait un homme hysterique. » Laissons-la, pour I'instant, la 

1) Mohammed in Medina, Berlin, 1882, p. 20 et suiv. 

2) Dos Lehen und die Lehre des Mohammad, 2‘ ed., t. I, Preface, p. ix. 



UNE NOCVELLE BIOGRAPHIE DE MOHAMMED -jT 

faiblesse des donnees sur lesquelles se fonde le diagnostic. 
On reconnaitra bien que la valeur particuliere de Mohammed 
doit avoir consisle en ce qui le distinguait des autres hysteriques 
et non dans I’etat maladif qu’il avail en commun avec eux. 
Sprenger rapporte ce qu’il y a d’original chez Mohammed, en 
partie a d’autres personnes, en partie aux circonstances. II se rend 
ainsi coupable de ce qu’il reproche aux autres ; a la place d’une 
explication, il ne nous donne qu’un mot. Cette superstition des 
mots joue encore un r6lo regrettable. II vaut mieux se borner a 
appeler le fondateur de I’lslam tout simplement Mohammed. 
Toute autre denomination vise a le ranger avec d’antres sous 
une meme categorie, alors qu’il est justement unique en son 
genre. 

La Geschrchte des Qorans de Noldeke satisfait au contraire a 
toutes les exigences do la science. C'est un livre indispensable 
pour ceux qui etudient I'lslam. Toutefois, il est d’un usage pe- 
nible pour quiconque n’est pas orientaliste. Le Leben Moham- 
meds du memo auteur, court et populaire, est certainement le 
meilleur ouvrage dans ce genre, mais il s’en faul qu’il epuise la 
biographie du Proph'ete. 

Depuis que Muir, Sprenger et Noldeke ont ouvert la bonne 
voie, il n'a plus ete public sur la vie de Mohammed d’ouvrage 
ayant une valeur originale. Un grand nombre d’ecrivains ont, il 
est vrai, pille plus ou moins judicieusement les ouvrages de ces 
savants et presente au public, sous forme d'innombrables mono- 
graphies, le produil de leur depouillement, soit sans y rien 
changer, soit — ce qui est parfois pire — en y ajoulant de leur 
propre fond. Ces livres et ces dissertations elaient destines, 
tantot a satisfaire le gout croissant du public pour I’extraordi- 
naire dans le domaine religieux comme partout ailleurs, tantot 
a eclaircr ce que Ton appelle les « questions orientales » en 
montrant le role de I’lslam. 

Depuis la publication des ouvrages cites Taccroissement des 
materiaux ulilisables pour la biographie du Prophete a ete con- 
tinu. D’importants textes arabes en grand nombre ont ete rendus 
plus gendralement accessibles par rimprimerie. Parmi les ou- 
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vrages de savants europeens il suffira de rappeler les Miiham- 
medanische Sttidien de Goidziheret les Skhzen und Vorarbeitein 
de Wellhausen. Quiconque, pour une raison ou une autre, se 
sent porte a publier une nouvelle vie de Mohammed, pent done 
aujourd’hui ne pas se borner a envisager de vieilles cboses sous 
un angle nouveau, mais encore ajouter du nouveau a ce que ses 
predecesseurs ontfourni. 


II 


MOHAMMED A-T-IL PRECHfi U-VE RELIGION? SES PREMIERS RAPPORTS 

AVEC LE JUDAISME ET l.E CHRISTIANISME 

Le livro du professeur Grimme fait partie d’une collection des- 
tinee au grand public, les Darstellungen aus dem Gebiete der 
nicht-christlichfiii Religionsgeschichte. Dans des ouvrages de ce 
genre on ne s’attend pas k des points de vue nouveau ou a des 
d^couvertes, mais lorsqu'il y en a, on les apprecie d’autant plus, 
Dbs le titre les mots « nacb den Quellen » font supposer que le 
D'' Grimme a voulu offrir a ses lecteiirs une oeuvre originale, et 
la lecture des 164 pages qu’il consacre a la vie de Mohammed, 
surtout au debut, confirme pleinement cotte supposition. II y 
presente des observations entierement neuves, qui frapperont 
tout homme competent, m6me si elles ne parviennent pas a le 
convaincre. II n’est pas sans peril de publier des resultats nou- 
veaux de la science dans des ouvrages de cette nature. Etant 
donnees les proportions et la destination de I’oeuvre, il est clair 
que I’auteur ne peut pas donner, a proprement parler, une etude 
des sources qui mette les hommes du metier a meme de con- 
trdler ses assertions. Pour ne pas se perdre dans les developpe- 
ments et pour etre universellement comprehensible il doit pro- 
ceder surtout par affirmations. Si elles ne s’eloignent pas Irop de 
ce qui est admis, il n’y pas grand nial ; mais lorsqu’il s’agit de 
theses vraiment nouvelles, I’inconvenienl est grand. 

La valeur de ces theses mise a part, Fouvrage du professeur 
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Grimme p&lit des conditions dans lesquelles il a ete public. Dans 
la Preface il parle en termes fort generaux de ses sources. Ge 
qu'il en dit revient en somme a ceci, que les principaux docu- 
ments pour btablir la vie de Mohammed sont ; i“ie Qoran, qu’il 
faut etudier de tres pres et interpreter d’une facon independante ; 
2“ la plus ancienne tradition sacree qu’il faut soumettre a une 
critique defiante. En verity, cela n’est pas neuf; tous les esprits 
competents sont d’accord sur ce point et cela ne nous apprend 
pas grand’chose sur la melhode suiviepar I’auteur. Les renvois 
aux sources arabes sont relativementrares, en dehors d’un nom- 
bre naturellemenl assez grand de citations du Qoran. On ne saisit 
pas toujours, pourquoi I’auteur appuic lantdtun fait connu d’une 
citation en note, tandis qu’ailleurs ilenonce une idee neuve sans 
annotation justificative. Cependant on peut constater que les 
principaux ecrits dignes d’etre pris en consideration en pareille 
matibre ont ete consultes. Bon nombre d’autres notes prourent 
que M. Grimme connait en grande partic ce que les savants euro- 
peens ont ecrit sur le sujet ; mais ici encore les citations man- 
quent de methode. Qu'il prenne a son compte leurs resultats, 
qu’il les corrige ou les combatte, le plus souvent ses predeces- 
seurs ne sont pas mentionnbs, surlout lorsqu’il s’agit des pro- 
blemes importants que presente I’etude de la vie de Mohammed. 

Laissons pour le moment de cole les autres observations qui 
peuvent contribuer a la caracteristique du livre de M. Grimme, 
pour signaler tout de suite, quitte a y revenir plus tard, la these 
la plus originale de son CEuvre. D’apres lui, ce que Mohammed a 
preche a ses compatriotes, ce n’etait pas, a proprcment parler, une 
religion, mais une sorte de socialisme. 

Tous les biographes europeens de Mohammed, jusqu’a pre- 
sent, pour autant qu’ils sont connus, ont pense que vers I'age de 
quarante ans il se senlit pousse, — pour quelque raison que ce 
soit. — a precher a ses compatriotes une religion. L^un pouvail 
avoir eu I'impression que celte religion n’etait qu'un pretexle el 
un moyen pour acquerir de la puissance ; — il n'en partait pas 
moins du fait qu’en apparence Mohammed s’elait presente comme 
envoye de Dieu, afin de procurer a son people le meme privilege. 
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dont jouissaient deja les juifs et les chretiens, de poss^der une 
religion revelee. Tel autre pouvait voir en Mohammed un ins- 
trument du diable : — il n’en admettait pns moins que ce diable 
lui 6tait apparu sous forme de messager de revelations divines. 
Pour Sprenger, c’etait Thysterie qui servait a expliquer I’appari- 
tion de Mohammed en tant que phenomene religieux. Les histo- 
riens, qui reconnaissaient en Mohammed un genie d’un ordre 
particulier, quelles que fussent d’ailleurs les diversites de leurs 
points de vue, s’accordaient du moins a le considerer comme un 
gdnie religieux. 

La grande question qui se posait ainsi des le debut devant les 
biographes du Prophete etait celle-ci : Comment est nde chez 
Mohammed sa vocation religieuse et d’ou a-t-il lire ses concep- 
tions religieuses? La reponse acelte derniere question ne pouvait 
pas etre douteuse. Ses idees principales sonL avec quelques mo- 
difications dans la forme, celles qui sont communes au judaisme 
et au christianisme et, dans le detail, ses revelations presentent 
tantdt I’empreinle juive ou lamarque chrelienne. tantSt elles sont 
des variations brodeos par une imagination plus ou moins libre 
sur le canevas judeo-chretien. On n’elail pas moins d’accord pour 
reconnaitre que Mohammed ne possedait qu’une connaissance 
incomplete et fragmenlaire tant du judaisme quo du christia- 
nisme. Et il n'y avail pas lieu do sen elonner : a La Mecque les 
occasions d’acquerir une connaissance approfondie de ces reli- 
gions elaient rares. Dans la seconde periode de sa carriere, il est 
vrai, apres I’hegire, on conslalail qu il avail ele mainle fois en- 
trainea discuteravec des juifs deMedineou des environs, et que 
plus tard il 6tait entre aussi en relations avec des chretiens du 
sud de r.\rabie; mais on ne pensait pas qu’il en fut resulte de 
modification essenlielle de ses idees erronees au sujet de ces deux 
religions. 

Il est certain qu^’en Arabie, loiu des centres de civilisation, 
cellcs-ci devaient se presenter sous une forme particuliere. On 
voit clairement que la lilteralure et la tradition apocryphes ont 
dh jouer im role important dans le judaisme et dans le christia- 
nisme arabes. On pent admettre en toute securite qu’il s'y etait 
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mele beaiicoup de superstitions Meme en supposant que Moham- 
med eut eu le desir et le pouvoir de se procurer tous les moyens 
de penetrer les secrets de ces deux revelations, on doit bien re- 
conuaitre que ce qu’il aurait appris de la sorte, eut ete toute 
autre chose qu’un resume exact de la Bible ou de la dogmatique 
ortliodoxe. Or, ces moyens il n’en disposal! pas. II etait tout a 
fait illettre. Les ecrits sacres des juifs et des chretiens qui, d’ail- 
leurs, pour la plupart, n’etaient pas accessible^ en arabe, lui 
resterent done etrangers. Les rabbins et les prelres en Arable, 
meme les mieux disposes, eussent sans doute 6te Ires embarrasses 
de repondre a plus d’une question importante, leurs « livres » 
6Lant pour eux des ecrits ritucls plutolque des sources d'instruc- 
tion ou d'ddification. L’on salt en outre a quel point, en Orient 
plus encore que chez nous, les diversites confcssionnelles et reli- 
gieuses 61event des barrieres infranchissables entre leurs adhe- 
rents respectifs. Des eglises ou des communaules dilldrentes peu- 
vent vivre pendant des siecles palsiblement dans un voisinage 
immediat, en n'ayant Tune sur I’aulre que des opinions erron^es 
dont la persistance est assuree par des prdjuges profondement 
enracines et par le manque absolu d’6changes spirituelstanl soil 
pen intimes. 

II est ainsi parfaileinent certain que Mohammed n'a pu con- 
naitre que d'une fagon tres superficielle meme lo judaisme et le 
christianisme tels qu’ils existaient en Arable, par des entretiens 
avec des personnes qui u’etaient pas les lumieres religiouses de 
leur confession. Les plus anciens morceaux du Qoran ou il est 
fait mention des revelations deja existantes montrent clairement 
quelles etaient les idees essentielles qu’il s’etait forgoes a leur 
sujet. 

Nous pouvous diflicileinent apprecier quelle impression mys- 
terieuse cause a un etre totaloment illettre, mais d esprit ouvert, 
I’art de la lecture. On sait que le mode primitif de la lecture com- 
porte des inflexions de voix particulieres et une sorte de m^lopde ; 
e’est celui qui s’est conserve dans I’usage ritutd, meme la oil, 
dans toute autre circonstance, on en est arrive a lire avec la voix 
ordinaire ou meme a voix basse. Aussi la traduction europ^enne 
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usuelle de I’arabe qaraa par « lire » n’est-elle pas tout a fait 
exacts; « chantonner », « reciter « d^clamer » vaudraient 
mieux. Le meme lerme, eneffet, s’applique egalement a celui qui, 
sans savoir lire, recite, pour s’exercer ou pour plaire a autrui, ce 
qu’il a compose lui-meme ou ce qu'il a grave dans sa memoire a 
force de I’entendre*. Quand quelqu’un qara’a ce qu’il a entendu, 
on admire sa facilite et sa memoire; quand il declame d’apres 
une feuille ecrite ce qu’un autre y a fixe, il semble a I’illettre fairs 
une oeuvre merveilleuse. 

Le Qoran nous montre que cette merveille a profondemenl 
impressionne Mobammed, d’autant plus qu’il entendait dire et 
qu'il croyait sans restriction que les feuillets ou les livres lus par 
les juifs et les chretiens a leurs offices et contenant leurs lois et 
leurs institutions, n’etaient pas d’origine bumaine, mais de pro- 
venance divine. 

Sans entrer trop avant dans le detail, il faut que noue recher- 
chions cependant avec un peu plus de precision de quelle ma- 
niere s’est formee chez Mohammed la notion formelle de r6v4la- 
tion. Au debut il ne semble pas avoir remarqu^ I’attitude hos- 
tile des diverses eglises ou sectes. Les differences entre les juifs 
et les chretiens, I’existencede nombreuses eglises ou sectes hos- 
tiles lesunes aux autres en dehors meme de ces deux religions, 
serablent s’etie reduites dans la conception primitive de Moham- 
med a des varietes de race ou de nationalite. Il se representait 
rhumanite, pour autant qu’elle possedait deja le bienfait de la 
revelation, comme divise en communautes [oummah). dont les 
« livres », les « feuillets » — de quclque nom qu’il les designat — 
pouvaienl se distinguer par la forme et le contenu, mais n’en 
avaient pas moins ete promulgues par le meme Dieu dans un 
seul et meme but. D apres sa conception, chaque oummah avail 
ete fondee par un horame elu par Dieu du milieu du peuple pour 
transmettre aux siens et pour leur traduire en qualite de prophete 

1) AujoufJ’ljui encore on distingue en aralje hllu’a, qui signllie « lire » au 
sens propre, tel que nous I’entendons, de qara’u, qui designe la recitation du 
Qor4n, des litanies ou d’autres textes sacres, ou encore I'etude d’un livre sous 
la direction d’un maitre. 
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[7iahi), d’envoye {rasoul), de moniteur [nadir), les paroles d’AI- 
lah. 

De ces prophetes quelques-uns sont plus en cvideuce que les 
autres dans les recits du Qoran, parce que leur activite avail ete 
particulierement importante. On lit dans le Qoran meme qu’Allab 
ne jugea pas necessaire de faire connaitre Thistoire de tons a Mo- 
hammed*. S’il est un bon nombre de prophetes dont le nora seul 
y est mentionn^, cela ne signifie nullement qu’ils doivent etre 
consideres comme inferieurs. Iln’y a pas de difT6rence essentielle 
enlre eu.v. Nouh, Ibrahim, Ishaq, Ya'qoub.Isma'i], Mousa(Moise), 
Isa (Jesus) et beaucoup d’autres ont chacun communique a son 
oummah ce que leur transmettait celui qui les envoyait. 

Ce que le Qor^n rapporte de ces prophetes e.st bien, pour le 
detail, emprunte a la tradition juive et cbretienne telle que Mo- 
hammed avail appris a la connaitre, mais le fond des recits 
du Qoran concernant les prophetes est simplement I’expression, 
sous d’autres noms, des actos et des experiences de Mohammed 
a La Mecque ; ce sont des apologues que le Prophete arabe pre- 
sente a ses concitoyens incrddules, superliciels et mondains. 

Aujourd'hui, disposantdes chroniques du pass^, nous sommos 
a meme de montrer nettement que Mohammed ne pouvail pas 
s'arreter sur la voie dans laquelle il s’etail engage, mais qu'il de- 
vait etre contraint ou de cesser son oeuvre ou de rendre univer- 
selle sa mission. Mais il est certain que dans la premiere pi^riode 
de son activite, il n’eut pas le sentiment de la tournure que les 
choses devaient prendre ulterieurement. A ses yeux, sa vocation 
a regard des Arabes n’etait pas dillerente de celle de ses copro- 
phetes anterieurs, chacun aupres de son people respectif; il pou- 
vail ainsi admetlre sans peine que les adherents des revelations 
d^ja existantes I’accepteraient, sans dommage pour leur propre 
foi, comme le moniteur envoye de Dieu aupres des Arabes. 
Lorsque les circonstances I’eurenl oblige, lui et ses fideles, 
d'dmigrer a Medinc et qu'il se trouva en contact immediat avec 
des communaut^s juives considerables, cette illusion ne pouvait 

1 ) P. ex. ; Qoran, xl, 78 ; « El nous avons depecfae des envoyes avant toi ; 
nous t' avons instruil au sujel de quelques-uns, non au sujet d’aulres, » 
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plus se maintenir. 11 dut recounaire que de vrais juifs ou de 
vrais chr^tiens n’accepteraient jamais la leg-itimite de sa mission 
religieuse, a moins qu’il ne se fit lui-meme juif ou chretien. 
Intimement convaincu que sa mission etait legitime et qu’elle 
6tait de meme nature que celle de Moise, de Jesus et de leurs 
pr6decesseurs, il fut naturellement amene a la conclusion, que 
lesjuifs et les chretiens qui lui opposaient de pareilles exigences, 
interpretaient mal leurs propres revelations. II fallait done les 
corriger : tiiche difficile entre toutes pour celui qui ne pouvait 
pas lire leurs livres sacres et qui a continue a nourrir les notions 
les plus confuses sur la nature et le contenu de ces 6crils. Aussi 
le Qor4n nous permet-i! de reconnaitre encoie clairement que, 
dans la seconde periode de son aclivite, Mohammed se fit mettre 
un peumieux au courant del’histoirc tradilionnelle des revela- 
tions ant^rieures; il s’en assimila, avec les modifications neces- 
saires, ce qui pouvait servir a sa propre emancipation a I’egard 
de ce judaisme et de ce christianisme, dont il avait auparavant, 
d’une maniere singulierement imprudente, invoquo plus d’une 
fois le t^moignage en faveur de la verity de sa propre mission. 

Nous ne nous arreterons pas aux diverses phases de ce prochs 
d'emancipation ; nous nous bornons a constater que Mohammed 
n’arriva pas en une fois, mais peu a peu, a la solution du pro- 
bleme. Tandis que dans les revelations precedentes Ibrahim 
(Abraham) n’etait qu’undes nombreux predecesseurs de Moham- 
med, il devient mainlenant son precurseur el son modele par 
excellence el il doit cette dignite superieure a deux circonstances 
dont Mohammed n’eut connaissance qu'a Medino. D’abord Ibra- 
him, honore comme homme de Dieu a la fois par les juifs et par 
les chretiens, n’etait lui-meme ni juif ni chretien. Kn metlant 
sa propre vocation en rapport plus etroit avec celle du patriarche, 
Mohammed echappait aux objections des juifs qui lui repro- 
chaient de ne pas observer enlierement leur loi, el des chretiens 
qui lui opposaient la doctrine du salut parle Christ seul. Ce qui 
manquait encore a Cargumenlalion, il le completa en accusant 
ses adversaires des deux confessions de fausser le sens de leurs 
livres sacres. Ensuite Mohammed avail appris que la tradition 
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biblique faisait specialement d’lbrahim I’ancetre des Arabes. II 
en etait resulte tout naturellement qu’il s’etait appuye de pre- 
ference sur le pere de sa race plut6l qiie sur tout autre prophete 
qui eiit pu, a Tegard du juJaisme ou du christianisme, lui rendre 
le meme service, comme par exemple Noe. Si, precedemment, il 
avait considere son people comme plonge de lout temps dans les 
tenebres du paganisme, «parce qiie Dieu n’y avail encore jamais 
envoye d’instructeur » ‘, il corrigea des lors cette idee et se 
representa lui-meme comme celui qui veuait accomplir I'ceuvre 
cominencee par les deux patriarches de sa race (Ibrahim et 
Isma’il). Gerles les revelations de Dieu pouvaient varier en ce 
qui concerne les lois ou les institutions particulieres, meme en 
tenant compte des fausses interpretations reprochees aux juifs 
et aux Chretiens. Mais I’Islam revele par Mohammed fut cense des 
lors jusque dans les details le memo que celui d'lbrahiin. Celui- 
ci, I’ancetre des Arabes, etait tout comme Mohammed moslim 
ou hanif^ deux termes qui, dans le Qoran, ont le meme sens *. 

Abraham a ete encore autre chose pour Mohammed que son 
emancipateur a I'egard du juda'isme et du christianisme. Le 
patriarche-prophete lui a servi encore a introduire dans I’lslam 
le culte de La Mecque debarrasse de quelquos ceremonies qui 
trahissaient trop ouvertement leur origine poly theiste. A Medine, 
Mohammed est redevenu plus attache a LaMecquc qu’il no i avait 
ete dans les deruieres annees avanl sa I'uile [hkljm] par suite des 
offenses de toute sorte qu'il avait subies. Son affection pour les 
sanctuaires aupres desquels il avait grandi, jointe a des raisons 
politiques et autres, lui ont fait chercher ici un moyen do fairc 
rentrer dans I’lslam haddj et ce qui s'y rattache. Du moment 
qu’il etait etabli que Ibrahim avait mene en Arabic Isma il et la 
mere de celui-ci, il n'y avait aucune raison de ne pus admettre 

t) Qoran, x.'cviii, 46; .xxxii, 2; xxxiv', 43; xxxvi, 5. 

2) Je note a ce propos que rmterpi-etation tout a fait forcee de hanif par 
M. Grimme, qui rend ce mot par « paien » (p. 13, note), I'oblige, entre autres 
consequences inadmissibles, a supposer que dans un recit arabe cite [iir lui 
deux poetes, dans uiie conservation qu’ds out entre eiix, attacia-nt ciiicuii un 
sens different a ce mot ! 


o 
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qu'ils etaient venus a La Mecque et qu’ils y avaient fonde la 
Ka’bah sur I’ordre de Dieu. Cetta suppositioa impliquait iiata- 
rellement que !es descendants d’lsma’il avail affreusemenl altere 
le culle et la religion en genei’al de leur ancfitre. J’ai deja doime, 
il y a treize ans, la demonstration detaillee de ce developpement 
de la legende d’ Abraham dans I’esprit de Mohammed et de son 
importance pour I’explicalion des rapports du Prophete avec le 
juda'isme el le christianisme. Je puis me borner ici a Tesquisser 
el a renvoyer le lecleur a mon travail anterieur L 

Cette these exclut de lafaQon la plus absolue I’opinion, mainle 
fois soutenue auparavant, d’apres laquelle la predication de 
Mohammed se serait appuyee sur une commuuaute de Ilanifs, 
qui, deja avant lui, aurait professe sous le nom de religion 
d’lbrahim une sorte d’extrait de judaisme et de christianisme 
a dose egale. On reconnait aisement comment cette idee s'est 
formee. Si les etudes critiques du Qordn nous permettent de sui- 
vre avec certitude le developpement de la legende d'lbrahiro, il 
n’en est pas de memo, cela va sans dire, pour les auteurs 
mohametans. Ils savent bien que la verite a ete revelee au Pro- 
phete par pieces et par morceaux, mais ils ne peuvent pas lui 
attribuer des rectifications de ses crreurs anterieures ou de ses 
premieres conceptions relatives au passe et a sa propre mission. 
Pour eux, la mission de Jdohammed consista, des I'origine, a 
epurer le culte degenere de La Mecque et la doctrine abMardie 
des juifs el des chreliens, en rainenant son people et, par I'in- 
termediaire de celui-ci, I humanile cnliere dans le sillon trace 
par le patriarche -prophete Ibrahim. Aussi relevent-ils et dcve • 
loppenl-ils avec complaisance cerlaines traditions concernant des 
personnages qui, des avant Mohammed, auraient manifesto en 
Arabie des tendances juives, ou chretiennes, ou simplement 
monolheisles, de telle sorte que I’onpuisse y voir les pMes ves- 
tiges delavieillc « religion d’lbrahim », ayant resisle a la de- 
composition generale. 

Les biographes curopeens de Mohammed commencerenl par 

t) Voir Het ?ilekhaims<:hi: (Lpyds, 18ao},p. 2) et suiv. 



U.VE NOUVELLE BIOGHAPHIE DE MOHAMMED 


67 


prendre a la conception musulmane ce qui pouvait leur servir. 
II semblait Ires viaisemblable que Mohammed eiit cu des pre- 
curseurs et des preparateurs de son oeuvre. II n'etait pas difficile 
de deduire des renseignements fournis par les biographes arabcs 
que ces precurseurs avaient forme une sorte de communauto, a 
laquelle ilne manquait plus que le sceau divin pour acquerirune 
puissanle vitalile. Cette consecration ue pouvait lui venir que 
d’uii etre qui se donnat pour uu « homme de Dieu. » G'esl en cola 
justement qu’aurait consiste I’ceuvre de Mohammed. Les recits 
concernant I’activite d’lbraliim a La Mecque etaienl naturelle- 
ment consideres commodes fictions de I’iinaginalionarabe, mais 
on admettait que ces fictions avaient etc repandues deja avaiit 
Mohammed parmi son peuple. 

L’analyse historique ot critique des donnees fournies par le 
Qoran sur Ibrahim, sur les rapports de Mohammed avec le ju- 
daisme, le christianisme el le culte de La Mecque, arenverse le 
chateau de cartes ou I'oii avail logo cos hanifs anterieurs a Mo- 
hammed, qui auraient professe la religion d'lbrahim. Sprenger 
deja commeiKja a etudier la genese do la legende d'lbrahim, mais 
il etail encore trop preoccupe de rechercher les secies ou les com- 
niunautes auxquelles Mohammed pouvait avoir emprunle les ele- 
ments de sa doctrine, pour saisir claircment loule la portee du 
resultat auquel celle analyse devait aboulir. 

M. le professeur Grinime scmblecroirc que ce chateau de car- 
les esl encore debout. Voici,en elfet, ce que nous lisons alap. 12 : 
« Sehen wir also von allera ab, was die orienlalische Tradition 
berichtet, und fragen wir uiis ; Isl dor Islam als cine Folge uiid 
Forlselzung von friiher beslehenden religidscn Strdinungen an- 
zusehen oder slehl er auf eigener Basis und Iriigt er seine Erkla- 
rung in sich selbsl? Die jelzl beliebteste Aniwort hierauf lautet, 
dass Mohammed dem Vereine oder, wenn ein soldier geleugnet 
wird, der Geistesriclitung der Ilanifen nahe geslanden und aus 
ihr die religidsen Ideen des Islams entnommen hiifte. Es sollon 
vor und wahrend der Z ‘it Mohammeds an verschiedeneu Orten 
Arabiens, so in Mekka, Taif und Medina, Manner gelebt haben, 
die von den absterbeiiden Ansichten und Gubrauchen des Heidoii- 
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turns unbefriedigt gelassea einen Ersatz dafiir in der Religion 
Abrahams gesucht batten. » 

Plus loin 'p. 60 et suiv.) M. Grimme retrace I'histoire de la le- 
gende d’lbrahim d une maniere qui s’accorde, sur les points im- 
portants, avec la relation que j’en ai faite il y a treize ans et qui 
peut etre coiisideree comme une confirmation de mesconclusions, 
puisqu’ilsemble etre arrive a ce resultat indepeiidamment de mon 
travail II reproduit (p. 66) le tres fort argiimentum e silentio 
quej’avais fait valoir contre I’antiquite de la soi-disant u tradition 
locale ». Aussi u’ai-je que tres peu d’observations a presenter sur 
ce qu’il dit an sujet d’lbrahim, des hanifs et du culte de La Mec- 
que. Je neveus. relcver que trois points. 

En premier lieu il ne me semble pas qii’il y ait lieu de parler de 
<< vollslandig beabsichtigler Belrug » (p. 60), a propos des diffe- 
rences que Ton peut constater enlre les legen les d'lbrahim telles 
que Mohammed les comjoil a La Mecque el telles qu’elles soul pre- 
sentees par lui a Medina, ni qu'il soil equitable d’ecarter d’emblee 
l'id6e que Mohammed aele lui-meme victime d’une illusion. J’ai 
deja rappele plus d une fois qu’il faul une certaine sorle d’equil6 
et une certaine dose de sens historique pour comprendre des pa- 
roles el des actes dalantd’unc epoque ou les notions deveril6 el 
de mensonge elaient loul aulres que de nos joui’s. k premiere vue 
on pourrail prendre loule la seconde generation de I'lslam pour 
une bande de menteurs el d’hypocriles, parce que les conliils de 
doctrines entre eux sont menes sans exception a coup de traditions 
imaginaires. Et il en serait de rnemepour lous ceux qui, aux di- 
verses epoques de I’histoire, oni comballu par des ecrils pseude- 
pigraphes pour les plus grands inlercls de I’humanite.Ces fraudes 
litteraires sont tout aussi conventionnelles que beaucoup de for- 
mes de polilesse ou d’eliquelle sont vaines ot denudes de valeur 

1) Geia semijle resulter du fait que i’auteur menlionne bien, pour le com- 
batlre (p. 66), Dozy parmi ceux qui tenaierit les legendes relatives a la fonda- 
lion de la Iva'bah et d autfes pour des traditions locales de La Mecque, mais ne 
souffle pas mol de mon travail intitule t/e( Mekkaamche feeat, oil j’ai expresse- 
menl demontre que [’existence de telles traditions locales avanl Mohammed 
^tait impossible (notamment, p. 30, 46, 178). 
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a notre epoque. Mohammed peut fort bien modifier aujourd’hui 
au nom d'Allah ce qu’il a proclame hior an nom de ce memo Al- 
lali, saas so rendre conpable par cela memo de fourberie. La 
psychologie de M. le professeur Grimme n'est pas exempte de 
naivete siir ce point. 

Le .second de mes griefs porte sur la maniere dont il renverse 
le rapport enlre Thistoire de la legcnde d'lbrahim et la rela- 
tion de Mohammed a I’egard des religions juive et chrelienne 
(p. 66). D'apres lui, c’esl a Toccasion de la falsification de I’his- 
toire d'Abraham par Mohammed qiie ce!iii-ci entre en liitte vio- 
lente avec les juifs. L'etude attentive dn Qor^n montre, au 
conlraire, que I’alteration de Thisloire devait servir a mettre un 
termo a cotte lutte. II va de soi, en efi’et, que ce ne fnt pas one 
question relalivement aussi futile en elle-meme qui put elre la 
cause detorminante en vertu de laquelle I'amilie des juifs se 
changea en hoslilile, mais que celte hoslilite devait necessaire- 
ment resuller de I'impossibilite on se trouvaient juifs et Chre- 
tiens de reconnailre la vocation divine d’un prophete arabe. 

Enfin, M. Grimme defend (p. 12 et suiv.) avec une insistance 
non juslifi.ee une explication Ires risquee du mot hawf, laquelle 
meme, si elle elail jusqu’a un certain point exacte, n'eclaicirait 
eu rien la question. Que Ton puisse ou non traduire /mni/dans 
quelques vieilles poesies par « paion », dans le Qoran il n'a 
pas d’autre sens que mosluv, dont i! rend la signification sans 
que I'etymologie en soil aussi apparenle pour les Arabes. Mais 
I'explicalion est inutile el ne pent pas servir d’argumenl pour 
combaltre I’exislence d une cominunaule do hantfs professant la 
religion d’lbrahim avanl Mohammed. 

Ainsi dans I'elimination des theses considerees comme faus- 
ses par M. Grimme pour I’explication des origines de I’lslam, il 
n’y a rien de bien nouveau ni qui soil de nature a faire sensa- 
tion. 

Pour faire valoir le plus clairoment possible ce qu’il y a d'ori- 
ginal dans sa conception de la premiere predication de Moham- 
med, il ne sera pas inutile de resumer mes propres opinions a 
ce sujet, que, faute de renseigncmenls statistiques suffisamment 
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noinLreux, je n’oserais pas appeler « die jetzt beliebtesten », mais 
qui, du moins, onttrouve bon accueil aupres de gens tres com- 
petents. 

suivre.) 

Dr C. Snoeck Hcrgronje. 

Batavia, Janvier 1894. 


(Traduit du holiandais par M. Jean Reville). 
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Tandis que I’arch^ologie grecque accueille avec joie les nou- 
velles de Delsdies et eiiregtslre commo anl inl do bullelins do 
victoire les rapports ou M. Homolle annonce ses magnifiques 
decouvertes, I'archeologie romame esi reduite cello anntie a la 
portion congriio. Cories, nous no saurions esperer tons les ans 
des morceaux de premier ordre comme lo proces -verbal des 
fMdi Saeciil'ir'is, ou des roconslitutions commo celle du Pan- 
theon par iM. Chedanno. .Mvis, sans (Mro Iron ambilioux, on 
pent desirer mieux que ce quo Rome nous a fourni on 1893. Le 
Bidletlino comiinaie, qni par.iissait jadis tons les mois, no se pu- 
blie, depuis 1892, qu’une fois par Irimoslre. Les articles qu'il 
renferme n’ont rien perdu de lour meritc; la matiere ost plus 
rare. On ost oblige d'accueillir des raemoiros ou la lopographie 
et I'histoire de la ville no soul on jeu que d'une fagon assoz indi- 
recte; tandis que les utiles communications de .M. Gatti, charge 
de signaler tout ce que le hasard fail retroiiver sous le sol de la 
capitale^ devicnnent plus courtes et idus intermittentos. Quelques 

1) Voir les pei'iodiques suivants piiblies eo lS93: Notizic deijli Sceii di anti- 
ckitti C'linunicate nllu H. Ancademi'i dei Lined; BulLttino ddlln Coininis^ione 
archeo/'jijiii comunnld di lloini; Mittheilunij u des kaiserlieh detitscheii ardiao- 
logischen Instituis, rnmin'Jie AUheiluny. Youtes ies publicaiions citees sans 
dale rappoiteiit a 1893 
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lignes suffisent aussi dans les Notizie degli Scavi pour enumerer 
les chelifs debris ou les fragments d’inscriptions que Rome 
consent a nous rendre, comme par pitie. Les grandes fouilles 
restent interrompues, et si, par exception, le stade du Palatin a 
4te a pen pres deblaye, le Forum d’Auguste, qui promettait une 
si belle moisson, attend toujours qu’on revienne a lui. Apres 
I’abondance, void la disette; aux vacbes grasses succedent les 
vaches maigres. 

Les provinces sont mieux partagees; elles n'ont pas le droit 
de se plaindre de la derniere campagne de fouilles. d'ou sont 
sortis plusieurs beaux rapports. M. Orsi, continuant ses recher- 
ches a Syracuse, dans la necropole du Fusco, a mis au jour des 
sepultures de formes tres diverses, qui s'bcheionnent entre le 
VIII® siecle et le debut du v°. L’examen des vases nombreux et 
caracteristiques estraits de ces tombes l a conduit a ces resul- 
tals [Notiz.^ p. 445-486). Le savant directeur du Musee de Syra- 
cuse a pu en outre, cn etudiant les murailles de la vieille cite 
grecque, aboutir a des conclusions utiles pour la topographie sy- 
racusaine [Notiz., p. 168-175). Une relation detaillee de M. Fal- 
chi nous informo des heureux Bondages pratiques a Vetulonia, 
dans le tumulus della Pietrera^. C'est un progres de plus dans la 
connaissaiice de I'Etrurie du vii« siecle avant J.-C. ’ (A’o/fs., 
p. 145-161). Enfin les etudes sur I'ltalie prehistorique et les peu- 
plades qui enoccupaient le territoire en ces temps lointains rem" 
plissent prosque entierement certains fascicules des Notizie*. Je 
ne songe pas a le regretter, loin de la. Je ne peux cependant 
m’empecher de voir et de dire que I’archeologie purement ro- 
maine, faute do trouvailles, ne tient plus dans les periodiques 
italiens la memo place que jadis, et meme qu’elle semble en dis- 
paraitre peu ii peu. La penible constatation une fois faite, 
essayons de glaner qa et la les elements de cette chronique. 

Je dois auparavant mentionner trois ouvrages importants pour 

1) La Correfpon'lance d’Pjritrie ile la Revue arehiolofjique, janv.-fev. 1894, 
p. tOt-105, Honnf> im bon resume rle celte exploration. 

2) D'apres .\f. Falchi Ip. 146), le tumulus date de 2500 ans environ. 

3) Cf. en particulier celui d'aout. 
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nos etudes. Le premier est deja connu des lecteurs de \a. Remie 
de I'Histoire des Religions. C’est Ic Guide a. travers les collections 
publiques d'antiguites clas^igues d Rome, qiie M. flelbig- a offert 
au public en 1891 et que j’ai sig-nale dans mon Bulletin de 1892. 
Aujourd’hui M. Toutain en donne unc traduction franqaise * ; 
ce faisant, il a droit a tons nos rcmerciements. Pourquoi reediter 
les eloges dejii decernes ici meme ot repetcr de quel profit pent 
etre un travail de ce genre pour tous ceux qui visiteront les 
Musees de Rome avec le desir de les comprendre? M. Helbig a 
soutenu le traducteur de ses conseils, il a de plus modifie ou com- 
plete certaines parties de son oeuvre d’apres les derniers resul- 
tats de la science. Cette traduction pent done passer pour une 
deuxieme edition. D’ailleurs la division en deux volumes de petit 
format a ete maintenue. Ce souci de ne pas embarrasser d'un 
encombrant in-octavo les visiteurs des Musees est des plus loua- 
bles. Puisse cet exemple avoir des imilateurs! 

Cost un guide aussi que vient d'uditer M. Man ^ Depuis plu- 
sieurs annees, il a fait de Pompei son domaine ; il nous convie 
aujourd’hui a le parcourir a sa suite. Je n'ai point eu le livre 
entre les mains. 11 m’est done interdit d'y insister longuement. 
Mais pour qui a lu dans les Mittheilungen les minutieuses en- 
quStes et les descriptions precises que M. Mau consacre si sou- 
vent a Pompei, I'exactitude methodique de son Guide est a 
I’avancc assuree. 

Malgre les services tres reels que rendront ces deux ouvragos, 
e’est avec boaucoup plus de plaisir encore, et meme avec une 
joie tres franche, que je signale le troisieme, qui est un plan de 
Rome, par M. Lanciani’. Lo nom de I'anfeur me dispensera de 
commentaire. J’ai parle de lui et de ses etudes dans chacun de 

1) Guids Irs Mu'iCes d'nirheoloi/ie classique de Rnme, 2 vol. in-12, Leip- 
zig, Baedeker, 1893. 

2) Fiihrer durch Pompeji. Anf Veranlassiing des k. deutsclien arcliaologi- 
schen Instituts. Mil 2? Abbildiingen und emem Plane der Stadt. — Neapel, 
Furcliheim, 1<S93, vni-i03 p., in 8”. 

3) Forma Urbis Ronnie. Consilio et auctoritate Regiae Academiae Lynoaeoriim 
formam dimensus est et ad moduUim 1 : 1000 delmeavit Rodulptius Lanciani 
Romanus. 
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mes Bulletins; car M. Lanciani ne reste 6trang-er a rien de ce qui 
se d^terre a Rome, et personne mieux que lui n’en connait la 
surface et le sous-sol. M. Lanciani avait done qualite, il etait de- 
sign^ entre tous pour nous donner le plan qui nous faisait defaut. 
Depuis 1848, ou Canina publia ses Edifizii di Roma antica, les 
recherches dessavantsont renouvele toutce domainedelascience. 
Et pourtant, les quinze planches dont la serie, dans le second 
volume de Canina, forme une carte complete de Rome, demeu- 
raient jusqu’a ce jour le seul secours des archeologues, II n’en 
sera plus ainsi dcsormais. 

C’est en 18t)7, a I'occasion des fouilles entreprises au Palatin 
par Napoleon III, que I’auteur commenga son travail. II 6tait si 
avance en 1876 que M. Mommsen recommanda a I’Academiedes 
Lincei de le faire imprimer. Mais, a ce moment meme, le gouver- 
nement italien et le raunicipe de Rome se r^solurent a execu- 
ter de grandos fouilles, prelude de ia fameuse Passeggiaia ar- 
cheologica. Publier dans ces circonstances, c'eul ole faire oeuvre 
apeu pres inutile. Il fallait attendee et profiler de tout ce qu’ime 
heureuse et iatelligente initiative allail nous restiluer. Depuis lors 
M, Lanciani s’astreignit a suivre toules les recherches, a visiter 
tous les chanliers, a notcr toutes les decouvertes. On nous apprend 
qu'il constitua de la sorte un dossier de plus de 120.000 fiches- 
La crise de 1889 ameaa le ralontissement, puis la suspension 
des Iravaux. El, comme rien ne permettait de croire qu'il.s seraient 
repris dans peu de temps, I'Academie des Lincei et I’auteur 
deciderent, d'un common accord, que I’instant etait venu d’offrir 
au public le fruit de ces vingt-ciuq annees de iabeur. Nous devons 
ainsi, elrange coincidence, a I’abandon des fouilles, un magni- 
fique travail arclieologique. Nous avions bien droit k cette com- 
pensation. 

Le plan est a rechelle de Touii ; tous les details des constructions, 
le pavage des rues, les conduites d’eau sont done marquees 
d’une facon fort claire. Il se compose de 40 feuilles, de 
0“,90 X O'", 60; I’ensemble couvre une superficie de 26 metres 
carres. Y sont releves et distingues par des teintes differentes, 
les monuments des epoques royalo, republicain\ impdriale et 
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chrelienne, jusqu’au iv= siecle. L’elat actuel de Rome se recon- 
nait grdce a une couleur speciale. Tout un systeme de chiffres 
permet de se rendre compte des altitudes de la villo ancienae et 
de la ville moderne. Les edifices dont il ne subsiste rien que des 
indications dans les auteurs ont leur place signalee, de menie 
que les statues, inscriptions, etc. Enfin I’auteur a exclu toutes 
les restaurations, meme tres vraisemblables, pour ne nous fournir 
rien que de certain'. 

Concue dans ce sage esprit, executee avec ce soin niinutieux. 
nous devons souhaiter ardomment que son oeuvre s'acheve dans 
les delais fixes. On a mis eu vente un cahier de six planches en 
1893; chaque annee nous en apportera, dit-on, un semblable. 
J’espere que notre altente ne sera pas deque, el que nous posse- 
derons au bout de huit ans, dans la Forma Ur bis Romse de 
M. Lanciani, le resume complel de ce qu'on salt a Theure pre- 
sente sur la Rome d'autrefois. 


II 

La controverse sur le Pantheon estloin d’etre close. Les nom- 
breux articles ecrits sur ce sujet en 1892 ne pouvaient clre 
qu’une sorte d'entree en matiere. Aujourd'hui, la plupart des 
personnes competentes en topographie et eu archeologie romaines 
ont examine le probleme et exprime leur avis plus ou moins 
motive. II fallait s’y attendee, etnousne devons pas nous enplain- 
dre. La question est de premier ordre et en meme temps difficile 
a resoudre. Plus elle aura suscite d’opinions diverses, plus nous 
aurons chance d'avoir la lumiere complete. A I’heuro qu'il est 
tons les voiles ne sont pas dechires. Lorsque M. Chedanne aura 
rendu publics ses releves et ses dessins, nous y verrons sans 
doute plus clair. Serons-noiis completement satisfaits ? Je le 
souhaite, sans le croire d'une foi tres ferme. Du moins, jusqu a 

1) Ces details sonl exti’aits de la feuiile specimen publiee par Fediteur Hoepii, 
de Milan, comme annonce de Fonvrage. 



76 


REVUE DE l’hTSTOTRE DES REUNIONS 


present, tons les savants qui ont ecrit sur ce theme, on bien ont 
avoue sans detours leur impuissance finale, on bien ont risque 
des hypotheses sans fondement solide. 

Les lecteurs de cette Revtte savent de qiioi il s'agit ; mon pre- 
cedent Bulletin, on je resumais et discutais deux articles de 
M. Guillaume et de M. Lanciani, les a mis au courant des fails. 
Le Pantheon, tel que nous le possedons, 6tait generalement 
reconnu comme etant I'ceuvre d’Agrippa. Quelques doutes emis 
naguerepar MM. Dressel et Dell ‘ n’avaient point prevalu contre 
la doctrine commune, lorsque, a la fin de 1891, un architecte 
francais, pensionnaire de la Villa Medicis, M. Chedanne, oblint 
de I'administration italienne la permission d’etudier de pres le 
celebre monument. Dessondages operes en diverses parties de la 
coupole et la lecture des marques de toutes les briques qu’on en 
retira, conduisirent a ce resullat inattendu, mais dorenavant 
certain, que la rotonde entiere 6tait due a I’empereur Hadrien. 
Toutes les idees revues se trouvaient renversees. Mais un chan- 
gement d'attribution n’est pas chose rare dans I'hisloiro de I’art. 
La chronologic de redifico se modifiait done sans encornbre, 
n’etait la colonnade qui sert de vestibule a la rotonde, et au fron- 
ton de laquelle subsiste, malgre tons les dires des architectes, la 
phrase fameuse : M{arciiii) Agrippa L{ncii) co(?i)s{ul) ter- 

tiiim fecit. Comment concilier ce temoignage formel avec les 
nouvelles decouvertes ? La gisait la difficnlte. M. Chedanne, on 
se le rappclle, la tranche en supposant que le temple auquel 
appartenait le pronaos, et qui datait bien d’Agrippa, dtait un 
octostyle ordinaire. La coupole fut accolee plus tard a ce debris 
du sanctuaire primitif, lequel avail peri par le feu. 

Dans son quatrieme compte rendu sur les travaux concernant 
la topographie romaine’, M, Huelsen reprend toute la question. 
II confronte les diverses hypotheses en presence, et cherche a 
marquer d une facon tres netle les resultats acquis 

1) Cf. Rom. Mitt., p. 300. 

2) Vierter Jahreab^vicht uher iieue. Fiinde iind Fnmr.hunQm zur Topographie 
der Siadt Rom, 1802, datts Rom. Mitth., p. 259-325. 

3) Ibid., p. 305-318. On trouvera en tSte de ce resume une utile bibliographie. 
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Une premiere parlie traite du mode de construction du Pan- 
theon. Get expose technique n’ajoute rien d’essentiel a ce que je 
disais ici-meme il y a un an. Je me contenlerai done de signaler les 
dessins qui accompagnent le texle. Ils permettent de saisir d'un 
coup d mil tout le sysleme d’arcs et d’arceaux dont I'heureux 
enlacement assure la solidile de la coupole. 

Passant a Thistoire du monument, M. Huelsen admet comrae 
prouve, apres inspection des hriques, que non seulement la cou- 
pole, mais toute la parlie des Ihermes dits d'Agrippa qui subsistent 
au noi'il da Pantheon, ne reniontent qu a I’epoque d’Hadrien. dans 
son elat actuel. Puis il tente de franchir les trois principaux obs- 
tacles qui surgissent des qu’on examine le temple un peu en 
detail. Quel rapport y a t-il entre le porlique el le rcsle de Tiidi- 
fice?En quoi consistc Tceuvre d’lladrien comparee a celle 
d’Agrippa? Que reste-l-il decelte deruiere sur le sol? 

La reponse a la premiere de ces questions est impossible a 
donner, pour I'instant du moins. Le niveau du peristyle et celui 
de la rotonde sont idenliques; tandis que le pave de I’an 27 
av. J.-C. est plus bas de 2 metres. Les sondages I’ont demontre. 
« Or est-il possible de croire que deux constructions d'un 
niveau si ditTe^rent soient du meme temps, et que deux aulres 
d'un meme niveau soient separees par plus d’un siecle ? » On 
a bien parle de marches pour desceudre du pronaos dans I'in- 
terieur du sanctuaire bati par Agrippa. On a imagine que les 
bases des colonnes de ce pronaos, tres hautes dans le premier 
monument, avaient ete plus lard enterrees, afin qu’il y eut ega- 
lile parfaile entre ce qui n’avait pas peri de I’edifice originel et 
celui qu’eleva Hadrien au debut du u' siecle. M. Richter ‘ repousse 
ces suppositions comme insoutenables et .M. Huelsen Tapprouve. 
Mais I'hypothese que M. Richter developpe a son tour. M. Huelsen 
la declare, a juste litre, aussi peu admissible que les prec6dentes. 
Il n’y a qu'un moyen, dit M. Richter, de rendre comple de I’exis- 
tence de la colonnade, e'est de dire qu’elle est posterieure a 

1) Archaologischer Anzeigfr, p. 1-5, 1" fasc.du /aAr6HC^ des deutschen arch. 
Institute, 
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Hadden. Je n’entrerai pas dans le detail des arguments techniques 
par lesquels M. Huelsen refute cette assertion. On peut, ce me 
semble, y repondre sans peine en rappelant le M. Agrip'pa L. f. 
cos. tertium fecit, qui brille an fronton exterieur. Car de pre- 
teudre que cette phrase laconique, si conforme aux habitudes de 
la haute epigraphie latine, ait ete inscrite apres coup, il n’y faut 
certes pas songer. 

Aux deux aulres problemes qu’il formule et que j’ai rappelees 
tout a I’heure, M. Huelsen ne donne, a vrai dire, et qui peut Ten 
blamer? aucune solution. 11 mentionne les fragments de pavage 
aperQus k 2"',lo sous les dalles acluelles, il cite les fondations 
degagees a di’oite et a gauche du portique et qui donneraient a 
croire que la facade etait an debut de dix colonnes. Pour le roste, 
le prudent critique s’en remet aux decouvertes ulterieures et re- 
serve son jugement ju.squ'a I'annee prochaine. 

Plus hardi, M. Richter qui nerecule pas devantles theses aven- 
tureuses, nous I’avons deja vu, exprime un avis fort ingenieux. 
Les fouilles, selon lui, n’ont rien produit qui r6vele une cons- 
truction quadrangulaire primitive. D’aulre part, nous connaissons 
a Rome des temples ronds d’une date assez ancienne, tels que le 
temple de Vesta etcelui d’Hercule. Ces deux faits une fois ^lablis, 
n’est-il pas vraisemblable que le temple d’Agrippa diit etre rond, 
lui aussi, mais sans coiipole't II aurait eu un toit en forme de pa- 
vilion-, et le bois aurait ete employe dans la construction, ce qui 
explique commentredifice put bruler. La rotonde d’Hadrien, toute 
de briques et de pierres, est au contraire a I’abri du feu. Ajoutons 
d’apres M. Michaelis, que les caryatides dont parle Pline et qui 
ont si fort embarrasse les savants, trouvent d’elles-memes leur 
place dans un monument de ce genre. Elevees sur des colonnes 
en cercle, elles auraient souteuu la partie centrale du toit plus 
haute que le reste de la couverture. Cette facon d’envisager les 
choses est vraiment seduisante; et, en la proposant, M. Richter 
reste logique avec lui-meme.Il n’apas a examiner quel role jouait 
dansce casle portique, puisque, pour lui, le portique n’existe qu’a- 
pres Hadrien. Mais on peut se demander si I’erudit archeologue, 
sans y prendre garde, n’assigne pas au portique une origine assez 
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basse precisement pour renclre sa conjecture d’ua edifice rond 
beaucoup plus plausible. Pour qui attribue la colonnade du de- 
hors au siecle d’Auguste, la difficulie demeure enliere. Les ob- 
jections d’ailleurs n’ont pas manque a la tlieorie de M. Richter. 
Daus line seance de I’Academie de Berlin, M. Adler I'a critiquec *. 
II. Richter annonce qu'il repliquera; nuiisil no I'avaitpas encore 
fait a la fin de 1893. 

II faut done, en desespoir de cause, imiter la patience de 
M. H iielscn, et demander a raveiiir les lumieres que le present 
nous refuse encore. 11 faut surtout faire des veeux pour quo les 
beaux travaux de M. Chedanne, qui ont valu a leur auteur la me- 
daille d’lionneur au dernier Salon, etquechacun a pu contempler 
pendant cette exposition piiblique, soient bientot mis a notre 
portee, au lieu d’aller s'enfouir dans les cartons de I’Ecole des 
Beaux- Arts. Dans cette question du Pantheon, ou chacun a deja 
dit son rnot, il serait facheux et illogique que I'auteur veritable 
de la decouverto fut ie soul d ne pas faire connaitre son avis. 
Des dessins sont fort utiles, un livre le serait plus encore. 

11 y a dans la topographie romaine certains loci desperati, que 
les archeologues, apres setre appliques avec une sorle d’acliar- 
nement a les rendre clairs, ont fini par abondonner ii leur rnal- 
heureux sort, attendant du seal hasard un supplement d'infor- 
mations. Tons les savants cependant n'ont pas jete le manche 
apres la cognee. L'un d’enlre eux semblc meme s etre donne 
pour tache de reprendro en sous-ccuvre les travaux de ses pre- 
decesseurs, et de mettre en lumierc ce qu'ils avaient laisse dans 
robscurite. Je veux parlor de .R. lluclsen. dont je viens deja de 
pronoucer le nom bien connu de mes lecteurs. II nous apporte 
cette annee encore une trouvaille que je ne serais guere etonne 
de voir faire fortune. 

II s'agit du Comilium qu'on marque d’ordinaire a I'endroit oil 
se dressent aujourd'liui les eglises de Santa-Rartina et Sant - 
Adriano. Etce n’est pas tout a fait une erreur; mais e’est encore 
moiiis une verite absolue. Car, d’apres le sysleme en vogue, il est 


Ij Archunlogisclter Ani’^iyer, p. 12.')-IC9, 3' !'a:c. 
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impossible d^expliquer un. lexte fameux et tres formel de Pline *: 
« Ua apparileur des consuls, dil-il, annongait I’heure de midi, 
lorsque, se plagant devant la curie, il avail le soleil en face de 
lui, entre les Roslres et la Grecostase *. » La fagade des deux 
eglises regarde le sud-ouest, et par consequent le mot de Pline 
ne leur convient pas. Sans compter qu’on ne saisit pas tres bien 
comment, dans cette direction, le soleil se montrait a I’appariteur 
entre les Rostres et la Grecostase. La phrase de Pline demeure 
done inexplicable. C’est qu’on a le tort, dil M. Huelsen, de ne pas 
distinguer le Comilium des differentes epoques de Rome. La Curia 
Julia bMie sur I’ordre de Cesar etdediee en 72o (29 av. J.-C.), exis- 
lail bien a I’emplacement de Santa-Marlina et de SanC-Adriano, 
et les Roslres, au sud-est de I’arc de Seplime-Severe. Mais pour- 
quoi s’obsliner a ne voir que cette disposition plus recente des 
lieux, sans tenir compte de I’etat de choses anterieur? En fail, ce 
n’est pas dc la Curia Julia que parle Pline, mais de la vieille Curia 
Bostilia republicaine, reslauree par Faustus Syllaen 702 (52 av. 
J.-C.) et qui subsistait encore en 709 (45 av. J.-C.). Or, cel edifice 
6lait tourne vers le sud et avail devant lui la Grecostase et les 
Rostres, separes par une space qui permetlait d'apercevoir le soleil 
a midi. Dans ce systeme, ce n'esl plus la Curie, mais bien les 
Rostres que recouvre Sant’ -Adriano, la Grecostase 6tait un peu 
plus loin, immMialemenl au nord-est de I’arc de Septime-Severe. 
Les differenls textes qui concernenlle s'expliquent des 

lors sans peine; et, grace a la petite carle jointe au memoire de 
M. Huelsen, on se figure bien quel devait elre avant Cesar I’as- 
pect de lout ce quarlier. 

Par quelles adroites deductions, I’auteur aboutit a ce resultat 
je ne saurais ici Fexposer en detail, puisqu’en somme, sa de- 
couverte ne touche que de fagon indirecte a la religion ro- 
maine. Du moins la conclusion est a retenir. Avec les divers 
monuments compris dans son enceinte, ».\e Comitium remain 
etait un templum orienle aux quatre points cardiaaux. » Cette 

t) H. N., Vll, 212. 

2) On nommail ainsi le local atTecteaus arnbassadeurs que les nations etran- 
gh’es envoyaienl vers le Senat. 



BOLtET[N ARCHiOLOGlQUE DE LA RELIGION’ ROMAINE 


idee ne repugne point a ce que nous savons des mceurs romaiiies. 
Elle est au contraire tout a fait dans les habitudes religieuses de 
ce peuple. Et puisque la Roma quadrata, par exemple, elait un 
templum, on peut se demander justement pourquoi le centre de 
la vie politique n’aurait pas ete, lui aussi, etabli d’apres les 
prescriptions divines et suivant les regies consacrees [Rum. Mitt., 
p. 79-94). 

Ne quitlons pas le Forum sans jelcr un coup d'oeil sur un 
petit monument bien peu connii des visiteurs el qui disparait 
presque au milieu des splendidcs constructions qui I’entourent. 
II s’agit de I’edirice minuscule qui se trouve au pied du Capitole, 
entre les temples de Vcspasien et de la Concorde. Sur la foi 
d’une inscription decouverle en cel endroit^ on le tenail pour 
une aedicula de Faustinc la Jcunc ; il datait par consequent de 
I’epoque de Marc-Aurele. Un architecte anglais, M. Middleton, 
qui ne semble pas toujours aussi heureux dans ses conjectures, 
a fait observer que cette chapelle n’existe pas par elle-meme. 
L’etude serieuse des soubassements demontre que celui der«e- 
dicula n'est qu’un prolongemcnt de celui du temple de Vespa- 
sien et qu’il dut etre etabli a la memo epoquo, vers la fin du 
!«'' siecle. Une brique encore en place, et marquee a I’eslampille 
d'un fabricant do cette periode, aclieve la demonstration. .Mais 
oil M. Middleton fait fausse route, e’est lorsqu’il voit dans notre 
petit reduit Vuedes Divi Titi dont parlent les Ilineraires de Rome. 
Et M. Huelsen, qui a plus d'une fois pris apart! I’ecrivian anglais, 
le plaisante ici tres agreablement et a bon droit : « Pauvre Titus, 
s'ecrie-t-il, qui aurait dii se contenter de cette espece de caveau, 
a c6le de I'edifice grandiose consacre au divas Vespasianas ! » La 
solution que propose l aroheologue allemand est plus vraisern- 
blable. Pour lui, cette petite chapelle aurait apparlenu aux via- 
tores quaestorii ab aerario (appariteurs des bureaux du tresor pu- 
blic), comme le monument voisin. connu sous le nom de schola 
Xanlha, aux scribae librarii aedilium curulium (secretaires des 
ediles curules). Us durent y graver a plusieurs reprises des ins- 
criptions en I’honneur des membres de la famille imperiale. De 
lace texte oil figure Faustine la Jeune el qui avail precedem* 

6 
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ment occasionn6 une attribution inexacte [Rom. Mitt., p. 224 
sq.). 

Oncsld’accordpour croire que le Jupiter oriental connu sous 
le nom de Dolichemis recevait un culte sur I’Aventin. « Son tem- 
ple, eci'it M. I’abbe Duchesne, dont les constructions sont moins 
connues que I’emplacement, devait etre un edifice assez somp- 
lueux : les inscriptions prouvent, en tons cas, qu’il avait une 
dessei'vance nombreuse et compliquee. 11 existait encore au 
milieu du iv® siecle*. » M. Laneiani ajoute que « le Doloce- 
num (ainsi ecrivent les Itineraires) n’elait pas un temple dans 
le sens classique du mol ; les inscriptions le designent par la for- 
mule /ocus hie. II comprenait, outre le sanctuaire du dieu, des 
scholae, salles de reunion et de spectacle, des portiques, etc. » 
Et le meme auteur, d I’occasion des recenls Iravaux pour le la- 
zaret de Sainte Sabine, a pense pouvoir determiner la position 
exacte du Doloceniun. II le met sous I’eglise de Saint-Alexis, 
Selon toute vraisemblance, la place elait occupee avant I’Empire 
par une importante construction de 1 ^ge republicain. Lesinities, 
devenus acquereurs du terrain, auraient bdti leur temple en petit 
appareil. suivaut I’usage de I’epoque, sur les fondements en 
blocs de luf qui subsistaient du precedent edifice. Ainsi s’expli- 
guent les restes disparates que Ton decouvre aujourd’hui [Bull, 
comun., p. .0-7). 

Ces conclusions paraissenl Ires satisfaisantes. Sonl-elles 
justes? C’est ce que ne pense pas M. Lugari. Les topographes, 
pour (Mablir leur systeme, s'appuient sur les donnees des ins- 
criptions et des catalogues regionaux. M. Lugari a suivi la meme 
route, et il aboutit a un resullat bien differenl. 

Les iu.scriptions relatives a Jupiter Dolichenus sont presque 
aussi eparses a travers la ville, toutes proportions gardees, que 
celles des Frercs Arvales. On en a rencontre sur I’Aventin^ aux 
alentours immediats de Saint-Alexis, sur I'Esquilin, au Transtd- 
vere. En presence d'une pareille dillusion, la logique commande 
de rapporter tons les textes a I’endroit qui en a produit le plus 

I) MtJlanijes I’E'.ole )le Rom>’, t. X p. 2'5. 
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grand nombre ; il les contenait tons jadis, sans aucun doute. 
Ainsi proceda Henzen pour les inscriptions des Arvales. D'apres 
ce principe, c’est de I’Esquilin que seraient issues toutes celles 
dont je parle. Sur vingi-six, il en a fourni onze, dont plusieurs 
encore encastrees dans des murs antiques. Ce qui provient du 
reste de la ville a du etre enleve a une date qu’on ne saurait 
toujours determiner, mais par des mains qu’on pent quelquefois 
reconnaitre. En ce qui concerne specialement les pierres inscrites 
de Saint-Alexis, M. Lugari essaie de demontrer que les religieux 
de ce monastere possedaient des terrains sur I’Esquilin au debut 
du xiiie siecle. Ils s’etendaient a droite de la route qui mene de 
Sainte-Marie-Majeure a Sainte-Croix de Jerusalem, la meme on 
fut retrouvee, en 1883, la caserne des equites sinqitlares. Orc'est 
pres de la que Ton a mis au jour les inscriptions qui nous occu- 
pent. Quoi de plus simple des lors que de croire a un transfert? 
Lesmoines auront pris dans leur domaine de l Esquilin des ma- 
t6riauxpour batir ou restaurer sur I’Aventin. Et les inscriptions 
deterrees sur cette derniere colline ne prouvent nullement 
qu'elle contlnt le sanctuaire du diou de Dolicliee. 

Les catalogues regionaux ne sont pas plus en faveur de I'Aven- 
tin que les inscriptio ns. Sans doute ils montionnent sur cette col- 
line un Dolocennm. Mais qu'est-ce que cette designation? On a 
voulu y voir uno corruption de la forme correcte Dolichetiurn. 
Raisonner de la sorte, dit M. Lugari, c’est commettre une vraie 
petition de principe, puisque, pour corriger I’erreur des catalo- 
gues, on invoque I’existence d un temple de Jupiter sur I'Aveu- 
tin, et que cette existence meme on la prouve au moyen de la 
mention erronee des catalogues. Voila un second ordre d argu- 
ments qu'il faut abandonner. 

Doit-on faire plus de fond sur les restes des edifices degages 
a cet endroir? Non, repond M. Lugari. L’edifice de i'age republi- 
cain dont parle M. Lanciaui ne saurait etre un debris du sanc- 
tuaire de Jupiter, puisque son culte oriental no s'introduisit pas a 
Rome avant I’Empire. Nos deux auteurs concordent en ce point. 
Tons deux aussi verraient volontiers dans ces ruines celles de 
1 Arinilastntm qui s’elevait reellement sur rAwnlin. La s’arrete 



84 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


leur accord. Ea effet, ajoute M. Lugari, pendant Tepoque impe- 
riale el jnsqu’au iv' siecic, une maison parliculiere, celle des Cor- 
nelii Repenlini, s'elendait sur I'cmplacement de Saint-Alexis ; 
on en possede encore des tuyaux de plomb avec inscriptions. 
Quand done le loom du dieu aurait-il pu y etre etabli? II n y fut 
jamais en realite. L’Esquiiin seul pent le revendiquer a juste litre. 

.I’espere n’avoir pas trop affaibli les arguments de I’archeologue 
romain. Si je ne m^abuse, sa these est aumoins fort vraisemblable 
et plus digne de creance que I’opinion rcQue jusqu’a lui. Mais 
pour nous decider sans repliquo a transporter le sanctuaire de 
I’Aventin sur I’Esquilin, rien ne vaudrait une fouille heureuse 
praliquee entre Sainle-Marie-Majeure et Sainte-Croix de Jeru- 
salem. 

Comme corollaire, M. Lugari se demande, puisque Jupiter 
Dolichenus n’avait point de temple a Sainl-Alexis et que les cata- 
logues regionaux signalenl neanmoins dans la XIII° region 
(.\ventin) un Dolocenum, quel sens il convient d'attribuer a ce 
mot. II iiasarde a ce propos une conjecture. Ce vocable serail un 
compose de cenum (amas) et doUian (amphore a mellre le vin). 
Dolocenum (pour dolinm-cenum, syncope de doUoritm-cenitm) 
indiquerait un entassement d'amphores devenues inuliles etbri- 
sees. Or un tel amoncellement existe dans la XIIP region, c est 
le Testaccio. Le Dolocenum et le Testaccio se confondraienl done. 
Le rapprochement est piquant; mais M. Lugari ne le donne que 
cor.ime une pure hypothese; ne soyons pas plus hardis que lui 
{Bull, comun. p, 223-243). 
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Georges PERRoret Charles Chtpiez. — Histoire de I’Art dans I’antiquite. 

Tome VI. La Grece primitive. L'Art myc&nien. 

La Revue de I'Histoire des Religions ne peut laisser passer sans en rendre 
corapte le sixieme volume de I'Histoiee de I’Art dans I'antiquiti de MM. Perrot 
et Chipiez, qiii traite de L Art mycinien. Car la religion des peuples primilifs 
qui ont marque leur trace dans I’Argolide el la Laconie, dans quelques cantons 
de la Beotie, de I'Atlique et de la Thessalie, dans quelques lies de la merEgee ; 
dont on retrouve encore des souvenirs en Egyple et peut-i^tre en Asie Mineure ; 
la religion de cos peuples au nom encore indecis, a I'origine douteuse, Pelasges 
ou Aoheens, ou autres peut-elre, nous serait absolumenl inconnue, coinme leur 
civilisation mime, sans les monuments de leur art. 

M. Perrot n'a eu de cette religion, et cela s’explique, quune preoccupation 
l^g&re, et pour ainsi dire accossoire ; son sujet, c’etait le classement el I'etude 
des monuments de toute nature imagines et fagonnes par les gens de Troie et 
de Tirynthe, de Mycenes, d'Orchoraene ou d’Amyclees. Cette elude, M. Perrot 
I’a faite, — et tous les critiques n’ont pu que s'accorder sur ce point en un 
concert de louanges, — avec la meme richesse d’information, la m^me indepen- 
dence dejugement, la tmlme surete de criiique el de gout, la mSme abondance 
infatigable d'exposition, la meme clarte de style qui dislinguaient les cinq pre- 
miers volumes de son oeuvre grandiose. 

II serait peut-etre assez facile de criiiquer le plandu livre. .le ne parle pasdu 
premier chapitre : Les caracteres genirauc de In civilisation grecque ; s’d a pris 
une longue etendue, e'est qu'il doit servir d’lutroduclion non pas seulement au 
volume qu’il ouvre, mais a I'liistoire ent erede I’art grec. M. Perrot y expose la 
niethode qu'il suivra dans cette histoire ; il fait faire au lecteur ample connais- 
sance avec le pays hellenique, en tant que la situation, la forme, I’aspect, le cii- 
mat de ce pays ont pu determiner les conditions de sa vie et de sa civilisation ; 
il retrace a traits precis le caractere du people qui I'a habile, et son histoire 
jusqu’a I'invasion dorienne. Ces longs devolopperaents, le plus souvent person- 
nels, ou Ton retrouve avec la science de I’erudit et la critique de Thistorien, 
I’observation du voyageur el I'emotion de rartiste, s’imposaient a cette place. 

J'aurais volonliers supprirae le second chapitre intitule V Age de la pierre : 
les couteaux, les marteaux, les scies de silex ou d'obsidienne, les poiutes de 
fleches, recueillis entout petit nombre surle sol hellenique, ne me semblent avoir 
aucun caractere bien special : tres peu de chose les distingue des objets simi- 
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laires i-amasses iiii p ‘ii partoul ; ils ne nous apprennent rien de particulier sur 
le peiiple qui les a tallies ou polls, et, n'en deplaise a M. Perrot, il faut un peu plus 
que dela lioniie volonte pour i econnailro ici « les debuSs ircmes et les premiers 
latonnemenls do genie grec »,a plus forte raison « la main qui laillera un jour 
dans le niarhre de Paros I’Herices d'Olympie et la Venus de Milo « (p. 103). 

1 n reprache plus grave concerne le chapitre suivant. La lecture, certes, en 
est d’lin tres vif interet. M. Perrot nous fait faire un long et pittoresque voyage 
a travels les mines de I’epoque mycenienne. De Thera, Tile volcanique, nous 
passons ii Troie ; do Troie a TiryiUiie, puis a Mycenes et a Xauplie ; de I’Argo- 
lide nous gagnons la Lacoaie, de la Laconie I'Attiijiie, puis Orchomene, puis 
la Thessalie ; nous naviguons enfin it travers les lies de la rner Egee. Sans lassi- 
tude, nous poursuivons a travers toutes les ruines, les moindres traces des 
tours hatis, suivant la legende, par les Cyclopes; nous fouillons les sepultures 
areusees dans le roc et les tombeaux a coupole; nous explorons les chateaux 
forts et les palais n\vaux; Scli ieinann, Stainalakis, Tsountas, Dcerpfeld etleurs 
einuies n’ont encore rencontre personne qui exposdt aveo tant de precision dle- 
gante et critiqu.it uvec une autorite plus iinpartiale leurs merveilleuses decou- 
vpites. Seulemont j'auruis voulii que eetle excursion a travers les fouilles, si 
utile et si inslruolive, qui donne au lecteur une vue d'enserable et lui perraettra 
de niieux compretuli'e les etudes detuillves qui suivrout, eut ele plus rapide et 
plus coni'te. .M. Perrot s'est expose, de gaite de cceur, a des redites inevitables, 
et parlbis aussi, dans les chapitros subsequents, a des suppressions ou des 
reductions de deveioppement : n^'cessaires. C'est lu, dans ce chapitre de 340 pa- 
ges, que 1 auteur aiirait pit, ]e cruis, faire de nombreuses coupures, et le vo- 
lume s'en fut trouve heureuseinenl allege. 

Les eiiiq chapilres iv ii viii sonl les meiileurs et les plus originaux du livre. 
M. Perrot y .du lie 1 architecture mycenienne, funeraire, rehgieuse et civile. 
Tous les renseisnetnents fournis par les fouilles, toutes les observations, meme 
les plus in?igniriante.s en apparence,de3 fouilleurs onlete recueillis el coordoniies 
avec uue iiifaiilible predsion, utilises avec une sagacite suprenante, M. Perrot 
et son eminent collaborateur, M. I'architecte Chifiiei, en sont arrives a des res- 
titutions tout d tail origiuales et supei ieureinent habiles des I'orteresses de 
Tirynthe et de Mycenes, do palais royal de Mycenes, des fameuses tombes a 
coupole. sui'toul du frdsor d’,\tree. Je ne puis faire ici iii ne veux faire un 
expose, imuiie rapide. d.e ces chapilres vraiinent admirab'es, ou les auteurs 
dernonte.'it pour ainsi dire et remontent sous nos yeux les moindres eouslruc- 
lions myceiiiennes, ui surtout soulevei les objections que ne paut eviter un tra- 
vail de ce genre et insisier sur la part un peu large faite d I'liypotliese. Ce n’esl 
pas non plus le lieu de discuter Tingenieuse, mais, a mon Ires humble avis, tres 
aventureuse theorie qui vent retrouver dans les monuments myceniens les ori- 
gmes de rarcbitecljiri dorique. Le systeme, je pense, sciulevera des controverses 
pas5ionu '’es dans le clan les aicbdologues. 
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Lea trois chapitres ix-xi traitent de la sculpture, de la peinlure el des arts 
iiidustriels. Ici encore se retrouvent les plus rares qualites de I’erudil qui 
n’ignore aucun monument, du critique qui saisit I'interet et i’importance des 
oeuvres les plus completes comme des moindres fragments, donl les jugera^nts 
sonl dicles par le gout le plus pur, et qui possede le don precieux de genera- 
liser sans devenir syslemafque, de I’ecrivain enfm qui fait saillir en bonne et 
juste lumiere les traits essenliels de tout ce qu'il decrit. M. Perrot a demele le 
fatras des livres ooufus de Sehliemann, et dispose par series bien disiinctes les 
inille objets que le docteur enregistrait et groupait au hasard ; 11 a rapproche 
des trouvailles precieuses de I'illustre explorateur a Troie, a Mycenes, a Tiryn- 
the, avec une methode tres nette el une vue tres sure, les trouvailles non moins 
precieuses de Tsountas a Mycenes encore et a Vaphio, de ses emules en cent 
endroits de la Grece el des lies ; bas-reliefs, bijoux d’or et d'argent, tresors de 
la glyplique, objets de verre, de bois ou d'ivoire, creations variees de la cera- 
mique, armes et outils, fragments de fresques murales et decors varies d'arcbi- 
teoture ; il a fait ressortir les caracteres et roriginalite de I’art mycenien; de 
ces etudes miuutieuses, il a pu tirer comme une veritable chronologie de la 
civilisation primitive de la Grece jusqu’a I'invasion dorienne. 

Parfois, au cours de ces longs ddveloppements, souvenl dans les Iheorie 
que I’auleur expose, les objections s’olTrent a I’esprit; plus d’une bypotbfese 
bardie laisse le leoteur en suspens. La plus grave, que nous devons noler, 
c’est que M. Perrot, malgre lout son desir de donner au problems une solu- 
tion ferine sinon dafhiiUve, ne reussit pas a nous montrer, dans les pcuples de 
civilisation dile mycenienne, les anc^tres directs des Grecs. C'est pourtanl li, a 
n’en pas douler, Fidee niaitresse, la pensee dirigeante de tout le lirre. Je signals 
mon doute, sans vouloir en dcvelopper les molds ; mais il m'est bien diftlcile, 
raeme apres la meditation attentive des arguments de I'auteur, de retrouver 
dans Findustrie et I’art de cette Grece primitive le ra 6me esprit qui viviFia I’in- 
dustrie el Fart de la Grace classique; dans les artisans de Mycenes et de Tiryn- 
the les precurseurs des artistes d’Argos et d’Athenes. Que Farchileoture, la 
peinlure, la seulpture, la ceramique. Forfevrarie, la glyptique de Tiryiitbe, de 
Mycenes et de Vaphio aient, bien qu’elles aient subi cerlaineinerit das inlluences 
etrangeres, une originalite qui nous contraint a en rapporter Fhonneur a un 
meine peuple, neltement distinct des peuples voisins el contemporains, c’est un 
fait queM. Perrot atablil jusqu'i Fevidence. Mais que ce peuple soil justement 
I’iinefitre diiect des peuples de la Giece hisloriqiie, c'est une affirmation que les 
seuls monuments exhumes, a defaui (Faulres reuseignemenls, rendent diflicde- 
ment acceptable. Comment en tout cas expliquer. dans cette hypolhese, le 
brusque aneanlissement de la civilisation mycenienne duraat cette perioJe que 
M. Perrot appelle lui-meme un moyen d^e'fEt comment expliquer que les Grecs, 
apres I'invasion dorienne, s'ils soiit bien les descendants des Myceniens, n'aient 
retenu aucun souvenir des splendours passers ; que leur art, que leuriiiduslrie 
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aient recommence des balbutiements et des tatonnements nouveaux, que les 
origines de I’art grec archaique aient si pen de rapports avec Part mycenien, et 
temoignent d’lin esprit si different? D’ailieurs il me semble que M. Perrot a 
quelquefois besite devant ses idees, cornme j’hesite raoi-meme, et qu’il reste de 
ci de Id plus d'une trace de son hesitation. 

J'arrive maintenant a un reprocbe qiii, dans cette Revue, est particulierement 
a sa place. M. Perrot a, de ses palientes et penetrantes etudes, tir (5 cornme 
il etait son devo'r, mainte induction sur la vie et sur le< mceurs des peoples 
dont le souvenir nous a etii si miraculeu sement conserve. Pourquoi n’a-t-il nulle 
part traite avec suite, et avec I'ampleur qu’il aime a donner a tout, de la religion 
des peuples myaemens? Les elements de cette elude sont disperses au hasard 
des chapitres. Sans doule, s'd ies eut reunis en un tout, s’il leur eut accorde 
plus d'importanoe, eOt-il fait naitre quelque argument de valeurpeut-etrea I’appui, 
peut-§tre au contraire a I’encontre de son systeme. 

Laissant de cute ces vestiges du « culte de la hache » que M. Perrot signale 
en Greoe a Page neolithique, et dont il aurait pu retrouver quelque survivance 
dans la bache symbolique de certains monuments tres posterieurs, je constate 
d'abord que la religion mycenienne est extr^mement eloignee non seulement de 
la religion de la Greoe classique, mais meme de la religion telle que nous la 
font connaitre les poemes homeriques. Les dieux de Vllia'le et de VOdysiie sont 
d'une conception si nette et d’un dessin si original, ils ont entre eux des rap- 
ports si singuliers, ils jouent dans les affaires des peoples et des rois un rOle 
81 actif et si determine, que leur poetique figure s’esl Iraduite dans les arts 
plustiques avec la mime nettete, la meme originalite. Les plus naifs monuments 
de Part archaique, statues ou figurines de terre cuite, ou peintures de vases, 
avec toute la rnaladresse des ouvriers novices, interpretent sans qu'on puisse 
s'y meprendre les donnees de I'epopee, et les mythes si abondants et si varies 
de la legende inspirent d'innombrables representations. Mais pas plus a Troie 
qu'a Tiryiitlie ou qu’a Mycenes, on ne relrouve les traces d’une culture religieuse 
qui, mime de tres loin, se rapproche de ceile des Grecs. 

Quelques idoles informes nous revelent seules que les habitants de ces villes 
croyaient a quelque chose ; mais ces idoles n'ont aucun des traits distinctifs qui 
pourraient faire songer aux divinites du pantheon hellenique. Ce qui semble 
preoccuper avant tout ces peuples, c’est le mystere de la multiplication des 
etres, et c'est cette idee qiPe.xprimeiit a pen pres exclusivement ces idoles, 
de type tres peu varie. Une divinite feminine, de ses deux mains pressant ses 
mamelles, en qui les attributs du sexe sont marques et soulignes avec une ui- 
sistance naturaliste. ou bicn une divinite-mere portant son enfant, voili le theme 
oil s'est e.xercee, avec quelqneg variantes a peine, la ceramiqiie religieuse. II ne 
se precise guere que dans deux ou trois figurines oii sur ta t^te, sur les bras 
de la femme, soni poses de grunds oiseaux, sans doute des colombes. La deesse 
devient, si Ton veut, line vague .\starte, si Pon veut encore, un lointain proto- 
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type d' Aphrodite. A oOte de ces figurines, de caraclere pluldt pacifique et cos- 
mique, plaqons une sorte de divinite guerriere dont le sexe d'ailleurs reste dou- 
teux. Sur une tablette de chaui peinle (fig. 410), dans le champ d’un chaton de 
bague en or, on voit en effet une sorte de trophee ou apparait une vague forme 
de tSte casquee, et de part et d'autre d’un bouciier, des bras dont I’un est arm6 
d’une lance (fig. 425). Est-ce un Palladium ? est-ce un Ares primitif ? Les deux 
monuments sont bien peu significatifs, et je les crois les seuls. M. Perrot, 
d’autre part, donne le nom d’idoles a deux petits bronzes, a tres peu pres sem- 
blables, trouves I’un a Tirynthe, I’autre a Mycenes (fig. 353-354), qui represen- 
tent un guerrier casque, brandissant une lance, et peut-etre se protegeant d’un 
bouciier. Mais il me semble que la designation est ici bien r'squee; c'est un 
tort, je crois, d’etablir comine un principe que toutes les figurines qui, a I’epo- 
que mycenienne, reproduisent la forme humaine, sont des divinites. II y a 
place, si je ne me trompe, a cote des idoles, pour des statuettes qui n’ont par 
elles-memes aucune signification religieuse, qui sont de simples sujets de genre, 
comme les representations incrustees sur les poignards de Mycenes, ou les re- 
liefs des vases de Vaphio. On ne peut pas du moins hesiler a reconnaitre des 
tableaux religieux dans ces scenes fr^uemment representees sur des intailles, 
ou I’on voit un peisonnage, tantdt d’un sexe, tantot de I’autre, tenant suspen- 
dus par les paltes ou par le cou des quadrupedes ou des oiseaux. M. Perrot en 
reproduit sept exemplaires. Trois d’entre eux monlrent une femme tenant par 
le cou un seul animal, ici un boiiquetin, la une sorte de cheval (fig. 426, n°* 12 
et 14 ; pi. XVI, n” 5) ; deux monlrent une femme tenant ici par le cou, la par 
les pattes, deux oiseaux qui semblent des cygnes (fig. 431, 7 ; 432, 2); sur 
deux seulement on voit un homme tenant ici deux bouquetins par les comes, 
la deux lions, un par le cou, I’autre par une patle de derriere (fig. 428, 21 ; 
432, 7). Peut-etre ces deux derniers groupesne represen tent-ils que des scenes 
de chasse, dessinees par analogic avec les precedents; mais ceux-ci du moins 
veulent 6tre rapproches — et je suis etonne que M. Perrot ait negligfe de le 
faire — des representations bien connues de I'Artemis orienlale, ou, comme 
on flit, Persique. Ces femmes sont s.ans contredit des deesses, ainsi que le 
prouve clairemenl I’attitude de I’une d’elles, dressee sur un veritable piedestal. 
Mais ici encore c’est a I'Orient que Ton doit songer plutdt qu’a la Grece classique. 

Resteraient les nombreuses terres cuites, les norabreuses figurines de me- 
tal qui representent des vaches ou des teles de vaclies ; Sohhemann y recon- 
naissait sans hesiter I’image symbolique d’une grande deesse mycenienne, 
d essence lunaire, devenue plus tard la principale divinite des Argiens sous le 
nom de Hera Buopis. Mais celte opinion n’a plus cours, et M. Perrot ne la 
soulient pas ; les vaches inyceniennes ne sont que des ex-voto plus ou moins 
modestes, destines peut-etre a remplacer les couteuses victimes vivantes, au 
meme litre que les autres animaiix, lions, chiens, ou pores, decouverts en meme 
temps, dans les mSmes terrains. 
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Quoiqu'il en soil, et meme en admeltant que loutes les figures feiiiinines sent 
des deesses, toutes les fieures masculines des dieux, il n’en est pas moins Ires 
clair que ce ne soiit point la les ancelres des dieux grccs, mais les proohes 
parents des dieux orientaux. Pour la deesse mere, il n'y a point de doute; 
pour le dieu arme, il est fiapp.int que M. Perrot le rapproohe d’une figurine 
trouvee a Tortose, dans le norj de U Phenicie, el de quelques representations, 
syro-oappadoeieiines, ajouiant que peul-etre le typedu dieu arme fut aussi em- 
prunte a I'Asie par I'Argoli le el les [lays de culture mycenienne. Ce rapproche- 
ment, me semble-t-il, a plus de valeur qu’une assertion comme celle-ci « que 
les constructeurs rles acropoles de Tirynthe et de Mycenes adoraient deja quel- 
ques-uns au moins des dieux qui president aux combats hvres devant Troie; 
qu'ils les adoraient peiit-etre sous les norrs rnemes que leur donnent 17/iudt’ 
et I'Odyssie » (p. 748j. 

C’est a rOrient encore que nous font songer des monuments d’un autre 
genre, beaucoiip plus frequents, el des representations differentes. A c6te des 
dieux, qu’ils out tout simplement figures comme des hommes, les peuples qui 
nous oooupent ont adore et figure toute une sene demonslres formes d'assem- 
bliigps bcHeroolites, de membres empruntes i divers animaux ou empruntes 
les uns aux animaux les autres aux hommes. Le plus frequent est le sphinx ; 
il apparait dans fart mycenien sous un aspect assez particulier : d'abord, 
bien que la t4te, coilfee d'une tiare empanacliee, resserable a celle d’une femme, 
il est difficile d'afflrmer que ce soil un Stre femelle ; de plus il a de grandes 
ailes relovees : aussi apparail-d comme un melange du type de sphinx familier 
d’une part a I’Kgypte, de I’autre a I’Asie anterieure. C’est la longue houppe 
flottante eii arrnb’e rle In tiare, comme une queue, qui le distingue; mais il 
nous importe surtout de noter que le sphiux mycenien est un eruprunt fait a 
rOrient. Il en est de m^me pour le gritfon, corps de quadrupede, tSte et ailes 
d’oiseau, si tant est que le griffon se ratlache, a Mycenes et a Tirynthe comme 
en Egypte et en Asie, a fart religieux, et ne soit pas simplement la creation 
d'une ingenieuse fantaisie. 

Plus original cerles est un demon que I’on volt sur quelques intailles myce- 
nieunes, et que M. Perrot decrit ainsi ; « C’esl un lion dresse tout debout, mais 
un lion qui presente des traits fort parliculiers : une ceinture lui serre la table 
et sa oriniere a pns une forme loule conventionnelle ; jetee sur les epaules de 
la bete comme un manleau, el pii|uee de gros points, elle se termine par un 
appendice arroncli qui se detache du corps a la maniere d’une basque d’habit. 
plechies comme les bras, les pattes de devant tienneiit levees en fair, au-dessus 
d’un arbuste plaiile dans un vase, des aiguieres d’un galbe ties elegant » 
(p. 854). Pour ce monstre encore il faut cbercher des rapprochements non dans 
fart de la Groce classique, mais dans fart de I’Orient. M. Perrot cite lui-meme 
un vase decouverl a Cypre oil, sur I’anse, des figures accouplees deux a deux, 
comme elles le sont sur nos intailles, presentent avec le meme geste un vase qui 
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a exactement la mSme forme... On a propose, non sans vraisemblance, d'y re- 
connaltre les genies des eaux. Le vase qu’ils soulevent representeraient les 
sources qu’ils font couler, et I’arbuste qui est place entre eux, sur une de nos 
intailles, la vegetation que nourrissent les pluies et les fontaines » (p. 854- 
855). C’est quelque genie du meme genre, ce monstre a tfite de loup, k torse 
d’bomme, a corps et pattes d’oiseau, qui porte pendus aux extremites d'une 
perche pos^e sur son epaule droite deux corps de fauves tues. Ce chasseur etait 
sans doute de la meme essence que la deesse aux bouquetins ou aux cygnes 
que j'ai signalee plus haut ; dans tous les cas, il ne nous rappelle aucun demon 
de la Grece (fig. 428, 8). 

Ainsi, a en juger d’apres leur type, les divinites essentielles ou secondaires, 
dans la religion mycenienne, soiit empruntees a I’Orient, ou tout au moins 
apparentees a celles de I’Orient, et nous constatons qu’elles n’ont qu’un rap- 
port fort lointain, si m^me elles en ont, avec les divinites d'Hoinere. Quant au 
cuite et aux pratiques de cette religion, nous ne les connaissons, sauf en ce 
qui concerne les rites funeraires, que d’une fagon bien vague. T1 y avait sans 
doute un cuite du foyer, cuite tout intime, dont les autels rstrouves dans les 
palais de Mycenes et de Tirynthe sont un temoignage formel. Mais il reste 
ignore sous quelle forme il etait rendu, et il devient malaise d’en noter, a I’epo- 
que classique, une survivance certaine. Peut-Stre fut-il le cuite essentiel, car ni Si 
Troie, ni a Tirynthe, ni Si Mvcenes, ni en aucun point du bassin de la mer fig^e 
les fouilles n’ont remis au jour les fondations d’un edifice qu’on puisse appeler 
un temple. M. Perrot va jusqu'a douter que ces peuples en aient jamais cons- 
truit, et il h§site mgme a reconnaitre le simulacre d’un edifice sacre local dans 
ces plaquettes d’or decoupe recueillies par Schliemann, au nombre de cinq, au 
fond des tombes de I'acropole mycenienne. On y voit, a droite et a gauche d’une 
porte monumentale, s’ebattre deux colombes, el bien que quelques details sem- 
blenl appartenir a I’art indigene, il est Ires possible que ces plaquettes soient 
importees de TOrient; elles ont dans tous les cas un rapport frappant avec les 
idoles aux colombes, ces Astartes myceniennes dont il a deja ete question. 
Done, pas de temples, et peut-Stre simplemeut quelques enceintes sacrees, quel- 
ques bosquets oii se dressait une idole venferee. Sur un chaton de bague d’or on 
voit une femme assise sous un arbre, et en face d'elle d’aulres femmes qui lui 
presentent des fleurs ou font des gestes d’adoration ; une intaille de Mycenes 
nous montre encore trois femmes, les mains pleines de fleurs et de branches, 
en adoration devant un autel ; c’est comnie uii raccourci de la scene prece- 
dente. N’avons-nous pas la des representations tiAa simples de ce cuite priiiii- 
tif? Une autre intaille est le tableau d’un homrae, vStu d’une longue tunique, 
depegant un veau sur une table : si ce n’est pas I’image vu'gaire d'un boucher, 
o’est un sacrificateur ; le sacrifice joint a Toffrande, cela est tout naturel. A 
defaut de ce document, les fosses, qui se sont rencontrees dans les palais 
royaux a cote des autels doniestiques, parleraient assez haut sur cet usage. 
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Ajouterons-nous a ces rites des danses sacrees, dont il est possible que quel- 
ques pierres gravees aient conserve la memoire? II faut avouer en tout cas 
qu’une religion rlorit les pratiques connues sont aussi elementaires, et qui a 
laisse si peu de monuments, etait fort simple et revelait un ftat d'esprit et de 
civilisation ties prinaitif. On nous demande un bien grand effort, quand on 
veut que nous reconnaissions en ceux qui les pratiquaient les heros d’Homere, 
a plus forte raison les aieux des conteinporains de Pericles ; ils me paraissent, 
f|uanl a moi, tres inferieurs aiix Egyptiens et aux Asialiqiies auxquels cependanl 
ils semblent avoir fait des emprunts si importants. 

Sur les rites funeraires nous sommes bien mieux renseignes. Les tombes de 
I’epoque myoimienne, sur tout le sol de I’antique Hellas, ont ete exp'orees avec 
un soin mmutieux, et.M. Perrot a groupo, classe, etuilie avec une science, une 
critique, un art parfaits tons les renseignements et toutes les observations epars 
dans les livres et les inemoires des explorateurs, de Schliemann, de Tsountas, 
de Dusrpfeld ou de Belgi-r. Orace a lui, la situation, la construction, la disposi- 
tion des lombeaux, aux differenles periodes dc I’age mycenien, n'ont presqiie 
plus de secrets. On peut connuitre les rites de I’ensevelissement etleciille fune- 
raire avec une assez grande precision, et par suite penelrer un pen dans les ideas 
et les oroyances relatives a lu mort. .Te ne veux pas d’ailleurs insister sur cette 
partie du livre ; pour la plupart Its questions qui y sont traitees sont connues 
de tous, et ce n'est pas seulement I’interel des archeologues qui s’est attache 
ardemment aux decouvertes de Schliemann el de ses emules. 

Je ranpelle .seulement la preuve donnee avec une evidence de plus en plus 
compile, que bien siirement les mmurs inyceniennes sont, sur ce point particu- 
lier des funerailles comine sur bien d’antres, en coraplet disaccord avec les 
mcBurs homeriques. Les tnorls, en effet, sont inhumes intacts dans des fosses 
profondes, creusees dans le roc ou dans le sol, que tan tot recouvre un simple 
tertre surraonte d'une stele, que laiilot recouvre une chambre funeraire a oou- 
[lole grandiose, ou qui se cache an foml d’une avenue coinblee de debris. 
Dans ces tombeaux, les raorls soul deposes, pares de leurs plus beaux atours, 
avecleurs armes de parade, leurs riches bijoux, leurs idoles lamilieres, tout un 
luxe d’orfevrene precieiise. Sur la tombe, qui souvent, veritable demeure sou- 
terraine, se rouvrira pour recevoir tour a tour plusieurs membres de la famille 
ou de la dynaslie, le.' survivants celebrent des sacrifices el des repas, dont les 
resles, os rouges et calcines d'animaux et peut-etre d’hoinines, coquillages, etc., 
se m^lent dans I'amoncplleraent du tertre funeraire, autour des steles sculptees, 
aux fragments des vases brise?. Me somines-nous pas bien loin de Vlliade, oCi 
les morts sont biui--s sur un bucher, ou le tombeau n'est qu’iiiie fosse sous un 
tertre eleve, plus senib’.uble aux tumuli de r.\ltique, parexemph', qu’iiux sepul- 
tures de I’agora de ilycenes ? Si les banquets et les sacrifices se relroiivenl dans 
Homere, s’ll y eul — le fait resle pourtant douteux — egorgement de prison- 
niers ou d’esclaves en I’honneur des chefs myc-niens comnie en I'honneur de 
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Patrocle, du inoins est-il certain que les Myceniens et les hommes de leur race 
n'eurent pas les memes croyances que les Acheens de I'epopfie. 

Chez ceux-la, rien ne fait songer au royaume souterrain d'un Hades; c’est 
dans la tombe qu’ils vivront leur seconde vie, et tout I'amenageiBent de cette 
nourelle demeure en revele la destination. C’est pour eniretenir cette existence 
nouvelle, pour nourrir et desalterer le mort, qu’on lepand a intervalles reguliers 
le sang et la graisse des victimes, le lait, le vin et le miel ; c'est pour I'honorer 
et le charmer dans sa relraite qu’on I’enseveht avec ce somplueux mobilierfune- 
raire, qui temoigne de sa puissance, de sa richesse et de son gout, et prolonge 
pour lui quelques-unes des jouissances de sa vie terrestre. Mais ce sont la, 
comnie on salt, des sentiments el des croyances qui ont trouve leur expression 
vraiment parfaite en Orient, et surloul en Egypte. C’est a I’Orient encore, et 
surtoul encore a I'Egypte que nous fait songer i’usage, inoonnu a I'epoque 
classique, de cacher la figure du defunt sous un masque d’or, « comme pour 
disputer, dit M. Perrot, ses traits a la destruction et conserver ainsi le carac- 
tere general de la forme, pendant que, derriere cette enveloppe, les chairs s’al- 
tereraienl et finiraient par disparaitre » (p. 79'i). 

Que conclure, sinon que le culte des morts, comme toute la religion, a I'epo- 
que mycenienne, n’ayant pas de rapports avec la Giece d’Homere, a plus forte 
raison avec la Giece de Pericles, il est temeraire de vouloir rallacher les 
croyances de cet 4ge aux croyances de I’age classique? Et I’etudede la religion, 
comme de I’industrie et de I’art myceniens, nous amene a la meme pensee, 
qu’avec des caracleres, des qualites si Ton veut, avec une originalite indeniable, 
la civilisation des peuples qui jusqu’a I’invasion dorienne habiterenl le bassin 
de la mer Egee, depend etroitement des civilisations orientales, plus anciennes 
qu’elles. Et Ton ne doit pas afflrmer que les Myceniens furent les propresancfi- 
tres des Grecs, car les rapports que Ton trouve entre eux el ces pretendus des- 
cendants s’expliqueraient peut-ftre plus facilenient par un double emprunt 
direct aux peuples dont I’existence anterieure a la leur eut aussi une duree plus 
longue. 

Je n’affirrae rien, et ne fais qu’exprimer des doutes que M. Perrot, s’ll avail 
consacre un chapilre special a la religion mycenienne, avec sa science abon- 
dante et lumineuse, aurait peut-etre leves. Peut-etre aussi, faisant cette elude 
d’ensemble dont je regrette I'absence, M. Perrot se ful-il heurte a quelqu'une 
des objections qui me sont venues a I'esprit ; peut-etre en eut-il retire quelque 
profit. 

Dans tous les cas, je voudrais que mes critiques prouvassent a un maitre 
hautement admire et respecle quel soin met a lire et mediter son oeuvre incom- 
parable un de ses plus modestes disciples. 


Pierre Paris, 
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E. Bonavia — The Flora of the Assyrian monuments and its out- 
come. — 1 vol. in-i” fie x-215 pages, avec figure.-. Londres, A Constable 
et C», 1892. 


La reconstitution de ia flore naturellc des Assyriens, d'apres les monuments 
du British Museum, a amene M. le docteur Bonavia a eii etudier la flore sym- 
boliquc, et cette etude a son tour La conduit a d’interessautes recherches sur les 
symboles qui ont ete associes en Mesopotamie a la representation de I’arbre 
sacre. II compare lui-meme son livre a un telescope, « ou les tubes sortent I’un 
de I'autre. » Personne ne se plaiiidra de la multiplication des compartiments, 
si I'instrument doit nous permctlre de inieux decouvrir la solution des pro- 
blemes qui se rattachent aux symboles et aux croyances de I’Assyrie. 

Je ne suivrai pas I’auteur dans ses competentes investigations sur la nature 
des pl.intes que reproduisent les cylindres et les bas-reliefs. C’est un odte de la 
question qui releve de la botanique et de I'art, plutot que de I’hierographie. 
Cependaut il a aussi son importance a ce dernier point de vue, si, oomme le 
pense rauteur,les plantes qui ont joue un role dans le culte assyrien, le doivent 
a leur oaractere bienfaisaut ou extraordinaire. 

M. Bonavia nous mi t cn garde centre ia tendance a chercher une represen- 
tation religieuse ou aidine syrnbolique, la oil il n'y a qu'une scene demoeurs ou 
une fanlaisie d’arliste. Ainsi le bas-relief des portes de Balawat, ou M.M. Perrot 
et Chipiez ont cru decouvrir un tabernacle aux olTrandes, ne lui apparait que 
comme une tente avec une table servie pour un lunch royal; le personnage a 
Tairriere-plan n'est pas un pretre, mais un domestique arme J’un plumeau pour 
ecarler les mouches en attendant I'arrivee du convive, comme cela se voit 
encore journellement dans I'lnde. Lors mime qu’il y a allusion incontestable a 
des idees reiigieuses , il insiste pour qu’on n’attache pas a ces sujets une 
portee Irop ab.draite et trop mystique. Le culte assyrien etait un culte essen- 
tiellement rdu/iste; il s’agissait suilout de favoriser Taction des esprits pro- 
pices el de paralyser celle des esprits raalfaisants, a I’aide d’incantations, de 
charmes, d'amuletles. L'image des arbres qui elaient Tobjet d'un culte devait 
^Ire un de ces preservatifs, soil que Timuginalion populaire en eut fait une 
sorle de poite-bonheur, soil qu’a raison de leurs services, on les regarddl 
comme des dispensateurs de prosperite et de vie en general. D’autre part, il ne 
faudiait pas eroire que tous les details de Timage remplissent une fonction sym- 
bolique; souvent i!s ne sonl qu'un motif de decoration introduit pour remplir 
un vide ou. si c'est un cylindre, pour marquer Tindividualite du cachet. Enfin 
il taut se garder de chercher une intention profonde dans les abreviations ou 
les alterations irapos'es a Tarliste par le dcfaul d'espace ou par la nature des 
nialeriaux. 

Ces avis sont tort sages. L’auteur a parliculierement raison d’insister sur les 
origiues natiirelles, ou plutut naluralistes, des images qui fournirent au svmbo- 
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lisme assyrien ee qu’on peut nommer sa matiere premiere. Mais sur ce fond 
coneret n’a-t-il pas da se greffer de bonne heure des mythes plus complexes 
et plus abslraits, dont, aveo I’aide des texles, on peut retrouver la trace dans 
les representations figurees elles-memes ? Prenons, par exemple, le thtoe si 
frequent de I’arbre sacre entre deux genies afirontes qui tiennent d’une main 
un receptacle a. anse, de I’autre un objet conique dont ils dirigent la pointe 
vers I’arbre. Aux yeux de M. Bonavia, il n’y a la qu'une scene d’exorcisme; 
les genies aspergent I’arbre d’eau benite alin d'en ecarter les mauvaises in- 
fluences. Les lecteurs de cette Revue se rappelleront, d’apres le resume que 
leur en a donne M. Albert Reville (1890, t. XXII, p. 209 et suiv.), I’interpreta- 
tation egalement concrete, bien que toute differeute, que formule M. Edw. B. 
Tylor ; le receptacle serait un panier d’osier, non un vase ; I’objet conique re- 
presenterait I’efflorescence du palmier male, el I’ensemble se rapporlerait a la 
fecondation artificielle du palmier par un precede deja decrit dans Ls ouvrages 
des anciens. Je penclie fort pour [’explication de M. Tylor, mais, de toute fagon, 
j'estime qu’il faut donner a cette scene une portee mystique et voir dans la 
fecondation artificielle du palmier par la main d’un dieu ou d’un genie, un sym- 
bole de la feoondite universolle mise en jeu par I’lntervention des puissances 
surnaturelles. 

La represenl ilion de farbre sacre comporte presque toujours, soit sur letronc, 
soil a la racine, un detail qui rappelle les volute.s du cbapiteau ionien et ou Ton 
est a peu pres d’accord pour reconnaltre une paire de corues recourbees. Ceci 
amene .M. Bonavia a examiner le r61e joue par cette paire de comes dans toute 
lasymbolique assyrienne. II y voit avec raison un symbols de puissance, inspire 
par I’estime oil Ton tenait originairemenl les taureau.x. D'oii sa double fonction, 
d’une part sur la Wtedes personnages surhumains oil elle devienl le sigue dis- 
linctifde la puissance divine, d'autre part au-dessus des porles ou sur les arbres 
oil elle monte la garde contre le raauvais oed. Si elle figure dans les representa- 
tions del'arbre sacre, c’est simplement parce qu’on aurait copie I’image de 1’ aibre 
avec tous ses accessoires reels. — La chose est possible; cependant, a enjuger 
par la position mSme que ies comes occupent generalemenl dans I’image, elles 
me semblent plutot y avoir ete deliberement introduites pour souligner en 
quelque sorte le caracldre sucre de la plinte, reelle ou mythique, qu’on a voulu 
representer. 

Je ne puis qu’applaudir a la perspicacite avec laquelle I’anleur a suivi dans 
I art egyptien, grec et mdme hindou, ies destinees ulterieures de ce symbole que 
les Assyriens semblent avoir ele les premiers a utiliser contre les influences 
mauvaises et que nous retrouvons encore aujourd’hui dans Farme favorite des 
Laliens contre la jcttatura. Cependant ne va-l-il pas un peu loin, quanii, pour 
mdiquer que la religion assyrienne etait surtout un culle de la force, il la bap- 
tise du nom pittoresque de « cornisme » (hormsm)'! Ou peut meme se demander 
SI, a I'inslar de certains mystiques de noire moyen age qui voyaient partout les 
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comes de Belzebuth,il n’exagere pas un peu la part preponderanle de ce sym- 
bole rudimentaire dans la formalioa des notnbreux emblemes qu’il pretend y 
rattacher. Je suis peut-etre plus dispose que je ne I’etais, avant d’avoir pese 
ses arguments et ses illustrations, a ranger la paire de comes assyrienne parmi 
les antecedents figures du caducee, de la fleur de lis, de la palmette, de I’a- 
canthe, du fer a cheval, de la fourche, du trident de Neptune, de la lyre d’Apoi- 
lon, de 1,1 clef de vie et du trisula bouddhique. En effet, j’estime qu’un symbole 
peut avoir plusieurs antecedents figures; bienplus, que les figures symboliques 
ou decoratives quelquepeu complexes sont gcneralement le produitd’une hybri- 
dation entre des images simples, comme M. Bonavia I’admet lui-meme pour le 
chapiteau ionien auquel j1 assigne a la fois pour origines le lotus de I'Egypte 
et les comes de I’arbre sacre. J’accepterai parfaitemeni qu'en faconnant le 
trident mis entre les mains de Ramman, dieu de I’air et de I'orage, I’artiste 
assyrien ait ete influence, consciemment ou non, par sa propre fagon de repre- 
senter la tige sacree avec ses comes symboliques. Mais ce n'est pas une raison 
pour suivre M. Bonavia, quand il en deduil que I’attribut du dieu est une forme 
reduile de I’arbre sacre — c’esl-a-dire une tige ornee d'une paire de comes 
— et que, par suite, le foudre ou trident redouble representait simplement 
chez les Assyriens une double paire de comes avec la tige sacree au mi- 
lieu. 

II n'y aurait rien de surprenanl a ce que les Assyriens aient figure la foudre 
par une paire de comes, bien qu’a rna conriaissance ni textes ni monuments ne 
permettent ile ral'firmer. On comprendrait une description ou une representation 
du dieu de I’orage sous les traits d'un taureau ou d’un monstre renversant ses 
victimes a coups de comes. Toutefois, quand nous voyons le dieu de I’orage, 
cornu ou non, tenir en main un engin table sur le modele d'une fourche ou d’un 
trident aux pomtes en zigzag, il n'y a pas de motif pour prSter a I’artiste I’iri- 
tention d'avoir voulii syinboliser la foudie autrement que par une arme de trait 
ou de jet. Cependant I’uuteur va plus loin encore et soulient que cet attribut 
pourrait bien ne pas represenler la foudre, mais flgurer simplement un engin 
contre le mauvais ceil entre les mains d'une divinite quelconque. Sans insister 
sur rargumeiit atirer du jet d’eau qui s'ecliappe du manclie, puisque M. Bona- 
via conteste que ce soil la represeutalion d'un jet iiquide, on peut repond re que : 
1 ° d’apres tous les assyriologues le dieu on question est bien Rammun, le dieu de 
I’atmospliere. et par suite de I'orage. Si un engin analogue parait exceptionnel- 
lement dans la main de I'lstar guerriere et de Merodach, I’adversaire de la 
monstrueuse Tiamat, ou peut dire qu'ici I’exception confirme la regie ; 2” il 
existe un texte oil la foudre, dont s’d''me .Merodach, est decrite comme une arme 
a de nombreuses pointes {M’eatern Asia hi'icnptions, II, 19, n'>2 obv., 9 et 10; 
trad. Sayce) ; S*" on retrouve, parmi les monuments memes de I'Assvrie, toute 
la serie des formes transitoiies entre celte forme de trident et le faisceau trifide 
qui est devenu le foudre classique. Nul ne peut nier a priori que le sen* du 
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symbols ne se soil modifie pendant on apres ses transformations flgur^es ; mais 
c’est a celui qui soutient cette modification de la prouver. 

M. Wallers a montre recemment, a I’aide d’une serie de types juxtaposes, 
que le trident de Poseidon, sur les vases helleniques, derive du sceptre oriental 
a tSte de lotus, ou plulot, pour rentrer dans mon explication generale — que 
ce sceptre figure parmi les antecedents du trident ciassique. (Cf. Journal of 
Hellenic Studies, 1892-1833, p. 13.) — S’ensuit-il qu'il faille soutenir que ce 
trident represen tail dans la main de Poseidon une fleur de lotus? 

II y aurait encore das r/'serves de detail a faire sur d’autres passages ou 
M. Bonavia se laisse enlratner par une cerlaine tendance a innover et a gene- 
raliser. Mais que celui qui a cet egiri est sans peche lui jette la premiere 
pierre. L’essenliel, c'est que cel ouvrage, avec ses deductions ingenisuses et 
sugg“slives, nous montre, une fois de plus, les secours que peuvenl rendre a la 
connaissance de I'antiquite, de ses symboles el de ses croyances, les materiau.x 
accumules par la decouverte et la publication des monuments figures, quand 
I’archeologie les met en oeuvre par une methode sdre et positive. L’.iuteur a 
bieti compris par suite de quelles influences et, pour ainsi dire dans quelle direc- 
tion, les representations syraboliques en arrivent a se deformer pendant leur 
longue existence et leurs lointaines migrations; il a bien saisi, nolamment, la 
singuliere loi d’hybridation qui amene les symboles, quand iis ont quelque 
trait ou quelque idee en commun, a se fondre les uns dans les autres pour 
engendrer un type intermediaire. 

Goblet d'.Alviilla. 


I-Tsixg. — Mamoire composS i I’fipoqua de la grande dynaitie 
T’aag sur lea religieax dminants qii allSreat chercber la loi 
dans les pays d'Oooiisnt. — Traduit en Pangiis par Edouard Cha- 
vannes. — Paris. Leroux, 1894, in-8“. xxi-218 pages,'. 

Les relations des pelerins chinois qui visiterent les lieux saints du buddhisme 
sont pour la philologie indienne une source historique de premier ordre. On sail 
lout ce qn’elle a tire de Fa-Hien et de Hiuen-Tsing. I-Tsing merite d’etre 
place a cote de ces deux grands voyageurs. L’extrail de son Mimoire sur la loi 
inUrieure envotje des mers dusud, traduit par M. Ryauon Fujishima en 1883*, 
a solidifie toute une portion ju3qu::-la floltante de I'histoire litterairc de i'Inde. 
L ouvrage dont M. Cliavannes nous donne aujourd’hui la traduction, quoique 

1) Cette notice complete celle qui a paru dans la precedente livraison de la 
Revue [Sole de la Redaction] 

2) Deux chapitres extraits des Mimoires d'l-Tsing sur son voyage dans I'Inde. 
Journal asiatique, serie, tome XU, 1838, p. ill-433. 
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moins abondant en revelations, contient les informations les plus precieuses 
Eur I’etat de buddhisme et les relations de la Chine avec I'lnde au vii' siecle 
de noire ere. On y voit nettement quelle puissante attraction la religion du 
Buddha exeroe encore a cette epoque. Non seulement elle est etudiee avec 
ardeur dans les monasteres chinois, mais les pelerins en foule prennent « le 
baton orne d'etain » et se rendent dans I’lnde, en quete de reliques a venerer 
el de livres a eludier. II fallait certes une foi ardente pour enlreprendre un 
aussi perilleux voyage. Soil qu’ds Assent route par le desert de Gobi, le defilb 
des Portes-de-Fer (Derbent, entre Samarkand el Baikh) et les passes de I’Hin- 
dou-Kousch ; soil qu’ils se dirigeassenl droit surla vallee du Gauge par le Tibet 
et le Nepal, les pelerins chinois avaient a surmonter d’enormes difflcultes. 

La premiere de ces routes etail longue et penible : apres avoir traverse d’im- 
menses plaines de sable et avant de franchir la haute chaine de I’Hindou- 
Kousch, il fallait cchapper aux Tadjiks du Badakschan, qui arritaienl et ran- 
Qounaient les voyageurs. La seconde, plus courte, etail plus difficile et moins 
frequentee. Sans doute les pelerins qui passaient par le Tibet beneficiaient de 
I’aide de la princesse chinoise Wen-lch’eng, femme du roi du pays ; et une 
seconde femme du m§me roi, la princesse nepalaise Bribsun,leur facilitait la 
traverses de son pays d'ongme. Mais I’aulorite du gouvernement devait §tre 
assez preoaire, car nous lisons dans la biographie de Hiuen-Tchao (§ 1 ) qu’il 
ne retourna pas en Chine parce que « sur la route du Nepal, les Tib^ains 
s’etaient masses pour faire obstacle et emp^eher de passer. >> 

A raison de ces multiples obstacles, la plupart des voyageurs preferaient la 
voie de mer. On s’embarquait a Canton sur de mauvais bateaux marchands 
pesamment charges et on faisaii voile pour les iles de la Sonde. Souvent le 
bateau son brait dans une teinpete o u echouuil sur des recifs : mais ces dan- 
gers, loin de refroidir I'ardeur des pelerins, n’etaient pour eux que I’occasion 
d'acquerir de nouveaux meriles spirituels. Tch'hang Min se rendait dans I’lnde, 
avec 1 heroique resolution de faire une co[iie en dix mille rouleaux de la Praj- 
n<1pdrdmita, lorsque, dans la traversee de Java a Sumatra, le bateau fut assailli 
par un ouragan el commenga a cooler. Le patron invita Tch'hang Min a pren- 
dre place dans le canot, qui ne pouvait recueillir qu’une pnrtie des passagers. 
Mais le saint moine, se rappelant les exemples du Mailre, prefera sacrifier sa 
vie pour les autres : il resla sur le bateau avec le disciple qui I’accompagnail et 
tous deux moururent en iuvoquant le Buddha. 

Quand le voyage s effectuail sans accident, on abordait, suit dans le pays de 
Ho-ling (a I ouest de Java), soil dans I’Ktat de Cri Bhoja {au sud de Sumatra). 
Il y avail la des centres florissants de culture buddhique, oii on s'initiait d'abord 
a la langue sanscrite {rabdavi'lijn) . De Sumatra on se rendait a Tamralipti, au 
sud du delta du Gauge. Une fois debarque sur la cote indienne, il fallait encore 
traverser le Bas-Bengaie, qui etail alors infeste par des bandes de brigands. 
Deux fois 1-Tsing failiit y laisser sa vie; ayanl entendu dire que les gens de 
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ce pays s'emparaienl des hommes de couleur blanche pour les sacrifier, iljugea 
expedient de se plonger dans la vase el de se couvrir de feuilles : grace a ce 
deguisenoent original, il put passer sain el sauf. 

Ceux qui avaient le bonheur d’echapper a tous ces dangers penetraient enfin 
en Terre Sainte. Ils visitaient tour a tour les lieux sanctifies par quelque cir- 
constance memorable de la vie du Maitre : Tarbre de la Bodhi, ou il atteignit 
ITllumination ; le pare des Gazelles, le pic du Vautour, oil il precha la loi ; le 
bois des Grues, oil il enlra dans le Nirvana. Ce devoir accompli, ils s’etablis- 
saient dans quelque monastere pour s’y livrer a I’elude et a la meditation. 
Quelques-uns, apres un sejour plus ou moins long, repartaient pour leur pays 
a travers le Nepal et le Tibet et mouraient en grand nombre sous ce climat 
meurtrier, au sortir de la tiede vallee du Gange. D’autres, plus sages ou plus 
egoisles, renongaient au retour ; ils vieillissaient et mouraient doucement dans 
ces calmes retraites, copiant avec zele les livres canoniques. 

A cette epoque, le Magadha etait couvert de riches el beaux monasleres. 
Plusieurs avaient ete fondes par des rois etrangers pour donner asile a leurs 
sujets : tels le Gumcarita conslruil par le Kapica (Kafiristan) ; le Grandhd- 
rdchanda, par I’Etat de Toukhara (Tokhareslan) ; le couvenl de Kiu-loukia, 
par le royaume de ce nom (Kolkai, a I’embouchure de la Tauiraparni ?) ; la Ma- 
hdbodhi, fondee par le roi de Ceylan et habitee par des religieux singhalais. 
I-Tsing vit aussi avec tristesse les ruines du CinaviMra, que le roi Cri Gupta 
avail faitbiitir plusieurs siecles auparavant pour vingt moines chinois.eny joi- 
gnant les revenus de vingt-quatre villages : mais de son temps la Chine n’avait 
plus de couvenl special pourses pelerins.el cet elal de choses ajoutait beaucoup, 
parait-il, aux difficultes du voyage. 

Le plus grand des monasleres iudiens etait celui de Niilanda. I-Tsing en 
donne tine description delaillee qui est un document du plus haul interet. Il 
etait forme par la reunion de hull Mifices semblables, construits en briques, a 
trois etages, avec un toil en lerrasse el des galeries couverles, faisant tout le 
lour du batimeut. Le sol etcit egalement pave en briques. Les batiments etaient 
disposes en carre; ils comprei.aienl les habitations des moines et une chapelle. 
Les porles.qui s’ouvraient sur la cour interieure, nedevaient jamais etre fermees 
ni abritees par des nattes, de maniere que la surveillance put s'e.xercer cons- 
tamment. Au dehors, se trouvaient plusieurs stupas et un grand nombre de 
caityas. Naianda comptait 3,500 religieux etpossedait 201 villages. Les moines 
qui formaient la communaute proprietaire des biens du couvent portaient le 
litre de vihdrasvdinin' . Ils se distinguaienl des religieux etrangers installes a 
litre d’hotes el qui n’avaient droit qu'a la nourriture. Le litre de vihdyusvdmin 

1} M. Chavannes rend ce mot par « superieurs », qui donne une idee assez 
peu exacte de la situation de ces religieux.il sembleque le nom de « sup^rieur « 
conviendrait mieux au chef de la communaute, qui figure dans la traduction 
avec le litre un peu Irop constitutionnel de « president ». 
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Mail confere par le souverain : il ne s’obtenait que difficilement. La commu- 
naule avail Irois sorles de dignitaires ; 1“ le superieur, qui elait sitnplemenl le 
religieux le plus age; 2“ les vihdrapdlas, charges de garden les porles, de faire 
observer la regie el de lenir les assemblees ; 3“ les karmaddnas, qui avaient 
pour foncliotis de soiiner les cloches (ou ce qui en tenail lieu), de surveiller les 
repas el de lire lous les quinze jours la regie aux religieux. Deux ou Irois 
moines elaienl specialemenl charges du soin des lerres el des greniers. Toutes 
les decisions deraienl elre prises par I'assemblee; on considerail comme un 
grand pMhe le fail de disposer des reventis de la communaute sans son assen- 
tiinent : celui qui s’en rend.iit coupable elail qualifie de kulapati (mailre de 
maison). Le jourde vingl-qualre heures elail divise, a partir de 6 heures du 
mal n, en huil sections do Irois heures chacune. Le lemps elait marque par une 
clepsydre fortnm d une coupe de cuivre percee d’un Irou, qui posee sur un 
vase d’eau se remplissail dans un temps donne. Les heures elaienl annoncees 
par des coups de lainbour. Les repas avaienl lieu a heure fixe. 

La premiere el la qualrieme veille de la null (6-9 heures du soir el 3-6 heures 
du matin) elaienl consacr^es a la meditation el a la psalmodie. Telle elail I’or- 
ganisation du convent de N§.landa : celle des autres monasleres elait sans doute 
analogue. Dins les uns on etudiail le Malilyina, dans les autres le Hinayaria ; 
Nalanda, innins exolusif, abrilail une dizdiie de secies, qui — chose incroya- 
ble — vivaienl en bonne intelligence. 

Ce rMume suffira sans doute a faire senlir I’intM'Slque presente la traduction 
de .\I. Chavannes, non seulement pour les indianisles, mais pour lous ceux qui 
s'intMessent a I histoire du buddhisme. Ce qui en double le prix, c'est le com- 
mentaire qui I’accompngne. La plupart des lieux raenlionnes dans I’ouvrage 
sonl identifies de la maniere la plus convaincanle. Quelques-uns cependant ont 
rfesiste : tel ce raysterieux royaume de Nyiin-m'nio-toiio-po, silue au noid du 
Gauge, dans Tlnde centrale, gouvene par le roi Tchan-pou (on voit que les 
donnMs sonl precises), el donl personne n’ouil jamais parler '. 

Ce sonl la des pierres d'al'.enle qui serviront un jour. M. Chavannes n’a 
pas borne la sa laclie. II a tenu a expliquer les allusions soil a la liUMature 
classique chinoise, soil a la doctrine buddliique, qui se rencontrent, pour ains> 
dire, a chaque ligne. Giace a cMle annotation, qui temoigne de connaissances 
singulierement etendues, le lexte si obscur au premier abord s’entend avec la 
plus grande facilite. A lui seui, ce commentaire est une importante contribution 
a l’6.ude du chinois buddhique. Souhaitons que M Chavannes n’abandonne 
pas une cEuvre si brillaniment commencee, el que, faisant aux classiques la 


1) C esl dnns cel Elat que se trouvail rimportant monist'-re de Sin-tchi Si 
ce mol esl un^ tra''ur-tion d pourrait repondre au shr. f, ad-Mtii'i/m/'a Ce liom 
inspire des inqniHludes a M. Chav.mnes. II faut loner celle prudence Mais en 
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part qui leur esl due, il continue I’exploration de cette terra incognita qui a 
donne deja et qui promet tant de precieux renseignements sur I'histoire de la 
civilisation indienne. 

Louis Finot. 


J. Walter Fewkes. — A Journal of American Ethnology and 

Archmology. — Ed.by J. W. Fetcies. In-8“, Boston etNevv-York. Houghton, 

Mifflin and C“. Vol. I, 1891, 132. p.; vol. II, 1892, 193 p. 

Nous sommes bien en retard pour parler de cette belle publication, tnais nous 
nous ferions un grave reproche de ne point signaler ce nouveau et precieux 
recueil consacre pour la plus large part (a en juger du moins par les deux volu- 
mes parus jusqu’ici) a I’etude des religions amilricaines. 

II ne faut pas se laisser egarer par le litre que M. Fewkes a donnfe k la 
publication qu’il dirige ; ce n’est point un journal au sens babituel du mot, on 
n’y trouve ni bibliographic, ni articles de critique, ni travaux originaux sur te^ 
ou tel point d'archeologie, de mytbologie ou d’ethnographie, ni etudes d’en- 
semble sur les grandes questions qui se posent k propos des religions ameri- 
caines, ni revues gen^rales; c’est un recueil de documents ethnographiques 
qui tous ont ete reunis par les soins de .\1. Fewkes ou de ses collaborateurs 
immediats, qui I’ont assists dans les missions dont il a ete charge. Ces docu- 
ments, publies aveo un veritable luxe typographique, illustres de gravures nom- 
breuses qui les expliquent et les comraentent, et de planches en couleur, accoin- 
pagnes de cartes et de plans, se rapportent tous aux indiens sedentaires du 
Nouveau-Mexique et en parliculier aux Ziini et aux Hopi ou Moqui. Le recueil 
renferme les memoires suivants. Tome I ; 1® J. W. Fewkes, A few summer 
ceremonials at Zuni pueblo (p. 1-62) ; 2“ Benj. Ives Gilman, Zuni Melodies 
(p. 68-92); 3® .I.-W. Fewkes, Reconnoissance of ruins in or near the Zuni 
rcsercalion (p. 93-132; ; t. II ; J.-W. Fewkes, A few summer ceremonials at 
the Tusayan pueblos (p. 1-160) ; 2® J. G. Owens, liatal ceremonies of the llupi 
Indians (p. 161-176) ; 3® J. W. Fewkes, A report on the Present condition of 
a ruin in Arizona called Casa grande (p. 177-193). 

Dans le premier memoire, M. Fewkes donne une minutieuse description des 
danses actuelles qui sont executees par les Zuni au cours des mois de join, de 
juillet et d aout. Ces danses ont pour la plupart un caractere magique et semblent 
d slinees 4 provoquer Fapparition de certains plienomfenes naturels ; la principale 
d’entre dies, la Kor-kok-shi, a pour but d'assurer la chute de la pluie ; il convient 
de signaler que certaines categories de danseurs sont, commedans lesmysleres 
grecs et les ceremonies au^traliennes, barbouiih'-sd'argileet qu'ils font usage du 
bull-roarer (le turndun austraiien, le pipSo; grec). Ces ceremonies que M. F. se 
contente de decrire du dehors avec une scrupuleuse precision, sans cherchera demfi- 
ler leur signification, semblent reposer sur ce que les raythologues anglais appellent 
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la ttmagiesympathique).. Cette magieest fondee surceprincipe que le semblable 
produitle semblable ; c'est ainsi que dans ces danses pluviales on verse de I’eau 
sur les danseurs, qu’on asperge d’eau les offrandes, que I on va chercber de 
I’eau pour la ceremonie a un lac sacre situe au sud-ouest de la ville, c’est-a-dire 
dansladirectiond’ouviennentlesgrandespluies d'ete. D’autres danses, tellesque 
la. Hay-a-na-she-qiie, ont un caractere symbolique et rappellent par exemple le 
remplacement du fruit du cactus par le ble dans I'alimentation des Indiens. 

A c6te de ces danses qui sont dansees par des hommes, il faut faire une place 
aux danses des femmes {Klar-hey~wey, Ham-po-ney) qui ont pour but de faire 
murir le ble et d’assurer une abondante recolte. 

M. F. a recueilli a I’aide du phonographe les melodies qui se chantent pen- 
dant que s’executent ces danses ; neuf d’entre elles figurent dans le second me- 
moire. M. F., apres avoir etudifi les ceremonies publiques des Indiens seden- 
(aires du Nouveau-Mexique.s’est attache a connaitre leurs ceremonies secretes, 
ceremonies qui se celebrent dans les kib-ous (sortes de sanctuaires on plutdt 
de lieux de reunion a demi-souterrains). C’est chez les Moki ou Hopi qu’il a pu 
ob -erver eette seoonde elasse de ceremonies. Elies sont accomplies par des asso- 
ciations que M. F, considere comme des colleges de prStres, mais qui en rea- 
lite ressemblent beaucoup plutdt a nos confreries. M. F. et son ,eompagnou 
M. Owens, reussirent a se faire initier et a §tre admis dans Tune de ces societes 
et ils eurent toutes facilites pour assister a toutes les ceremonies. Les deux 
principales congregations semblent etre cedes des Antilopes et des Serpents :ce 
sont elles qui executent la fameuse danse des serpents {Snake Dance) a laquelle 
M. Bourke a consacre tout unlivre. Voici les principales ceremonies auxquelles 
M. F. a pu assister : la consecration des da'-wa-bii’-hos par les prdtres du soleil 
(ces dsl’-wa-ba -hos sont des sortes de batons emplumes offerts en sacrifice au 
soleil; ils sont male et femelle et tiennent jieut-elre la place de victimes humai- 
nes) : le Su-my-ko-li (observe a Hel'no cbez les Indiens Tewan) qui semble- 
une cdremonie propiliatoire destinee a apaiser de mauvais genies, le Hu-mis 
ka-tci'-na, danse masquee, tres analogue a la Hay-a-na-she-que des Zufii, 
I’Ana-ka-tci-na qui correspond aux danses pluviales des Zufii, le Ni-man-ka- 
tci-na, pour celebrer le departou I’adieu des Ka-tci-niis (sortes de divinites et en 
m?me temps masques des danseurs) qui quittent les pueblos pour s'en retourner 
dans leurs maisons de neige des montagnes, et enfin la grande ceremonie de la 
Flute, celebree par une congregation ou il a ete affilie, et qui alterne d'annee 
en ann^e avec la danse des Serpents ; elle est comme elle une sorte de drame, 
de legende en action, qui serable narrer I'histoire mythiqiie de la tribu ; elle a 
une partie secrete et une partie publique. Le symbolisme atmospherique y joue 
un rSle : les nuages, les eclairs, etc., sont reprfesentes symboliquement dans 
tout le cours des ceremonies. M. J. G. Owens donne d’interessants details 
sur les ceremonies qui accompagnent et suivent la naissance chez les Indiens 
Hopi : jusqu'au cinquieme jour, il est interdit a la mere de voir le soleil ou de 
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mettre ses mocassins. Le vingtieme jour ont lieu la puriflcation de la mere, I’at- 
tribution d’un nom a I’enfant et sa presentation au soleil. Chez les Tewan, lors 
de la presentation de I’enfant, la mere lance en mSme temps qu’une ofTrande 
d’aliments un charbon ardent veis le soleil. 

M. F. et ses collaborateurs se sont contentes de decrire du dehors les rites 
a la celebration desquels ils ont assiste, sans tenter leplus souvent d’en donner 
aucune interpretation, mais tel qu’il est ce recueil est tres precieux pour I’etude 
des cultes americains et les documents qu’il renferme ajoutent abondamment a 
ce que nous savons deja desMoqui et des Zuni par les travaux de M.M. Bourke 
et Cushing et de M™* Stevenson. II est fort a souhaiter que de nouveaux volu- 
mes viennent s’ajouter aux volumes deja parus. 

L. Marillier. 


Ce.nek Zibrt. — Un Indiculus superstitionum et paganiarum au 

VHP sificle (en tcheque. Exirait des travaux de l'.\cademie de Prague, 

Prague, 1894). 

M. Cenek Zibrt est docent d'histoire de la civilisation a I'Universile de Prague, 
I’un des redacteurs de la revue Cesky Lid (Le people bohSrae) et I’auteur d’un 
grand nombre de travaux fort interessants pour I’hisloire du folklore ou des 
moeurs de la BohSme et des pays slaves. Nous citerons notamment : Les coutu- 
mes, files et superstitions de I’uncienne Bjhiine iPrague, 18S9) ; Les superstitions 
et les sortileges des chasseurs au temps passd (1889); Les jeux et les divertisse- 
ments de I'aneienne Bohe'ine ; La civilite du boire et du manger (1891) ; L Histoire 
du costume dans les pays tcheques (1891) ; Le skritek ou dieu domestigue. dans 
la tradition populaire tcheque L' histoire de la civilisation : son develop- 

pemcnt et sa littirnture (Prague, 1892). 11 a en outre donne d’iraportantes con- 
tributions a divers recueils el notamment auCesky Lid '. 

L’ouvrage dont on a lu plus haul le litre fait partie des Jlemoires de I’Acadv- 
mie tcheque. Le litre complet est un peu long et ne se prele guere Si ^tre 
transcrit en francais. Le voici tout entier : Un index de superstitions et de eou- 
tiimes paiennes du vm' siecle etudii au point de vue general de I'histoire des 
moeurs et des reminiscences anciennes dans la tradition populaire actuelle et 
particulierement dans le folklore de la Bohdme. 

Le christianisme, merae dans les pays ou il ful le raieux preche, ne reussit pas, 
comme on sail, a deraciner du premier coup les croyances el les coutumes 
paiennes. Souvent mfme, desesperant d’y reussir, il essaya de se les assimiler, 
de les Irdnsformer a son image et il y reussit. Lorsqu'elles lui parurent incon- 

1) Le Cesky Lid parait tons les mois avec de nombreuses illustrations, de la 
musique. G’est certainement un des meilleurs recueds de folklore qui se publient 
en Europe. Il est dirige par MM. Zibrt et Niderle. Chaque numero est accompa- 
gne d’un sommaire en frangais. 
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ciliables avec la loi nouvelle, il en fit des peches, et pour mettre les fidfeles en 
garde contre ces peches, il en dressa la liste dans les livres de penitence, 
d’apres lequel les pretres devaient interroger en confession. La Boheme possede 
un de ces livres penitentiaires ; il date du xii" siecle ; !e lexte est lalin ; mais 
il renferme des gloses tcheques; il est connu sous le nom d’homiliaire d Opatovice. 

A c6te de ces livres de penitence figure un Indiculus superstitionum et paga- 
niarum, ecrit probablement a Fulda au viii' siecle et donl le manuscrit est 
aujourd'hui a la Bibliotheque du Vatican. Il a et6 particulierement etudie en 
Allemagne par M. Saupe ; Der Indiculus. Ein Verzeichniss heidnischer und 
aberglaiiMcher Gtbrauche und Meinungen (Leipzig, 1S91). 

M. Z bn a repris I’etude de ce document sur une base beaucoup plus large ; 
il a tnis a profit non seulement les documents germaniques ou romans, mais 
une foule de documents slaves et particulierement tcheques. Cette documenta- 
tien slave forme environ un quart de son commentaire. 

Parcourons avec lui les Irenle chapitres de VIndiculus. 

Les deux premiers traitent : De sacrilegio ad sepulchra morluorum et de sacri- 
tegio super defunctos id est dadsisas. — Apres avoir expose d'apres les documents 
germaniques les lamentations etaussi helas ! les divertissements auxquels don- 
naient lieu les funeraiiles, M. Zibrt reiinil les textes analogues concernant les 
peoples slaves, d’apres leurs chroniqiies et d’apres les documents contemporains. 
Void par exemple un typede I'ocero, ou lamentation funebre chez lesSlovaques : 

La veuve a son mari : « Ah! mon bon, mon doux maitre,je ne me doutaispas 
mardi que je te pleurerais jeudi. Ah I de quel coeur je te soignerais, j’invoque- 
rais sur toi le secours de Dieu. Helas! Helas ! Maintenant rien ne te fait mal : 
tes blessures sont deja gueries el ton ame s’est envol^e. » 

La mere a son fils : « J’ai revti un petit rdve; un petit chien blanc se sauvait 
par la fenetre. Helas ; Jano, Janiko, tu es ce petit chien blanc. Tu n’iras pas 
1 oin, mais tu iras bien au fond, la ou le soleil ne brule pas, ou le vent ne souffle 
pas. Eh ! Janko, mon Janko, que le donnerons-nous ? Une serpe ou un joug? 
H61as! tu ne faucheras plus, tu ne laboureras plus. Eh ! Jano, mon Jano! » 

Nous avons ici une dizaine de pages excellentes sur les rites et sur les su- 
perstitions funeraires des divers peoples slaves; le tout est accompagne d’une 
bibliographie copieuse. 

III. De spurcalibus in Fcbniario, — On n'est pas d'accord sur le sens de 
spurcalia', le mol semble bien vouloir dire « abomination ». Ces spurcatia ne 
seraient-ils pas tout simplement le.s fetes du Carnaval? 

IV. De casulis id est fanis (temples ou chapelles d’origine paienne). 

V. De sacrilegiis per ecdesias. 

VI. De sacris syliarum quse nimidas vacant. — Nimidas est un mot embar- 
rassant qu’on a essaye de rattacher entre autres a nemus. C’est probableroent 
le mot nemeta qui d’apres M. d'Arbois de Jubainville (Les premiers habi- 
tants de I’Europe), d6signait chei les Celtes el. par extension chez les Saxons, 
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les bois sacres*. M. Zibrt a reuni ici de nombreux textes sur le culte des 
arbres. 11 les emprunte particuliferement aux Slaves de Bohgtne. 11 aurait pu 
encore, s’il avail voulu,en recueillir chez les Slaves de I’Elbe et du Dnieper. 

VII. De his qui faciunt super petras. — Le culte des rochers el des hauteurs 
existait encore eti Boheine au xue siecle. 

VIII. De sacris Mercurii vel Jovis, 

IX. De sacrijleio quod fit alicui sanctorum. 

X. De phylacteriis et ligaturis. — 11 s’agit des amuleltes on talismans. M. Zibrt 
a reuni dans les documents tcheques des textes tres curieux. 

XI. Da fontibus sacrificiorum. — Ces saciiflces exislaient encore en Boheme 
a la fin du xi" siecle. 

XII. De incant alionibus. — M. Zibrt donne une bibliographie tres abondante 
du sujet dans les litteratures slaves et cite un grand nombre de formules em- 
pruntees aux anciens textes tch^ues. En voici une assez curieuse contre ces 
douleurs de tfite que nous appelons des elancements el que le Tcheque appelle 
des fleches : 

« Au nom du Pere : Soixante-douze flfeches (elancements) se promenaient ; 

« Le Seigneur Dieu les rencontra : 

« Ou allez-vous, elancements? 

« Nous allons briser les os de Jean. 

« Allez-vous en sur les rocbers et les arbres el brisez-les. 

« Mais laissez Jean en repos. » 

XIII. De auguriis vel avium vel equorum vel bovum stercora vel sternuta- 
tiones. — Ce sent la des superstitions bien connues etqui se repetent chez tous 
les peoples. 

XIV. De divinis et sortilegiis. 

XV. De igne fricato de ligno id est nodfyr (nolfeuer). — Les Slaves appel- 
lent ce feu le feu vivant et s’en servent dans les circonstaaces solennelles et 
notamment pour se preserver des epidemics. 

XVI. De cerebro animalium. — Ce chapitre n’esl pas clair et M. Zibrt 
n’a trouve nuile trace positive de divination praliquee avec la cervelle des 
animaux. 

XVII. De obsercatione pngana in foco vel in inchoatione rei alicuius. — Les 
superstitions relatives au foyer ou au feu se rencontrent chez tous les peoples. 
On rencontre aussi partout celles qui ont rapport a la rencontre de tel ou tel 
individu, par exemple un prStre ou un moine, ou une vieille femme. En 
Bohgme el dans les pays slaves une petite pluie est considerfee comme d’un 
heureux augure. 

XVdll. De incertis loots quae colunt pro sanelis. 

XIX. De petendoquod boni vacant sanclx ilarise. — Le texte n’est pas clair ; 




i) Voir plus bas Chronique, p. 110, 
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on a propose une conjecture de potando qui ne le rend guere plus intelli- 
gible. 

XX. De feriis quae faciunt Jovi vel Mercurio. — L’Eglise a de tout temps 
proteste contre la celebration du jeudi. Le jeudi eomroe jour ferie a triomphe 
dans I’enseignement laique, tandis que le meroredi etait adopts par les etablis- 
semenls religieux. En Boheme, des traditions paiennes se rattachent encore au 
jeudi. Au xvii" siecle par exemple, la maitresse de maison mettait ce jour-la de 
c6te les resies des aliments pour ie skritek ou dieu Lare. Au xviii', on ne de- 
vait pas filer le soir du jeudi, etc. 

XXL De ianae defectione quod dicunt « vince luna. » — II s’agit ici de su- 
perstitions fort connues et repandues en tout pays. Les Slaves s’imaginent que 
la lune est mangee par un vampire, par une sorciere, etc. 

XXII. De tempeslalibm et cornibus et cocleis. — li s’agit des tempetes que Ton 
emit conjurer en soiiffiant dans des instruments a vent. Notons qu’aujourd’hui 
encore dans nos campagnes on a I’habitude de sonner les cloches au moment 
des orages. M. Zibrt parait ignorer cet usage. 

XXIII. De sulcis circa villas. — II s’agit de sillons traces pour conjurer les 
malefices. M. Z^brl a reuni ici une foule de textes curieux relatifs aux pays slaves. 
En Russie par exemple on attache un coq a une charrue et on trace un sillon 
autour de la demeure ou du village qu’on veut preserver, puis on enterre le coq. 
Ce rite preserve des maladies. 

XXIV. De pagano cursu, quern yrias nominant, scissis pannis et calceamentis. 
— Le texte de ce paragraphe est parfaitement clair sauf le mot yrias. On n’en a 
trouve encore aucune explication salisfaisante. 

X.XV. De eo quod sibi sanctos pingunt quoslibet mortuos. 

XXVI. De simulacro de consparsa farina. — L’Eglise a eu beau faire, elle n’a 
pu empecher la tradition qui rattache a telle ou telle fete la confection de telle 
ou telle patisserie domestique. 

XXVI. De simulacris de pannis factis. — II s’agit evidemment de poupees 
imitant les idoles. 

XXVII. De simulacro quod per compos portant. 

XXVII. De ligneis pedibus vel manibus pagano ritu. — Ce rite paien survit 
toujours dans les lieux de pelerinage ou les fideles persistent a olTrir le simu- 
lacre en cire ou m^rae en argent des membres dont ils attribuent la guSrison a 
telle ou telle miraculeu se intercession. 

XXX. De eo quod credunt, quia feminse lunam coinedentj quod possint corda 
hominum tollere juxta pagan os. — Ce paragraphe se rapporte au paragraphe 
XXX ou nous avons vu la lune mangee par les sorcieres el vise d'une faqon 
generale la croyance aux sorcieres. 

Tel est le resume de cet Indiculus assurement fort curieux et qui etait deja 
peut-etre connu de quelques-uns de nos iecteurs. Les commentaires dont 
M. Zibrt I’a enrichi sont interessants, attestent une lecture Ires vaste. et 
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notamment une connaissance approfondie de litterature fran^aise ' en ce qui 
concerne I'histoire religieuse et le follclore. Eti dehors des pays slaves nous 
n’osons promettre a M. Zibrt de nombreux lecteurs. Son livre les meriterait 
assurement. 

L. Leoer. 


Ethnographia. — L’Ethnographie, revue dirigee par M. B. Munkacsi. 

Cinquieme annee, 1'® livraison, Budapest, 1894, 78 p. 

II y a peu de pays en Europe ou les recherches ethnographiques presentent 
un terrain plus favorable qu’en Hongrie. Les dilTentes races qui vivent la sans 
melange offrent autanl de problemes interessanls aux recherches. Pourtant cette 
science fut assez longtemps negligee. Ce n’est que tout dernierement qu’on s’est 
avise de reunir les raateriaux neressaires a un tableau ethnographique exact du 
pays. M. Herrmann, qui a fonde la premiere revue, dut lutter avec beaucoup de 
difficultes. Maintenant que I’Academie accorde une subvention au recueil devenu 
en m§me temps I’organe de la Sooiete ethnographique et du Musee national de 
Budapest, son existence est assuree. U Ethnographie s’occupera dorenavant des 
races magyare, slave, roumaine et saxonne, en n^ligeant les autres de moindre 
importance. 

Dans le present num§ro nous trouvons un article remarquable de .M. B. Mun- 
kicsi dont les voyages dans le pays des Vogouls ont donne de si beaux resul- 
tats, sur Les noms des miUiux en hongrois el leur signification prihistorique. Les 
conclusions en sont les suivantes : La connaissance des metaux et de leur usage 
n’est pas un element original chez les Magyars et les races parentes ; cepen- 
dant les noms des metaux remontent a une haute antiquite lorsque les Hongrois, 
Finnois, Vogouls, Osztjaks, en un mot la familleougrienne, vivaient encore ensem- 
ble en Asie. Grace a I’influence des Iraniens et des peoples du nord du Caucase, 
cette famille a connu le cuivre, et seulement plus tard lorsque la branche fm- 
noise-lapone s’etait detachee, les autres metaux. Munkacsi demontre, par un 
tableau linguistique, que I'usage de Tor, de I’argent, du plomb et du fer fut 
introduit chez la branche occidentale des Ougriens par les Germains, chez la 
branche orientale par les Iraniens, mais que cette connaissance ne coincide 
pas avec la metallurgie. L’influence de I'lran remonte jusqu'au ni® siecle 
avant J.-C. : par consequent les Finnois ne se sont pas detaches du groupe avant 
le III® siecle. Les elements turcs sont par contre beaucoup plus recents ; on les 
trouve au moment oii les Hongrois commencent a jouer un role dans I'histoire, 
c est-a-dire auviu® siecle ap res J.-C. — M. GeyzaA’agy, dans sonartic ieilondac’s 
hagyomdny (Legencles et souvenirs historiques), combat les historiens qui 

1) Je n’ai a signaler qu’une faute d’impression dans la bibliographie fran- 
caise : P. S. Preusseuse pour Pressense. 
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nient I’authenlicite des legendes hunniques de la race magyare. Ces legendes 
ont un fond historique. — MM. Herrmann el Klein continuent leurs recherclies 
sur les croyances qui se rallaclient aux ongles : M. Joseph Marlon ^ludie les 
noms de plantes dans la langue du peuple et M. Istvanffy decril une noce che* 
les Paldcz, tribu montagnanle de la Hongrie. Dans la rubrique : Littiralure, 
nous Irouvons les notices suivantes ; Kalona, La littirahire des conies magyars] 
lankd, La construction du peuple dans le eomitat Bihar ; Whslocki, le folklo- 
riste bien connu des Tziganes et de la Transylvanie, mort I’an dernier, parle de 
I’ouvrage de Herrmann : Le culte des montagnes en Transylvanie, et de celui 
d’Achelis : Die Entwicklung der Ehe. 

Dans la chronique M. Munkacsi enumere les noms des animaux en magvar 
qui viennent de I'iranien, et annonce la mort du docteur Papai qui a succombc' 
au milieu d’un voyage d’exploration. 


J. Kont. 



GHRONIQUE 


FRANCE 

Ls rdle de la religion ch*z les Garmains sons la dom'nation 
celtq, d'aprds M. d’Arbois de Jubainville. — La seconde edition du 
grand ouvrage de M. H. d'Arbois de Jubainville sur Les ■premiers habitants de 
V Europe d'apres les ecrivains de iantiquite et les travaux des linguisles (Paris, 
Thorin ; 2 vol.) a ele si abondammenl remaniee qu’elle peut a beaucoup d’egards 
passer pour un ouvrage nouveau. Les conclusions de I’auteur, d’autre part, 
Iranchent si fort sur les idees generalement reQues dans notre enseignement 
qu'elles paraitront revolutionnaires a beaucoup de lecteurs. Une erudition tr^s 
etendue, une bonne foi scienlifique du meilleur aloi garantissent cependant qu’il 
ne s’agit nullenient ici de quelques-unes de ces theses exiraordinaires, aux- 
quelles les pbilologues et les archeologues se complaisent parfois, non moins 
que les journalistes poliliques, a la seule fin d’eflrayer le bourgeois. Personne 
n'a le temperament moins revolutionnaire que M. d’Arbois de Jubainville et 
personne ne cherche moins a faire parler de lui. Son ouvrage esl le fruit de 
longues et consoiencieuses etudes el ceux-la m§mes qui trouveront qu'il se meut 
presque toujours dans le domains de I’hypothese, retireront neanmoins beau- 
coup de profit de leur lecture. Comment fa're I’histoire de periodes qui sont 
depourvues presque coropleteaaenl de documents bistoriques, sans recourir a 
I’hyfiothese ? 

M. d Arbois de Jubainville s’est conslitue le patron des Ligures. Notre inten- 
tion n’est pas de le suivre dans les longs developpements qu'il consacre a 
demontrer I’existence d’un empire ligure anterieur a I’empire celtique, mais 
simplement de relever ici la maniere dont il se represente les relations des 
Celtes avec les populations qu’ils asservirent ou supplanterent et, notamment, 
le r61e qu'il assigne a la religion dans la resistance que les Germains oppose- 
rent a leurs dominateurs celtes. 

On sait que la doctrine d’Amerlee Thierry d’apres laquetle les Gaulois etaient 
purement et simplement des Celtes a deja ete battue en breche. Les anthropo- 
logistes avaient dej'i elabli I’existence d’une race anterieure aux Celtes; les 
archeologues avaient appuye ces conclusions. II n’y a pas longtemps que 
M. Alexandre Bertrand publiait la seconde edition de La Gaule avant les Gau- 
lois. Mais jamais, a noire oonnaissance, la part des Celtes dans la composition 
de la population gauloise n'avait ele r^duite autant que le fail M. d’Arboit. 
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« Confondre nos premiers ancetres avec Jes Celtes qni les ont asservis, ecrit-il 

(p. xv), c’est une doctrine depourvue de fondement Des races obscures 

ont precede les Celtes ou Gaulois sur notre sol et ont ete asservies par eux ; ces 
races mal coiiiiues nous ont donne presque tout le sang qui coule dans nos 
veines ; avant I’arrivee des Celtes, le pays qu’on appelle aujourd’hui la France 
a vu se succeder qualre civilisations. II a ete habile successivemenl ; 1° par 
I'homrne quaternaire ; 2° par une population qui se logeait dans des cavernes, 
qui chassait le renne aujourd’hui disparu, qui ne connaissait pas les metaux, 
mais qui savait I'art du dessin; 3“ par une population plus cultivee qui a connu 
les metaux, qui a eleve les monuments megalithiques, qui a inhume ses morts 
dans les cabanes funeraires dites dolmens; 4" par une population de culture 
plus elevee encore, qui incinerait les defunts, qui enfermait leurs cendres dans 
des urnes et qui les enfouissait sous des minences artiScielles. Les Celtes 
ou Gaulois arrivenl en cinquieme lieu avec I’usage de I'inhumation » (p. xvi 
et xvii). 

Pour M. d’Arhois, le foyer primitifde la nation celtique est I’Allemagne meri- 
dionale, soit le Wurtemberg, la Baviere et le duche de Bade. De la partirent des 
armees conquerantes qui s’emparerent du nord-ouest et du centre de I’Europe 
dans une serie d’invasions. Une certaine unite politique se serait maintenue pen- 
dant deux sieclesdans ce vaste empire dont la dissolution semble s'Stre produite 
vers I’an 300 avant J.-C. Cette unite politique explique celle de la langue celti- 
que sur le continent et en Grande-Bretagne (p. 255). 

Ainsi les Germains ont ete soumis pendant tres longtemps aux Celtes, en 
qualite d'amis ou de sujets libres, il est vrai, non comme esclaves. Ils ont 
adopte la conquete celtique dans I’ordre des institutions politiques, du droit 
prive, des institutions militaires, de la medecine, etc., et neanmoins ils n’ont 
pas ete absorbes par leurs conquerants, ils n'ont pas adopte la langue de leurs 
inaitres, tandis que les Gaulois, sous la domination romaine, se sont romanises 
de langue, de mceurs, de sentiment. Comment expliquer ce fait etrange? M. d’Ar- 
bois pense qu il faut en chercher la cause dans la religion. Les Germains ne 
laisserer.t pas entamer leurs institutions religieuses. 

Chez les Celtes, des les temps les plus anciens ou Ton peut parvenir, le sa- 
cerdoce est une institution distincte de la royaute ; chez les Germains, au con- 
traire, c etaienl les chefs de famille qui exer^aient les fonctions religieuses. Il 
esl vrai que chez les deux peuples les lieux consacres au culte n’etaient pas des 
edifices, mais des portions de bois reservees a cet usage sacre; mais M. d’Ar- 
bois fait observer que cela ne denote pas une parenle etbnographique, puisque 
cette pratique est commune a toute 1 liumanile a un certain degre de civilisation * 
Les expressions germaniques pour designer le bois sacre sont differentes des 
noms celtiques, sauf chez les Saxons qui emprunterent aux populations long- 
temps dominees par les Celtes le terme nemeta. 

Les noms germaniques des dieux font defaut a la langue des Celtes, par 
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exemple Ansis, Vuotan, Donar, Zio. D'autre part, les principaux dieux gaulois, 
Teutatis, Esus, Taranis, ne se retrouvent pas dans l.i mylhologie germanique. 
La contradiction religieuse entre les Celtes et les Germains se manifestait sur- 
tout dans les ceremonies des funerailles. Les Celtes inhumaient leurs morts et 
punissaient les grands coupables par le supplice du feu ; ils brtllaient les elres 
vivants d'ordre inferieur, lels que chevaux, esclaves, clients destines a accom- 
pagner dans I’autre monde les metnbres de I’aristocratie, Les Germains, au 
contraire, apres s’etre emancipes de la domination celte, consideraient I’lncine- 
ration comme un honneur, Ceux qui n'etaient pas assez riches pour bruler le 
corps entier de leurs defunts brulaient au moins les parties les plus nobles du 
corps, telles que la tele ou le bras. 

Nous nous bornons a resumer ici les idees exp-,sMS par M. d’Arbois de 
Jubainville, sans les discuter. Cette comparaison de la religion des Celtes avec 
celle des Germains est interessanle en elle-menie, quelle que soit la valeur 
qu’il faille lui reeonnaitre comme explication de I’independance persistante des 
Germains sous une domination celtique prolongee. Les faits eux-inSmes qu’il 
s’agit d’expliquer ne sont que des hypotheses ; comment les explications que Ton 
pretend leur donner seraient-elles autre chose que des suppositions plus 
hypothetiques encore? Mais de ce que I’oii ne peut pas conclure des religions 
cslte el germaine a I’epoque ou nous pouvons commencer a avoir sur elles 
quelques maigres renseignements posilifs, ce que furenl dans une anliquile 
plus reculee les rapports des deux groupes de peoples, il ne s ensuil pas que 
les differences signalees entre leurs pratiques religieuses respeclives n’aienl pas 
de valeur historique propre. 


Histoira accldsiastique de I’ancionne France. — M. I’abbe Du- 
chesne, a qui I'erudiliou franqaise et rhisloire ecclesiastique sont deja rede- 
vables d’une edition monumeatale du Liber pontijicalis, louee ici-meme comme 
elle le merite par M. Samuel Berger, a commence celle annee la publication 
d’un vasle travail sur les origines des eglises de France, qui semble destine a 
supplanler, avec loules les ressources de Tarcheologie el de la critique hislo- 
rique modernes, le Gallia Christiana de dora Bosquet. Pour mener ii bien une 
pareille lache 11 ne faut pas seulement une erudition sure et un immense la- 
beur; 11 y fail! encore une grande independance d’esprit, de maniere a s’eman- 
ciper de la servitude des inuombrables legendes qui se sont formees autour de 
presque toutes les eglises et sur lesquelles leurs conducteurs actueis ne sup- 
portent pas aisement que I’on porte uiie main sacrilege. M. I'abbe Duchesne a 
eu le courage de ne pas se laisser effrayer par le « noli me tangere » des per- 
sonnages interesses. « 11 est mamfeste, dil-il, que la valeur traditionnelle de 
ces legendes est enlierement iiulle, que toutes les compositions dont 11 s’agit 
sont poslerieures, et quelques-unes de beaucoup, a i'aveiiement de Cliarle- 
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magne, qu’elles s’inspirent, non de souvenirs anterieurs, mais de pretentions 
presentes et d’interets de clobber. En tenir corapte, dans quelqiie mesure que 
ce sod, c’est aller contre les regies les plus essentielles de la methode acienti- 
fique. B 

Cette declaration ouvre en quelque sorte la remarquable introduction sur 
Forigine des dioceses episcopaux dans notre pays par laquelle commence le 
premier volume des Fastes dpiscopaux de I’ancienne Gaule (Paris, Thorin ; in-8 
de viii et 356 pages). Apres cela on ne sera pas etonne d'apprendre qu'il ne 
reste phis rien de toutes les absurdes IraJitions qui atlribnent a des apotres, 
a des personnages de la generation apostolique ou a des disciples imrnediats du 
Christ la fondaiion d’un si grand nombre deglises. Au conlraire, le christia- 
nisrae s’est repandu lentement et tardivement en Game, excepte dans la Nar- 
bonnaise et la vallee du Rhone. Au ii” siecle line seiile eglise apparalt, celle de 
Lyon. « Pour les quatre cites de Toulouse, Vienne, Treves, Reims, on remonte 
jiisqu’au milieu du iii* siecle, sans pouvoir de beaucoup depasser cette limite. 
Un peu plus lard, aux abor Is de Fan 300, se presentenl les eglises de Rouen, 
Bordeaux, Cologne, Bourges, Paris, Sen^!. Dgs autres, bien peu ont des chances 
de reraonter au commence nent du iv* siecle. Presque loules paraissent gtre du 
temps de Constantin, au plus tot » (p. 30). 

II convient d’observer, en effet, que la fondation d eglises speciales et dis- 
tinctes n’a pas marclie de pair avec )a premiere propagation de la religion chre- 
tienne. Avant le iv« siecle il y a eu des communautes chretiennes dans des en- 
droils oil il n'y avail pas par cela mSme de nouvel evSche. Au u* siecle, dit 
M. Duchesne, « Feglisede Lyon etait, en dehors de la Narboiinaise, non la pre- 
miere, mais la seule. Tons les chreliens 6pars depuis le Rhin jusqu’aux Pyre- 
nees ne formaient qii’une seule communaute , ils reconnaissaient un chef unique, 
Fevf'qiie de Lyon » (p. 39). 

Le tome I'f des Pastes ipiscopaux est consacre aux provinces du sud-est ; 
le tome It Iraitera de FAquitaine et le tome III des provinces au nord de la 
Loire. Dans le volume de;a piiblie il y a une discussion approfondie des litres 
respectifs des eglises d’Arles el de Vienne. C’est celle de Vienne qui Femporte 
par 1 antiquite, mais celle d Arles par Fautorite. Voila de quoi contenler tout 
le monde. 


fiTATS-UNIS 

li«s cfoyances rellgionges das patits Calitorniens. — La Revue 
pidagogique (chez Del.igrave) a publie rgcemment une traduction franjaise 
abregee d’une enquete faite par un professeur de pedagogie de la <t Leland 
Stanford junior University » (Cdifornie, district de Smta-Ciara) sur les idees 
religieuses des enfants calii'orniens. M. Earl Barnes y a consigne le releve ana- 
iytique des reponses fades par ces enfants. Ages de six a vingt ans, a des ques- 
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tions theologiques courantes qui ieur avaient et6 proposles sans explications 
prealables. II a depouille ainsi : 

1 “ Mille quatre-vingt-onze compositions sur le cie! et i’enfer ; 

2“ Seize relations faites par des adultes qui ont laclie de retracer de me- 
moire les croyances de leurenfance ; 

3“ Vingt-sept etudes sur de jeunes enfants, par leurs meres ou leurs institu- 
trices, d'apres les conversations de ces enfants. 

Toutes les varietes de confessions religieuses sont reprfesentees dans ces docu- 
ments : catholiques, methodistes, presbyteriens, universalistes, chretiens scien- 
tistes, mormons, baptistes, adventistes, spirites, etc. 

Ces renseignements ne sont pas seiilement curieux; ils olfrent un veritable 
interet scientiBque pour I'hislorien des religions. Nous les reproduisons ci-des- 
sous, d’apres Texcellente traduction fran^aise de C^cile B... dans la livrai- 
son d'avril de la Revue pidagogique : 

« Lieu est naturellement, dans la tbeologie, la figure centrale. Les portraits 
que font de lui les enfants sont souvent nuageux et vagues, mais plus de la 
moitie des documents le represenlent comme un homme grand et bon. II est si 
grand que « en se tenant debout avec les pieds sur le sol, il pourrait toucher 
« les nuages en levant les bras. » C’est « un homme qui a six mains, six pieds, 
« six yeux, » ou « un etre enorme, dont les membres innombrables s'etendent 
« sur tout le ciel ». Generalement, c’est un vieillard a la longue barbe blancbe, 
couvert de vStements blancs flottanls ; souvent on le represente ayant des ailes 
et portant une couronne sur la tete. Pour la plupart des enfants, c’est un 6tre 
bon et bienveillant ; rarement il est question de sa severite. Mais toute sa 
peisonne reste vaporeuse, irreelle et indistincte. 

<' Un grand nombre d’enfants parlentde lui comme pouvant tout faire, etant 
partout et sachant toute chose. L'omnipresence semble tres difficile a concevoir 
pour les enfants, et c’est probablement la raison qui Ieur fait representer Dieu 
avec plusieurs tetes et des membres multiples. Une fillette de onze ans dit : 
« Dieu peut passer a travers le trou d'une serrure, et se faire aussi petit qu’une 
<' plume. » 

« L’omniscience est plus facile a comprendre. « Dieu, dit une fillette, peut 
« voir tout ce que vous faites et entendre toutce que vous dites. meme si vous 
« ^tes a i’interieur d’une maison. » Une autre ; « J’ai pense, et on me fa dit, 
"quil peut voir a travers n'importe quoi,que ce soit du fer, de I’acier, du verre, 
« du bois ou toute autre chose. » Beaucoup d’enfants sentent que Dieu les 
surveille, et quelques-uns disent : « 11 note tout ce que nous faisons. » Un 
gargon de treize ans ajoute ; '< Je croyais, quand j’etais petit, que si je n'etais 
« pas sage Dieu me ferait tomber quelque chose dessus pour me tuer. » 

« Quelques enfants parlent de la toute-puissance, mais ils n'en donnent que 
peu d'exemples. Une fillette de douze ans dit que « Dieu peut faire un tremblement 
« de terre toutes les fois qu’il lui plait. » Moins de cinq pour cent des enfants 
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parlent de Dieu comme gouvernant Punivers, faisant eroitre les choses et prenant 
soin de nos besoins maleriels. 

« Le Christ est rarement mentionne, et il n’est presque jamais question de 
son rapport de Fils a I’egard du Pere; lorsqu’il en est parle, dans un quart des 
cas ce rapport est renverse, et Dieu est represente comme le tils du Christ. 
La Trinity n’est mentionnee que par deux enfants ; le Christ n’est qualifle de 
Redempteur que par vingt-cinq enfants, 

» Plus de cinq cents enfants placent le del dans les nuages ou au-dessus 
des nuages. Le ciel n’est generalement pour les enfants, jusqu’a douze ans et 
meme au dela, qu’une terre perfectionnee. Une flllette de douze ans en fait cette 
description typique : «Le ciel est une belle ville, bien haut au-dessus des nuages, 
« oil tout est tres beau. Je pense que le ciel doit etre parfait.Les portes sont de 
« perles, les murs sont en pierres precieuses ; une belle riviere tranquille, claire 
« comme du cnstal, coule devanl le trone du Roi du ciel. Nos amis qui sont 
« morts,et qui sont alles vivre au ciel, servant Dieu, jouent de la harpe et chan- 
xtent les louanges de leur Createur. Les enfants aussi chantent des cantiques 
« et le servant. » 

« D'autres disent que c’est « I’endroit oil vont les bons », ou « I’endroit oil 
« est Dieu » ; un petit nombre le placent « sur la terre », « tout autour de nous », 
ou « dans une etoile », ou « dans I’Orient » ; I’un dit ; « On ne pourrait pas 
« I'atteindre en ballon, tant il est eloigne. » 

« Pour le plus grand nombre, le ciel est une ville, un palais, une belle 
maison, un jardin ou un pare. Il a des rueset des portes, des fleurs, desarbres 
et des oiseaux. Une particularite tres souvent mentionnee, e'est que tout y est 
en or; les rues sont en or, les chemins sont en or, les maisons sont en or, et un 
gamin affirme que mSme le pain des anges est en or. 

K Plusieurs pensent qu’il ne fait jamais nuit dans le ciel, et les opinions 
sont divisees a peu pres par moitie sur le fail de savoir si on y trouve des ani- 
maux. 

« Parmi les habitants du ciel, on nomme en general les anges, puis Dieu, 
puis les elus, et le Christ ; quelques enfants mentionnent aussi les parents 
morts, saint Nicolas, et les enfants niorls avant la naissance. 

« Les anges et les elus forment en general une meme categorie. Plus de cinq 
cents enfants disent qu’ils ont des aiies ; un nombre a peu pres egal les repre- 
sente comme vetus de robes blanches ; beaucoup d’enfants disent que ce sont 
des femmes, parce que, ajoutenl-ils, ils n'ont jamais entendu parler d'anges 
masculins. Enfin queiques-uns disent que ce sont des fees, des oiseaux, des 
fantomes, ou des petits enfants. Plusieurs croient que les anges reslent tou- 
jours petits ; d’autres les montrentavec « des tetes de bebes et des ailes ». 

« Parfois on rencontre des descriptions precises ; ainsi une fillette de treize 
ans edit : « Je pense qu’ils portent des robes blanches attachees autour du 
« cou » ; et elle ajoute : <> Je suppose que les lilies et les gargons portent leurs 
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«cheveux de la meme maniere. » Une autre dit: « Jecroyais que tons les anges 
« etaient de lameme taille, etquememe ceuxqui au moment de leur mort etaient 
« gras devenaient minces. ;> 

« C'esl la question des oecupalions des anges et des elus qui presente ie plus 
de difficultes de detail a la theologie des enfants, Plusieurs disent qu'ils ne 
savent pas ce que font les anges. Mais la majorite des copies les represente 
voltigeant, jouant de. la harpe et chanlant les louanges de Dieu. 

« Les enfants de douze a treize ans insistent frequemment sur la monotonie 
d’une pareille existence. Un garcon de quatorze ans conclut en disant : « Je 
« suppose qu’ils doivent Stre fatigues de vivre de cette facon; en tout cas, je le 
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« restent pas assis tout le temps ; ils \oltigent une partie du temps et ils sont 
« assis une partie du temps, et ainsi jusqu’a ce qu’ds soient devenus grands. » 
Un autre pense qu’ils se promenent, un autre encore qu’ils aident Dieu dans le 
ciel et les hommes sur la terre, « qu’ils emportent les Jmes des morts au ciel, et 
« qu’ils apportent les bebes sur la terre. » 

« Quelques enfants pensent que les anges travaillent ; I’un d'eux suppose 
qu'ils vont a I’ecole, « puisqu’ils sont si sages et si patients, » tandis qu’une 
fillette declare qu'au ciel les enfants « s’instruisent sans aller en classe )>.D’ail- 
leurs il faut reconnaitre que le plus grand nombre incline a penser que les anges 
ne font rien, et cette dispense de travail par, ait constiluer pour les enfants le 
principal attrait qu’offre I'existence celeste. 

« Une des copies decrit les bienheureux « reunis en groupeetcausant comme 
font les gens quand un service a i’eglise est termine et qu’un autre doit suivre. » 
Pour beaucoup, le ciel n’est autre chose qu'un service religieux continue!. 

« Pour les petits enfants, le ciel est un lieu oil Ton ne fait rien, ou Ton a 
tout ce que Ton veut a manger ou pour s’amuser, ou Ton est toujours parfaite- 
ment heureux ; c’est encore un pare ou Ton va fuire un pique-nique, un reser- 
voir de bonnes choses : aussi un petit garcon trouve-t-il que « Dieu devrait bien 
« liii envoyer que'ques-uns des jouets des petits anges qui sont morts. » 

« On ne peut s’empeoher de se deraander si ces deux conceptions du ciel ne 
sont pas le reflet des dimanches que ces enfants ont connus, journees severes 
de contrainte pour les uns, journees de liberte en pleine campagne pour les 
autres . 

« Quant aux descriptions du genie du mal et de sa demeure, elles sont plus 
rares et presentent un caractere d’uniformite dans les details. La description 
suivante, que nous fait un petit gargon, peut fitre prise comme le type du diable 
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« queue ; il pouvait vorair du feu et avail une laugue longue comme celle d’un 
« serpent. » 11 est noir ou rouge. Trois ou quatre enfants le considerent comme 
un ange tombe, que’ques-uns comme uii serpent ou un monstre ; son role est 
de tenter et de tromper les gens, de les tuer et de les brdler. II mord, il fait 
peur aux gens et emporte les enfants. Mais, le plus souvent, c’est sioiplement 
un mechant homme qui tenle les gens. 

« L’enfer est situe sous la terre, ou au-dessous de nous. Un enfant le place en 
Chine, un autre au ciel. C’est un lieu de tlammes, une fournaise ou regne 
I’obscurite et ou fourmillent des serpents. 

» Mais I'eufer et le diable tiennent peu de place dans les compositions, et dis- 
paraissent presque entierement dans les copies des enfants de plus de douze 
aus. 

« Dans tons ces systemes de theologie, les phenomenes naturels ne jouent 
qu’un fort petit role. A peine une fois ou deu-x il est dit que les etoiles et la 
lune sonl les luminuiies du paradis. ou encore que les nuages cachent ou sup- 
portent le ciel. Maisen general on n'apercoitaucune relation entre la hi^rarchie 
celeste et les montagnes, les colUnes, les plaines, les bois, les deserts, les 
oceans de ce monJe. Le tonnerre et les eclairs, la naissanoe et la mort sent a 
peine mentionnes. Certainement les enfants de nos §coIes ne voient pas Dieu 
dans ses oeuvres. 

<i Pour resumer les idees tlieologiques des enfants de la Californie, nous 
pouvons dire ; Le monde des esprits s’offre a eux, en general, sous un aspect 
attrayant; on rencontre Ires peu d’lmages sombres et repoussantes ; la terreur 
est iuconiiue; les idees sont en general vagues, et les dogmes classiques de la 
theologie sont souvent present's d'une faQon qui monlre clairement que I’ins- 
truction des enfants, sous ce rapport, a ete insufQsanto ou nulle. 

« En general l^s enfants jusqu'a six, sept ou huit ans acceptent simplement 
et repi'oduisent a peu pres litteialeim-iil ce qu'on leur a dit : les images, les 
formes doul ils revetent leur theologie sont ernpruntees a leur experience et 
aux idees qui leur sont famiiieres; c’est ainsi que pour eux le ciel est un be! 
endroil oil I'on joue, Dieu est une forme plus grave du papa, les anges des 
compagnons de jcu, et I’enfer un cabinet noir. 

a De sept a dix ans commencent a apparaitre quelques hesitations vagues ; 
mais, saut de rarcs exceptions, ces jeuiies esprits ne sont pas portes au doule. 
C’est entre dix et quatorze ans que s’eveille reellement I’esprit critique. 

« Les enfants alors essaient de raisonner et de rapprocher leur theologie de 
ce que leur out appris I’expeiience et leiirs etud'-s. 

ic La forme ia plus ordmaiic de I'esprit critique apparait dans j’effort fait par 
les enfants pour coneiher leur experience et leurs idees tlieologiques. « Autre- 
« fois, dit un garcon de treize ans, je croyais fair plein de nianvais esprits qui 
« faisaient du mai ; mais je ne le crois plus , puisqu’ils ne m’ont pas fait de mal. » 
Et une fillette de quinze ans ecrit : n Je ne suis pas comment les gens peuvent 
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« Tester au ciel eternellement sans rien faire que prier et chanter; maislesgens 
« sont peut-elre ditferents la-haul de ce qu’ils sent ici. Ici, ils ont a penser a 
« d’autres choses encore qu'a Dieu et au ciel, et je suppose qu’il n’eii est pas de 
ct meme la-haut. Leurs plaisirs sont d’une autre nature; ils n’ont pas les choses 
« terreslres pour les tourmenter, ils n'ont aucun desir ambitieux, ni rien de ce 
'< qui occupe les gens sur la terre. » 

« Le simple desir d’exercer le jugement critique semble parfois la seule rai- 
son qui puisse rendrecompte de certaines questions soulevees. Ainsi un gargon 
de quatorze ans dit : « Je pensais que le diable et toutes les autres choses 
« elaient juste comme on dit qu’elles sont dans la Bible, d’oii je tirais mes impres- 
« sions. Mon idee du ciel a change, et niainlenanl je pense que le ciel est I'espace ; 
« mais, s’il en est ainsi, comment les cieux pourraient-ils s'ouvrir, comme il est 
« dll dans la Bible? » Et un autre garcon de quatorze ans dit : « II est etrange 
>< que lorsque quelqu’un meurt son ame aille au ciel s'll est bon, et que, s’il est 
« mechant, son ame n’ailie pas au ciel, et je ne sais pas quel bien cela peut 
« faire a votre ame d'allerau ciel, puisque vous Stes mort etque vous n’en savez 
« rien.)) 

« Les enfants a cet ige essaient aussi de mellre leur Iheologie en harmonie 
avec leurs sentiments d’humanile el leur sens de la justice. Un gargon de qua- 
torze ans dit ; « Je pense que quand une mere voit son fils rester parmi les 
« meohants (si ces choses-lA arrivent), elle ne peut pas se sentir heureuse. » 
Souvent les enfants de cet dge disent qu’ils ne peuvenl croire que les sauvages 
et les bebes aillent en enfer ; beaucoup de ceux qui acceptent la theologie clas- 
sique conoernant Dieu, les anges et le ciel, declarent qu’ils ne croient ni au 
diable ni a 1 enfer. 

« Tres peu d’enfanls manifestent leur incredulite a I'egard de toute Iheologie; 
mais ces quelques declarations d’alheisme out un caraclere encore plus dogma- 
tique que les assertions des eleves orlhodoxcs des ecoles du dimanche, eton 
voil qu’elles ont ete simplement acceplees telles quelles,des parents ou d’autres 
personnes. Telle cette filletle de onze ans qui ecrit : « Le ciel, ce sont nos chers 
« parents. Le ciel n’aide pas les enfants a grandir, et ce n'est pas lui qui nous 
« donne le pain ni quoi que ce soil; )) et encore : « Quand les gens meurent, on 
« les met dans un trou el on met de la terre par-dessus et on les laisse la; et 
« ils ne vont ni au ciel ni autre part, ils restent toujours la au mdme endroit. » 

« Passe I’age de quinze an.=:, les enfants evitent en general de s'expliquer 
sur ce qu’ils croient acluelleraent; ils emploienl les expressions : « J’avais cou- 
« tume de croire; )) et ; « Quand j’elais petit, je croyais.)) Si loutefois ils veu- 
lent exprimer leurs croyances presentes ils seservent de termes plus abstraits; 
ils decrivent Dieu comme un grand esprit lout-puissant, et le ciel comme le 
sejour des bienheureux; les anges sont des esprils celestes, et le diable est la 
grande influence malfaisante dans le monde. On ne peut s’empecher de sentir 
qu ils ont accepte une abstraction et un nom, et qu’ils ont, pour le moment du 
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moins, mis de cote les questions qui les embarrassaient. Certainement, de 
quinze a dix-huit ans, le jugement critique ne s’exeree plus sur les questions 
theologiques avec autant de liberie qu’entre douze et quinze ans. 

« Au cours de toutes ces dissertations, la Bible est assez rarement invoquee 
comme une autorite, et, lorsqu’ils lacitent, les enfants font preuve d’une grande 
ignorance des fails bibliques meme les plus connus. 

« Cette etude jette une lumiere toute specials sur ce que les enfants ont ap- 
pris a regarder comme des actions bonnes et des actions mauvaises. Naturelle- 
ment, la plupart d’entre eux disent simplement que pour aller au ciel il faut 
Stre bon et que ceux qui ne sont pas bons n’iront pas au ciel ; mais d’autres 
designent d’une fagon speciale les vertus et les vices qui leur paraissent avoir 
le plus d'importance. 

« Apres la sagesse, la vertu la plus souvenl nommee est I’obeissancea Dieu. 
Puis viennent, par ordre d’importance ; « I’observalion des commandements », 
« la croyance en Dieu », « 1 amour de Dieu », « la priere », « la conflance en 
« Dieu », et « la veracite ». Moins de un pour cent des enfants mentionnent, 
comme vertus, « aller it I’eglise et a I’ecole du dimanche.), « lire la Bible », 
« observer le dimanche », « travailler assidument », et « «tre baptise ». 

« Un gargon de quatre ans dit : « II faut etre bon sur la terre el Stre tran- 
« quille n, tandis qu un garcon dedix ans resume ainsi ses idees sur les vertus : 
« Dieu veut que vous obeissiez a vos parents, que vous fassiez ce qu’ils vous 
« disent; il veut que vous soyez poll pour tous ceux que vous rencontrerez dans 
« la rue. a La carriere d un honnete homme est resumes en ces termes par un 
gargon de douze ans ; « Un honnfite homme s'associera d'abord a une eglise a 
V litre d’essai ; puis il y entrera comme membre. Il travaillera a I’avancement de 
M 1 oeuvre de Dieu autant qu il pourra; il secourra les pauvres, il aidera I’eglise, 
« et probablement il reussira dans ses affaires ; il mourra heureux et il ira au 
« ciel. » 

« Les mauvaises qualiles sont ordinairemenl resumees dans les expressions 
« etre mechant » et « desobeira Dieu ». Un tres petit nombre de peches formels 
sont mentionnes; moins de un pour cent des copies parlent de « jurer >>, de 
« mentir de « dire des saletes >., de « boire «, et de « faire usage du tabao «. 

« Un gargon de douze ans dit : « Dieu prend au ciel ceux qui ne boivent 
« ancune liqueur d’aucunesorle, qui ne chiquent ni ne fument. Le gargon qui 
a resume, comme on 1 a dit plus haul, la carriere de Thonnete homme, decrit 
ainsi celle du mechant : u Le mediant commence par fumer des cigares, puis 
« se met a boire el a jouer jusqu’a ce que tout son argent y ait passe ; il essaiera 
u d’obtenir de I’argent de son pere, mais celui-ci ne lui en donnera qu’un peu 
« en lui disanl de ne plus jamais revenir. Il s’en va et depense tout ce qu’il a et 
a vil dans la misere jusqu’a sa mort ; cet homme ira en enfer. » 

« On peut voir, par certaines expressions, quelles sont les sources ou les 
enfants ont puise leu.rs idees theologiques. Beaucoup d’entre enx ecrivent • 
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« Mamere m’a dit », ou bieii : « J’ai entendu dire a I’ecole du dimanohe », ou ; 
« J’ai entendu dire a I’eglise. » Aucun d’eux n’ecrit : « Mon instituleur m’a 
« dit. )> Evidemment, la secularisation de I’ecole n’est pas restee chez nous un 
^ain mot. Un garcon dit que Fidee qu’il se fait du diable lui vient du theatre 
de guignol (Punch and Judy shmv); deux autres disent que leurs idees sur le 
diable leur viennent des images collees sur des boites de conserves de jambon . « 


Le Gii'ant : Ernest Leroux. 
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SUR 

L’EYOLUTION DE L’lDliE DE JUSTICE 

CHEZ LES PROPHETES HEBREEX 


Les prophetes hebreux out joue un rdle preponderant dans 
revolution de la penseo religieu.se. La critique contemporaine 
leur a tres justement rendu la place d’lionnour qui leur revient 
dans riiistoire do la religion. Aujourd'hui I’on pent dire qu'ils out 
ete les veritables facteurs du progres qui mene Israel du .Sinai au 
Golgotha. Etudier leur pensee et leur action est done du plus 
haul interet. Mais une oeuvre d’ensemble ne sera possible que 
lorsque patiomnient la critique aura suivi dans toutes sos trans- 
formations cbacune des idees directrices de ces messagers de la 
tbeocratie. L’edifice est a faire. Nous voulons, quant a nous, con- 
tribuer de notre petite pierce a la construction future. 11 nous a 
semble qu’il serait interessant d'eiudier la notion de la justice choz 
les prophetes; e'est dans ce but que nous avons ecrit ces pages. 

Mais ici quelques mots ddntroduciion et d'explication sont 
necessaires. 

Les mots qui servenl ordinaireinent en bebreu a exprimer la 
notion de justice, np“V, p“i‘. <'t les dillerentes formes quo 

prend la racine verbale pix, so presententa nous, dans les ecrits 
prophetiques^ avec dos sens assez varies. Dc sorlo qu a premiere 
vue. Ton est assez perplexe. Peut-on et doit-on tout d'abord re- 
chercher le sens etyniolngi(|ue de la racine primitive d'ou sont 
derives les termes bebreux que nous veiionsde transcrire? Nous 
contonterons-nons dc passer en revue tons les passages oil nous 

9 
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rencontrons un de ces termes, puis nous elforcerons-nous de les 
classer sous differentes rubriques, d’apres nos preferences et en 
nous inspirant de nos propres sentiments a ce sujet? Cette derniere 
mauiere de faire offrirait un semblant de satisfaction a tout esprit 
systematique. Mais ne serait-ce pas qu’un trompe-l’ceil? D’autre 
part, les philologues sont loin d’etre convaincus que Ton pourrait 
6tymologiquement determiner le sens reel de la racine d’ou sont 
sortis les mots np-y et pis ‘ ; car Ton ne sait jamais si le sens que 
Ton declare primitif n'est pas lui-meme derive, et aucune me- 
thode, si precise soit-elle, ne pent nous permettre de lever le 
voile qui entoure les origines. Encore moins, la comparaison avec 
les idiomes congeneres peut-elle nous etre utile. La monogra- 
pbie de Ryssel’ nous a edilie sur ce point. Nous y constatons que 
la meme racine en passant d’lin dialecte a un autre prend des 
sens differents plus etroits ou plus larges suivant revolution de 
la pensee ; mais de la a conclure que i’un de ces dialectes, I'arabe 
par exemple, coinme le voulait une certaine ecole », aurait le pri- 
vilege de nous reveler un sens se rapprochant d’aussi pres que 
possible dela signification supposee primitive des mots en ques- 
tion, il y a loin. Le critique ne saurait trop s’armer de prudence 
et de reserve quand le terrain solide des faits manque sous ses 
pieds : les hypotlieses les plus brillantes ne vaudront jamais un 
fait. 

Mais on nous dira : Puisque vous ne pouvez vous aider de I’e- 
tymologie pour elucider le sens de la npis, pourquoi ne proce- 
deriez-vous pas historiquement? II semble naturel que plus les 
mots se rapprochent des origines, plus ils doivent se ressentir de 
cette prosimite. Le texte le plus ancien vous donnera le sens 
le plus ancien, un sens aussi proclie que possible du sens 
primitif. — Ce n’est encore qu’une illusion. En effet, puisque, 


1) Whitney, Sprachwissen92haft, p. 198 sq.; R. Smith, The Prophets, of Is- 
rael, p. 388. 

2) Von Ryssel, Die Synowjma des Wahren und Guten in den semitischen 
Sprachen. Leipzig, 1872. 

3) Gesenius, Thesaurus... linguae hehraeie et challaeae, t. HI, sub rad. 

ms, p. H50- 
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scientifiquement, nous ne connaissons pas la valeur primitive de 
la racine p^i% de quel droit declarerions-nous que tel ou tel sens 
est le plus primitrf‘1 Nous allons enumerer brievement les diffe- 
rentes acceptions qu’ont pris les mots qui font le sujet de cet 
essai et Ton se rendra compte, qu’d premiere vue, le precede que 
Ton nous conseille ne peut produire des resultats feconds. 

Dans Ezechiel (48, 10), le mot pTS s’applique a un objet ma- 
teriel et signifie que cet objet est conforme a I’etalon : p"rs~i;'}«a 
"vnai "3f~nS’Xl, des balances jusles, un juste, un juste. 
Dans Joel, sur I’Age duquel les critiques ne se sont pas encore 
mis d’accord, bien que la mejorite estime qu’il est de la fin de 
I’epoque persane, nous lisons [Joel, 2, 23), la fameuse sentence 
qui parait avoir assez deroute les commentatenrs : D3l 'jn"0 
npTsS minirnN. Les Targums et la Vulgate ont traduit : qui 
dedit vobis doctorem justitiae von Orelli* : den Unterweiser zur 
Gerechtigkeit‘, Segond’ ; il nous donnera la pluie en son temps’, 
Reuss ’ ; il nous donne la pluie d'automne en juste mesure ; Marti * : 
er spendet euch den Regenguss im rechten Mass-, Wellhausen" : 
er hat euch den Herbstregen gegeben zur Gerechtigkeit’, Smend 
Jahve gab euch Regen zur Rechtfertigung. De telles diver- 
gences devraient nous pousser a un prudent silence; cependant, 
apres beaucoup d’hesilations, il nous semble que la traduc- 
tion de Reuss et de Marti est la plus acceptable. Le mot npiv in- 
diquepurementet simplement que la pluie d'automne sera salu- 
taire puisqu’elle est venue au bon moment et en bonne mesure 

1) Von Orelli, Das Buck Ezechiel und [die XII kleinen Propheten. Noerdlio- 
gen, 1888 . 

2) Segond, La Sainte Bible. 

3) Reuss, Les Prophetes, t. I. 

■4) Die heilige Schrift des .ilten Testaments, Obersetzt und herausgegeben 
von E. Kautzsch, 1894. 

5) Wellbausfn, Skizzen und Vorarbeilen, fiinftes Heft, p. 59 et 209. Berlin, 

1892. 

6) R. Smend, Lehrbnch der A, T. Religionsgeschicht^, p. 419. Leipzig, 

1893. 

") Nous ne pouvons decidement pas accepter la traduction de Smend ; cetle 
interpretation nous semble par trop allegorique. Dans ce passage, Joel enu- 
m^re les richesses qui ?ont rejouir le coeur d’lsragl. Une des causes de ce 
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Dans 4o, 19. 23, pr^ et npis signifient ce qni est vrai, ce 
qui est conforme a la droiture du langage ; pT* n","’ ';x, je 
suis Jahveh qui dis la verile ; npTjr i3'2 la verile sort de ma 
bouche. Les memes mots s’appliqiient souvent aujuge qui reud 
stricloment la justice, au roi qui est un juste juge, a Jahveh qui 
a la direction supreme du tribunal devant lequel se presente 
Israel, en contestation soil avec son legitime souverain, soil 
avec Ics peuples etrangers : Esaie, 32, 1 sq. : 16, 5; 11, 5; Jere- 
mie, 11, 20; 12, \\Zachane, 9, 9. Le p^TV, c'esl I’homme re- 
connu innocent juridiquement : 5, 23. 

La ,ipiv est dans un tres grand nombre do passages la vertu hu- 
manitaire par c.xcclleace. Lorsque le prophete preche la justice, 
e’est la justice sociale qu'il reclame. Ce qui souleve son indigna- 
tion, ce sont les violences, les miseres sans nombre dont le 
peuple est la victimo, alors quo les riches et les puissants sont 
dans rabondance : Arnos, 4, 7-12; Esaie, ‘i, l-o; o, 8-2o ; 10,1-4; 
Jeremie, 22. 3-6; 22, 13-17; 31, lo-17. 

Les justes qui connuissenl la justice ’nT:n D" p"i* 
suivenl la loi morale inscrito dans Icur cceur (/isale, .31, 7). 

L'hommejuste (p-fv), qui pratique la justice 'CZ '^'2 nu.'y), 
e'est celui qui execute poncluellemenl el on loute sincerilela loi 
ecrite : L’;eV.7/;>/, 18, 3 s(j.; Esaie, oQ, 1 sq. ; Malachie,^, 22. 

La ^p^i est cnfin I'etal de rhomiue qui est reconcilie avec 
Jahveh; I’lsraelile a plaide sa cause devant Jahveh et s’ost jus- 
tifie : Esaie, 43, 23-26. Jahveh par conlre vent sauver son pou- 
ple; il le ramcnera do la caplivile el lui rendra ses favours ; la 
npii, e'est alors le salut du peuple, sa rentree en grace avec Jah- 
veh : Esaie, 43, 3-8. 23; 46, 10-13 ‘. 

bien-eU’e ei’onomiiju.d sera la ([uaiitite ii'irtiiale .Je piuie ni>c?s 3 aire pour favo- 
riser la culture. II iie s'a-it ausolutnetil pas la de juslilication, au seas theo- 
lo,^ifjue du mol. 

1) Oil Irouvera de plus amptes delails sur les differeutes aeeepiious des mots 
ntlX. "IX dan.s les imvr-i--‘s sucuU' ; K. Kautzs ih, f/tier <i,V Dei'icnte diS 
Stiiiiim^a ITX an nitt’stnmcntln-hni , Tubiiigiii, iSbl ; R. 

i mend, In' der nltteitnawnlhi .‘n n Ileli 'S'-fuchle, p. 410- id3. Leip- 
zig, ISOd, et liaiis ies dictii.uinaires speei.-.u.’t, pariiculieremeut duns le Dic- 
tionnaire bebreu (ffetuviei.sclies W'jcrfcrbuc/i znm AUen Testamente) de C. Sieg- 
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Notre conviction est faite que les mots du gronpe que nous 
etu'lions maintenant ont pris dcs accepilions assoz diderentos de 
proph'eie a propbele et menie dans lu corps des ceuvros d'un 
merne propliele, commo cliez Esa'io et Ezdchiel, par e\emplo. 
En conclurons-nous que la noiion de la justice chez les pro- 
pheles hebreux est tres pen nelte, voire meme contradictoire? 
Ce serait aller Irop vile en bosog'iie et risqiier de so tromper 
grossierement. En realite, quelques-unes des acceptions que 
nous avons rolevees sont tout a fait isolees chez les prophetes 
Ezechiel^ 43, 10 et Joel, 2, 23) ou sont appuyees sur un nom- 
Lre de textes assez restreint [Esaie, 43, 19-23), pour qu’on ne 
les mentionne que daus un interel purement philologique. Cela 
ne veut pas dire que nous meconnaissions I’importance de ces 
passages; ils out lour valour propre, coinme indices tres precieux 
pour I’histoire de la langue. II en est d’aulres. au contraire, qui 
sont tres abondamment (locuiueulees, et ce sont elles qui vont 
maintenant nous occupor. En elTet, si Ton relit attentivemenl 
les prophetes, en les reinettant dans !ei:r milieu et en evoquant 
les circonstauces particulicres qui ont donne naissance a lours 
predications et a leurs visions, I’on est frappe de ce fait : le pro- 
phetisme otl're le phenomeno tres caracteristique d'avoir preche 
la justice avecune force et une conviction exlraordinaires; niais 
la conception meme de la justice a varie Ires sensililement sui- 
vantles temps el les circonstauces. C’e>,t cetle evolution quo nous 
allons maintenant esquisser dans les p>ai\igTv.phes qui suivent. 

L’idee do justice passe par trois phases distinctes repondant a 
trois etats determines dans rexislence du people hebreu.Tant que 
la nation subsiste, le progres de la civilisation, ou ce que Ton 
prend trop souvent pour le progres, rinllllralion d'usages ener- 
vants, fait naitre un etat social deplora’uie. Alorsles partisans de 
I’antiquo austerite nationale se groupent autuur de Irilmns reli- 

fi't'cl et D. Stade, Leiiiziv. Is'.’-'!. En plus iles ouvrani-s ileja cite?, nous avons 
consiilie ,ivec fruit : Uiestel, Wu’ lU-e 'hr Grrt-chtiykeit, vorzui/lich im A. T. 
'Jiittyljucln:r fur iltiitsrlie Theu!<i;jie, V. "2. Heft, IS'iO); B. Duhm, Bit: Thcologie 
till' Pritiiht'Un, 1S75 , 0. A. Sinilli, The Btjokof Isaiah, vol. II, Loinirts, 181)0; 
Renan, Hibttire d'hracl, vol. Ill, Rsyi. 
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gieux qui luttent de toutes leurs forces conlre le nouvel 4tat de 
choses : c’est la justice sociale que prechent un Amos, un Esaie, 
un Jeremie. Israel tombe; Juda est lui-meme deporle. Ezechiel 
est avec les captifs sur les bords du Kebar. II faut organiser la 
communaute des exiles; les lois, gardiennes de I’antique tradi- 
tion, existent : il faut qu’elles soient observees : le juste^ d’apres 
Ezechiel, c’est celui qui suit fidelement la loi ecrite; il preche 
done la justice religieuse. Plus tard, quand les descendants des 
anciens deportes ont pleure sur leurs fautes; quand, de la nostal- 
gie du pays des peres, est n6e la grande humiliation, I’Anonyme 
Esaie, 40-66) se leve. Nous ne savons d’oii il vient, qui il est. 
Il est une voix ; une voix qui console, une voix qui transforme. Il 
preche aussi la justice, qui est I’etal de Thomme rentr6 en graces 
avec Jahveh; il preche la justice, qui est le salut que Jahveh 
envoie a son peuple en lui rendant la liberte et le pays des peres ; 
il s’agit la d’une justice a tendances eschalologiques. 

I 

LA JUSTICE SOCIALE 
a. — AMOS, os£e 

Amos est le premier des prophetes dont nous ayons conserve 
les predications ecrites. C’est aussi le premier chez qui nous 
trouvions un sens Ires net du mot npix. Aux chapitres 5 et 6 
du livre qui porte son nom, nous apprendrons ce qu’un prophete 
du vui« siecle avant J.-C. entend par la justice. 

« 0 vous, qui changez le droit (i 23 i:’' 2 } en absinthe et qui foulez 
a terre la justice (np-x) (o, 7; 6, 12); que le droit (usiya) soit 
comme un torrent d'eau et la justice (npix) comme un torrent 
qui jamais ne tarit » (.o, 27). Le prophete constate que les heu- 
reux, les riches, les puissauls, tous ceux qui possedent (il ne 
nomme pas le roi), accomplissent avec serieux et solennit^ les 
exercices du culte (5, 20. 23); ce qui ne les emp6che pas de 
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fouler aux pieds le droit des petits. Les juges ne rendenl pas 
la justice suivant I’equile; une somme d’argent fait pencher la 
balance (2, 6; 5, 12). Ceux qui ont accumule des biens (6, 4-7) 
vivent dans la mollesse et le luxe. « Ils boivent le vin dans de 
larges coupes, ils s'oignent avec la meilleure buile. » Ceux-la 
trembleront quand le jour de I’Eternel viendra. Aussi le pro- 
phete annonce-t-il que tout cet etatde choses passera : « Malheur 
a ceux qui desirent le jour de Jahveh! » 

La npTS signifie ici la confirmite a I’ideal th^ocratique donl 
Amos est le represenlant. II ne doit point y avoir^de petits ^cra- 
ses par les puissants; tous doivenl vivre dans le bien et fuir le 
niai. Cette justice que reclame le berger-prophfete, c’est rextiiic- 
tion du privilege des riches, de ceux qui ont le pouvoir, I’auto- 
rite. Le prophete reclame la justice sociale. Mais au lieu que 
cette justice sociale ait son fondement en elle-meme, elle a son 
origine en Jahveh qui est la source de loutes choses (5, 8-9). Le 
bien, ce qui est oppose au mal, ce qui est juste et droit, c’est en 
lui qu'on le trouve (b, 4). Etre juste, pratiquer la npti', c’est rea- 
liser la volonte de Jahveh en rendant a chacun en toute equity 
ce qui lui est du. Le mal (vi), I’oppose de la justice, c’est la vio- 
lence (Dsn) (S, 14 ; 6, 3); c’est le m6pris de I’homme incapable 
de se d(?fendre et qui devient le jouet du puissant et du juge 
inique. Etre juste, c’est n’etre pas violent, c ost realiser la vo- 
lonte de Jahveh. 

Avec non moins d’energie, le prophete Osee insiste sur la 
meme idee. Mais chez lui, I’horreur de I’idolatrie semble plus 
grande que chez Amos. Le peuple est corrompu. Cette corrup- 
tion est due a son ignorance. Son ignorance est la faute des pre- 
tres (4). Cette corruption penetre toute la vie de la nation, em- 
poisonne tous les indiviJus depuis les princes jusqu’aux plus 
humbles des sujets (o-7). L'idolatrie et ses honteuses pratiques, 
le niepris de la lui, voila les consequences de cette funeste igno- 
rance (8). Ceci, c’esl le mal, I’iniquite, ce quine doit pas etre. 
« Vous avez culti\e le mal (yet) et moissonne Tiniquite {nrhrj) » 
(10, 13). Ce qui doit ^tre, ce qui est la volonte de Jahveh, c’est 
la justice : « Semez selon la justice (pTi**?), moissonnez selon la 
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misericorde (“iri "'ST), defrichez-Y'ous un champ nouveau! II est 
temps de chercher Jahveh, jusqu’a ce qu’il \ienne et repande 
pour nous la justice » 

Chez Amos et Osee, les textes que nous avnns etudies nous 
ont donne de la justice une notion tres nette. II y a une norme, 
un ideal de vie, dans la volonte de Jahveh, et cette volonte, ce 
sont les prophetes qui la reveient a la nation. La volonte de 
I’hommo mene an mal,a I’iniquile : «Tu as eu confiance dans ta 
voie » {Osee, 10, !3). Le retour a Jahveh procurera la justice', 
puisque ainsi la volonte de Jahveh sera realisee. Chez Amos, 
aussi hien que chez Osee, Injustice est une vertu d’ordre social, 
indiquaut la bienveillance, la misericorde a I’eg-ard du prochain, 
surtout a I’egard du pauvre et de I’opprim^. 

Que produisit cette preilication en Israel? Nous ne le savons que 
trop bien. Elio fut regue avec indili'erence et mepris, etle mal ne 
fit que grandir jusqu’au jour oil la destruction donna raison aux 
prophetes. L’etat moral et social de Juda etait-il superieur a celui 
d’Israel ? Les discours de Michee et d’Esaie que nous allons 
maintenant etudier vont nous edifier sur ce point. 


b. .MIC. ICE, ES.Ai'E 

Dans Michee, le meme esprit se rencontre. II est vrai que le Mo- 
reschite prefere l expression eieC" a cello de npiv pour rendre .sa 
notion de Injustice. Mais cette notion se degage dans ses ecrits, 
dpre el violente. Michee nous parle comme un homme du peu- 
ple et nous revele, mienx qu’aucun prophoto, les sentiments de la 
nation pour ses oppresseurs. Le.s pauvres cultivateurs sont pri- 
ves de leurs biens et de leurs maisons, Les vrais ennemis du 
peiiple, ce sont lours cliufs (2,8j et le prophete voit J'un ceil satis- 

1) Le passage dWe, 10, 12 nou^ e, outre qiie les rleii.t formes p-y et n-Li' 
s ernploient indineieiiiiiient ■l-iti': ti nietne aeceotioii. Nous nous convamcrous 
par la suite de ce travail de fid-nti.-- des deux formes. .Nous le montrerons plus 
particuddrement dans une note plus u.lue a la Cm rlo reUe etude, relevant 
spiicialement dans Esaie, 40-ul5, les rapports intimes des ueu.x mots 
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fait I’approche du destructeur qui emmenera en exil « les enfants 
cheris » (1, 16) de cotte race do tyrans. L’energique sentiment do 
Michee, tres semblable sur ce point a Amos, commo lui homme 
du peuple, donne un caractere tout particulier a ses predications. 
L’oeuvre de Ja justice doit etre essentiellement pour lui la des- 
truction du gouvernemont et des nobles. La race des injustes 
aristocrates doit etre extirpee du pays (2, 6); I’orgueilleuse capi- 
tate sera labouree comme un champ ; Jerusalem deviendra un 
monceau de ruines (.3^ 12). Quand les aristocrates auront eteem- 
niones encaptivite, la congregation de Jahveh resteraa demeuro 
dans ]epays(2^ o). Tous les raffmements d'une civilisation qui sa- 
crifio des vies aux interets des puissants seront abolis (1, 13; o, 
10.11). C’est un veritable revolutionnaire pour I'ardeur et la 
passion de ses requisitoires. Ce qu'ii veut, c’cst la justice sociale, 
comprise surtout comme frappant I’oppresseur, le riche, et reha- 
bilitant le pauvre opprime. C’est ce qui ressort avec force des 
expressions qu'emploie le prop’.iete pour designer ce qui pour lui 
est 1 antithese du droit et de ia justice : “irctn (ceux qui me- 

dilent I'iniquite) , 2, 1; nzj 'ipc'v (ils violentent I'homme), 2,2; 

aSc'i’ n ;2 (construisant Jerusalem avec I'iniquite), 3, 10. 
Tons ces mots j*.s, pw">, n’ry indiquent une oppression, un ecra- 
someiit physique, une soalFrance, une injustice sociale resul- 
tant de Tabus do la puissance des uns a TegarJ de la fai- 
blesse des auties. Le verset 11 du chapitre 3 commentant le mot 
‘■T5"' ne laisse aucun doute a ce sujet : « Les chefs jugent pour 
des presents, ses pretres cnscignent pour u.i salairo et sos pro- 
phetes pour de Targent. » L'indignation du propliete s’eleve a 
proposdo cotte corrujdion qui s’etend du haut en has de Tochal'ie 
sociale. Voii j poucjuoi il reclame la justice, qui fera tout ren- 
trer dans la regie. 

Esaie, homme cultivt', sinon de race royale, du moins de fa- 
niille noble, citadin, nous presentera sous une forme plus rele- 
veo, peut-etro moins passlonnee, mais tout aussi mordante, une 
critique radicale de la societe de son temps. La npiy joue un 
grand role dans ses oracles authentiques. Quand il parle de la 
justice de Jahveh, Jahveh est pour lui comme le roi d'lsrael ren- 
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daal la justice soit direcfement, soil par ses fondes de pouvoir, 
tout comme uu magistral humain. La justice de Jahveh n’est que 
la justice royale dans le sens ordinaire du mot, justice qui 
s’exerce litteralement en Israel. Le jugemcnt de Jahveh, par I’in- 
vasion des Assyriens, a precisement le meme hut qu’a tout juge- 
ment du plus ordinaire des juges honnetes, non point la trans- 
formation des cceurs des hommss, mais la destruction des injus- 
tices, la punition des criminels, le retablissement de la loi et de 
I’ordre, la felicite de la nation obeissante, « Je retablirai tes ju- 
ges tels qu’ils etaient autrefois et tes conseillers tels qu’ils etaieiit 
au commencement, apres cela on t’appellera ville de justice, cite 
fidele » (1, 23. 26). Ce sont les vertus de I’ancieime Jerusalem 
idealis^e qui doivent etre reproduites sans ses defauts qu’on a de- 
puis longtemps oublies; mais en tous cas, il esl clair que I’ideal 
est un Etat bien gouverne, non un royaume celeste, dans lequel 
chaque individu est atTrancbi du pecbe pris dans le sens du 
Nouveau Testament. C’est un ideal qui serail realise si les juges 
et les conseillers de la nation etaient ce qu’ils devraient etre dans 
un pays dont le Saint d’lsrael est le roi. La justice, dans la bouche 
d’Esa'ie, est d’ordre purement social et juridique'. 

Les textes abondent. C’est Jahveh qui parle : « Je ferai de la 
droiture une regie et de la justice (np 7 y) un niveau » (28, 17), et 
dans ce but, il etablira a Jerusalem un roi qui affermira « le 
trhne de David par le droit (r:i:u.‘n) et la justice (npix) » (9, 6) et 
ce roi, cet intendant auquel Jahveh conlie son peuple « ne jugera 
pas sur I’apparence ;... il jugera les pauvres avec justice (pl3f-) et 
il prononcera avec droiture sur les malheureux de la terre;... la 
justice (p-x) sera la ccinture de ses flancs et la fidelite, la ceinture 
de ses reins » (11, 3-3). 11 sera severe, ce roi, comme Jahveh 
d’ailleurs Test pour son peuple. Mais cette severilc est necessaire. 
La justice ne s apprend que par I’experience. Sile mediant con- 
tinue a oppriiner, si les pelits sont toujours victimes, la terre 
ne salt ce que c'est que la justice (26, 9. 10). Aussi la destruction 

1)\V. R'ib.drtson Smith, The Prophets of hrael, p. 2i5. Cf. Wellhausen, 
Prolegomena, 3. p. 43i : « Diese Gereehtij'keit isl lediglich ein forenser 
Oder socialer Begriff. » 
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que le prophete annonce manifesterasurabondamment auxyeux 
des hommes frivoles la justice de Jahveh (npis) (10, 22)‘. 

Et, il faul bien I’avouer, si le tableau que nous presente le pro- 
phele est vrai, s’il n’apas exagere, I’etal politique et social etait 
bien sombre. Les chefs, les nobles pouvaient etre compares a des 
voleurs; ils aimaient les presents, les recompenses ; et I’orphelin, 
la veuve qui venaient devant eux reclamer recevaient suivant ce 
qu’ils donnaient (1, 23). Les miserables se plaignaient ; les pauvres 
criaient merci. Le riche entassail maisoii sur maison, joignait 
champ a champ. Tous vivaient dans laparesse du bien qu'ils ravis- 
saient a I’homme sans defense; le luxe et le plaisir etaient tout. 
Ils se croyaienl habiles, intelligents et se faisaient forts de faire 
passer le bien pour le mal et le mal pour le bien, la lumiere pour 
les tenebres. II n'y avail plus de coupables, moyennant finances ; 
un present suffisait pour faire enfever leurs droits aux innocents 
(3, 8-23). Toutcela c’est le mal, I’injuslice. A cause de cela, et 
pour que la npis deborde, pour que la regie s'impose, la destruc- 
tion va venir. Leur racine sera comme de la pourriture, leur fleur 
se dissipera comme de la pousssiere (5, 2i). Pour que la justice 
rbgne, I’ennemi, I’Assyrien, s’approche (3, 26-30) et e’est lui qui 
purifiera. 

La npTS, c’est la conformite a la regie que Jahveh imposera a 
son peuple. Le prophete en face du mal ne desespere pas; il 
croit de toutes ses forces qu'un reste sera 6pargne. Mais le mal 
est profond, il faut que le remede soil radical; la justice doit 
regner. 

Les previsions des prophetes se sont dejaen grande partie rea- 
lisees. En 722, Samarie et le royaume d'lsraiil n’onl pu resister 
aux coups de Sargon; le jugement a ete prononce et il s’est 
trouve que, pour que justice flit faite, la destruction et I’exil etaient 
necessaires. Cependanl Juda subsistait; Manasseh et Amon don- 

1) Je n’insiste pas sur les passages ialeressanls 32, 1; 32, 16. 17 ; 33, 5; 
33, 15. Leur origine est douteuse. Its n’ajoutent nine retranclieiit rien a ceque 
nous avons dit. Qu’d me suffise de signaler que de bons critiques emettent des 
doutes ties serieux au sujet de leur authenticite. B. Slade, Zeitschrift der alt- 
testamentlichen WUsenschaft, t. IV, 1884, p. 236-271. 
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naient le plus deplorable exemple d’une vie dissolue, livree au 
plaisir, indifferente an bien et au droit du peuple. Ce sont de 
vrais tyrans qui plongent la nation dans le desespoir et la corrom- 
pcnt en nieme temps; les exemples des grands n’ont ete que trop 
souvent la cause des vices du peuple. La « decouverle » de la 
loi deuteronomique et la violente reforme de Josias arreterent 
bien un moment la chute fatale de la nation. Le mal etait trop 
intimo. Les prophetes do cctte epoqiie ne le monirent que trop. 


C. SOPHOME, HABAKUK, JEKEMIE 

Tout au commencement du regne de Josias, Sophonie annonce 
le jugoment de Jahveh. « Silence devantle Seigneur Jahveli, car 
le jour de Jahveh est proche » (1, 7). II decrit dans une des plus 
brillantos pages des ecrits pruphetiques les solennelles assises ou 
le monde et Juda seront juges et condamnes. Cependant ces 
menaces no seront pas suivies de leur effet, si la nation veut reve- 
nir du mal ou elle se complait (2, 1-4). Pour cela, il faut 
revonir a JalivMi et rechercher la justice (p-j: —rp;). C’est Jahvbh 
qui doit etre le modele, lui qui est juste (p'"V), tandis qu’a Jeru- 
salem « ses chefs sont des lions rugissants; ses juges sont des 
loups du soir qui ne gardeut rim pour le matin; ses prophetes 
sont temeraires et infideles; ses pretres profanent les choses 
saintes, violent la loi » (3, 3. 4). 

Habaknk. au moment on I empire babylonien succedait a I'as- 
syrien vaincu, ciiait vers Jahveh, lui exposaut l etat du juste au 
milieu des lii>iesses du temps present. « Poiirquoi me fais-tu 
voir I'iniquite (pNl et contomples-tu I’injustice ? Pourqiioi 
I'oppression [ tc ] et la violence sonl-eilos devant moi? » 

(1, 3). fous ces mots, dont le sens est tres proche. iiidiquant la 
fatigue, la peine, la violence, font ressortir avec li'aulant plus 
de force ce que le pi ophete reclame sous le noni Je ; ustice C"— ). 
Si le Chaldeen va etre chdtie ii son tour, c’est qu'il a viole ces 
lois de toute vie sociale, ces x^ertus civiles qui constituent la 
justice. Celui qui pratique ces verlus, celiii qui leur est fidele, 
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c’est le juste {pTi), et il vivra (2,4). Tandis que le Chaldeen qui 
se complait dans les violences (D'2n), qui accumule ce qui n’est 
pas a lui, qui amasse pour sa maison des gains iniques (yi Vi's), 
qui bruit une ville avec le sang, la fonde avec I'iniquite (nSr.? 2 ), 
sera juge et detruit (2, 6. 8-13). 

Nous retrouvons la meme conception chez le voyant d'Ana- 
thoth. 

Malgre les apparences, Jaliveh regno. « Je suis Jahveh, qui 
exerce la misericorde, le droit et la justice (np“y) sur la 

terre. G'est la mon plaisir » [Jer. 9, 23). Cette justice que reclame 
Jahveh, c’est toujours une justice civile, sociale : « Pratiquez 
I'equile et la justice, npTiViSE'JO VC7" » (22, 3). Voilii I'ordre. 
Et en quoi consiste cette justice? « Delivrez I’opprime des 
mains de I’opprosseur (pVw") ; ne nialtraitez pas I'etranger, I’or- 
phelin et la veuve ; n'usez pas de violence (•r' 2 ~n -ha) et ne re- 
pandez pas le sang innocent en ce lieu... (22, 3). Malheur a 
celui qui hatit sa maison par I'injustice (ptj; “.vSz) el ses cham- 
hres par I'iniquite (cs^'Z -ahz), qui fait travailler son prochain 
sans le payer, sans lui donner son salaire; qui dit : Je me bMi- 
rai line maison vasle... Ton pero ne mangeail-il pas. no huvail-il 
pas? Mais il pratiqnait le droit (czro) et la justice... Tu n’as des 
yeux et uu coeur que pour exercor I’oppression (p2.”‘) el la vio- 
lence (nyii'^) » (22, 13-17). Cos passages sont Ires instructifs ; 
ils nous donnent un coinmentaire de I’ordre formel de Jahveh 
et, en opposant la justice a rinjuslice. a la violence (p'wZ. Z'Zo, 
“V'lTz), nous font mieux saisir la pensee inlime du proplieto. 
L’injuste, c'est celui qui fait tort a son prochain, qui violente le 
faihle. D’ailleurs cette notion de Injustice, illustreo par ses con- 
Iraires dans les passages que nous vcnons de citer, ressort d’une 
faqon positive du piirtrait que Jeremie trace du roi fidele. 

Ce roi que cherit le prophete suivra la volonte de Jahveh, en 
praliquanl la justice : » Void, les jours viennent oil je susciterai 
a Davi d un germe juste ; il regnera en roi et prosperera ; il exer- 
cera le droit el la justice dans le pays » (23, ti; 33, l-o. IG). 

Celle justice qu'exerce le roi sur le peuple que Jahveh lui 
confie est pureinent juridiquc et sociale. Une regie exisle ; cette 
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rfegle, c’est la vie simple et heureuse du vieil IsraSl, alors que le 
droit elait vraimentrespecte. II faut se conformer a cetterfegle; 
se conformer celte regie, c’est npis nirjr, pratiquer la justice. 

Jusqti'ici tout est clair. Mais voici que se presente une diffi- 
culte. Le passage que nous venons de citer se trouve deux fois 
dans le livre de Jeremie. Essen tiellement, le sens est identique. 
Cependant I’etude attentive releve quelques differences de de- 
tail, montrant que le second passage (33, 15. 16) est un deve- 
loppement du premier (23, 6). Nous ne trouvons pas 33, 14-22, 
dans les LXX. Or le point delicat git dans I’expression up":; mni, 
Jahveh notre justice. Dans la premiere version, c’est au peuple 
futur que s’applique ce nom nouveau; dans la seconde, a Jeru- 
salem (nS) '. Qu’il s’agisse ici de Jerusalem ou du peuple nouveau, 
il me parait evident que le propbete veut dire ceci : En facede 
I'etal de clioses renouvele, avec un tel roi si juste, si equitable, en 
face d'une nation chez qui la pratique de la justice estdevenue 
si naturelle que la paix el la prosperite s’elendent partout, on 
peut s’ecrier : Jahveh est notre justice ! Rappelons-nous que pour 
J6remie, c’esl Jahveh qui exerce la mis6ricorde, le droit et la jus- 
tice (9, 23). On ne doit done pas eire etonne de voir, au moment 
m6me oil la volonle de Jahveh est realisee, les hommes s’ecrier : 
C’est Jahveh qui est notre justice, qui nous a donn6 cette paix, ce 
bonheur, ce roi qui fail regner autour de lui le droit et I’equil^. 
C’est un cri de reconnaissance a Jahveh, ni plus ni moins. 

En somme, chez Jeremie, aussi bien que chez Sophonie et 
Habakuk, ses contemporains, nous degageonsune doctrine de la 
justice essentiellement semblable a celle que nous avons rencon- 
tree chez les prophetes de I’&ge precedent. Les necessites de 
I’heure presente sent les memes; les vices et la corruption les 

1) Je ne puis suivre ici les theologiens qui appliquent cette expression au 
Messie, plus specialemenl au Chrisl. II est ici question d’un peuple 6pur^, 
d’une nation au sein de laquelle regne un ordre nouveau. Get ordre est pure- 
ment materiel; il ne s’agit la encore que d'une justice sociale. Je releve comme 
chose curieuse ie fait que letraducteur grec de Jeremie a cru que cette expres- 
sion elait un nom nouveau revele par Dieu s'appliquant au peuple; et de 
“‘iT’, ii fait un nom propre ’Iojo-eoIx! 
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memes; I’ideal social etreligieux, lememe. La justice est la con- 
formite a une regie ideale qui se trouve dans la volonte de Jahveh 
el qui doit se manifester dans les rapports d’homme a homme par 
la bienveillance et I'equite. Cette justice socialene peut etre recla- 
mee qu’aussi longtemps quo I’Etat israelitc jouit de son indepen- 
dance. Le prophete lutte jusqu’au dernier moment; il prevoit ce 
que la corruption sociale va amener de tristesses et d'angoisses ; 
un cataclysme est imminent. Helas ! les plus nobles pensees du 
monde, les plus genereiix appels, les accents les plus douloureux 
d'un cceur de veriiable patriote cclaire, que peut tout cela cn 
face de raveuglement des foules? Que peut un homme, si fort 
soit-il, en face des fatalites de I’histoire? Le people et ses rois 
n’ecouterent pas la voix de la sagesse. Et emporle dans le 
remous des grands courantsqui balaient alors I’Orient, des rives 
du Nil au bord de I’Eupbrate, Juda, qui par ses prophetes, au 
soin d’un monde qui ne connaissait que la force, representait 
I’idee du droit et de Injustice, Juda disparait du milieu des nations. 

II 

LA JUSTICE RELIGIEUSE 

EZfiCfUEL 

Nous aliens maintenant interroger un homme qui a ete le te- 
moin d’une grande et criielle catastrophe. Le fils du pretre Buzi, 
Ezechiel, a ele emmene en captivite a Babylonc en meme temps 
que Jojakin. II habile a Tel-Abib, sur le Kebar, avec les caplifs. 
Prophete el pretre, il sera le legislateur et I’organisateur de la 
communautc juive sur la terro etrangere. La nation n'exisle plus 
en tant que nation. Il faul isoler le reste^ cette 6lite qui maintien- 
dra I’alliance avec Jahveh par la justice. Loin du pays, le people 
doit etre penetre de la loi. Quand il Taui-a entierement acceptee, 
alors il sera vraiment juste'. 

1) Smend, op. cif., p. 304. Cf. le tres interessant volume de M. Lucien Gautier, 
La mission du prophete Ezichiel. Lausanne, 1891. 
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C’est cette nouvelle conception de la npiyque developpe ex pro- 
fesso le prophete Ezechiel. Et cela, a propos d’un proverbe que 
nous connaissons dejiipar Jeremie [Jer. 31, 29) : 

Les peres ont mange des raisins verts 
Et les dents des enfants ont ete agacees. 

II est necessaire que nous entrions dans qiielques developpe- 
ments preliminaircs, afin de bien saisir I'idee que le prophete a 
de la justice. 

Les grands malheurs qui avaient frappe le royaume de Jiida 
avaient coincide avec im reel serieux et un retour sincere al’ideal 
rclig'ieux des peres. On peut dire que I'epoque de la ruine etait 
moralement superieure a celle qui I’avait precedee. Le roi Josias 
n’avait-ilpas clontie des gages ccrtainsde piete? Jeremie lui-meme 
n’avait-il pas inontre tine roelle sympathie au malheureux Sede- 
cias? Aussi ceux qui reflechissaient disaient-ils que les terribles 
epreuvos par le.squelles ils passaient n’etaicnt que la consequence 
du peche lies peres. D'apres la lormule consacree [Exode, 20, 5; 
34. 7), le chalimont atteignait la Iroisieme et la quatrieme gene- 
ration, Josias, les petits-fils et les arriere-potits-fils de Manassoh. 
Cette constalaliou et les consequences qu'on en lirait pouvaient 
avoir des suites facheuses. Quelque vraio quo soit psychologique- 
menl la doctrine de la solidarite lier nlitaire dans le mal aussi bien 
que dans le bonhcur, il est des heures ou il est bon de protester 
centre une maiiiere do voir qui, exageree, pourrait detruire clioz 
riioinmc lout rcssorl moral et toule eneriiie sociale. Jeremie 
s'etait borne a csperer (31, 30) qu'un temps viendrail oil cette 
solidarite dans le mal cesserait d’etre fatale et ou cliacun serait 
responsable de ses propres actes. 

Ezechiel va plus loin. Mais aussi il se trouve dans une situa- 
tion differonto. ^ ivant au milieu des exiles, il pouvait voir et 
mesurerle peril moral qui menacait ses malheureux compatriotes. 
Yoilii puuiquoi il composa nn Iraite, une suite de petit cate- 
cliisnie (chap. ISj, oil, dissertant au snjet de la justice divine, il 
veut etahlir que chacim n est responsable que de ses propres 
fautes. Tout d abord, il declare que Unites ies aiues appariiennent 
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a Jahveh, I’^me du fils comme Tame du pere. II soutient que 
cbacun est I’auteur de sa propre perte ou de son bonheur propre. 
Poui’prouver sa these, il examine trois hypotheses ; l°le cas d’un 
pere juste ; 2° celui d’un fils injuste de cet homme juste ; 3“ celu^ 
d un fils juste de ce fils injuste; et au moyen de I’exemple de ce 
pere, de ce fils et de ce petit-fils, il met en lumiere le principe 
vrai de la justice divine, telle qu'il la comprend. 

L’homme juste (pnx) qui pratique la droiture et la justice 
(nptxi ■cscc), e’est celui « qui suit loslois et les ordonnances de 
Jahveh » (18,9. 17. 21). C’est la, je crois, quelqno chose de tout 
nouveau. Les prophetes anciens n’ont pas ainsi restreint I’idee 
de justice. Toujours sur les hauteurs, frisant I'utopie, ils n’ont 
pas craint de poser une regie radicale de conduile qu'ils tiraient 
de leur notion theocratique pour bouleverser I’etat social de leur 
temps. Mais jamais ils n’ont fait appel a une loi delerminee, a 
un code plus ou moins fixe dont la reconnaissance et la pratique 
constituaient I’etat de justice parfaite, et la violation, I’injuslice 
et le peche. C’est la grande nouveaute que nous renconlrons 
chez Ezechiel. Smend, dans son commentaire' surle livre d’Eze- 
chiel, pretend que ces lois et ces ordonnances nedoivent pas etre 
prises dans le sens d’une loi ecrile... « Ezechiel bezieht sich 
nicht auf geschriebene Gesetze*. » Et pourquoi pas? Nous aurions 
aime coniiaitre les raisons qu’en pouvait donnor le savant exegete. 
Pour moi, rien ne m'cinpeclie d'altribuer au mot loi qu’emploie 
le prophete un sens tres determine ; et ni le dictionnaire, ni I'his- 
toire ne s'opposent aceque nousdonnions aux molsn'pn et 
le sens de loi ecrite, formuiee une fois pour toutes. En eft’et, le 
Deuteronomiste, au moment de passer en revue les lois qui vont 
etre imposees au peuple commence ainsi (12, 1) ; a’pn.i nS.s* 
C'CEC*"::! ; « voila les lois et les ordonnances. » Or il s'agil bien la 
de lois ecrites et formulees. D’autre part, nous savons que, des 
Ian 622, les lois fondamentales du Deuteronome avaient ete 
proclamees solennellement comme liant la vie et la conduite 

1) R. Smend, Der Propini E:.cthiel, 'n Kiirzijf. ejceg. Handbwh zum .4. T., 
1880, p. Ii8. Cf. R. Smend, Lelirbuch der A. T. Reti'jwnsi/cschirhte, p. 302- 
348. 


to 
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de tout Israelite. Etle corps des lois levitiques 17-26) 

que Klostermann a appelees d’un mot heureux « das Heilig- 
keitsgesetz », est g-eueralemaat reconnu par les critiques les plus 
competeuts et les plus iadependants comme anterieur a la re- 
daction totale du code sacerdotal*. Rien done ne nous empeche 
de donner aux mots « lois et ordonnances » cites par Ezechiol 
leur sens naturel el logique. 

D’ailleurs, il nous est facile de retroiiver dans les codes prdci- 
les les cas Ires precis qu’enumere le voyant de Tel-Abib. 
« L’homme qui est juste, qui pratique la justice et la droiture, qui 
ne mange pas de sang^ et ne leve pas les yeux vers les idoles de 
la maison d’lsrael, qui ne deshonore pas la femme de son pro- 
chain et ne couche pas avec une femme pendant son impurete 
menstruelle, qui n’opprime personne, qui rend au debileur son 
gage, qui ne commet point de rapines, qui donne son pain a celui 
qui a faim et couvre d’un vetement celui qui est nu, qui ne 
prele pas a interfits et ne lire point d'usure, qui detourne sa main 
de 1 iaiquile ol juge selon la verile entre un homme el un autre, 
qui suit mes lois et les ordonnances, les accomplissants, — celui- 
la est juste; il vivra, dit le Seigneur Jahveh » (18, S-9). 

Manger du sang est formellement dbfendu comme une abomi- 
nation {Le'vitiqae, 19, 26). h' nduKhve [Levitiqiie, 20, 10; Deuti- 
ronome, 22, 22), le commerce avec une femme impure [Levit. 18, 
19, 20. 18), sontpunisde morl dans les lois existantes. Les devoirs 
a 1 egard du prochaiu sont prescrils £ro(/e, 22, 20. 2o; Levitigiie, 
19, 33; 23, li. 17; Deuter. 23, 17; 2i, 12. Le prfit a iuterets et 
I'usure sont condamaes Levit. 23, 36; Deuter. 23, 19. Nous 

1) Cornill, EinleUuwj in d'ls A- T., 2 Auf., p. 76 el sq.; Di'iver, Introduction 
to the Literatui'c of the Ol I Tcstaimnt, p. 43 el sq. « Ezekiel, the priestly 
prophet has affinities with P, but liis affinities with P are peculiarly striking 
and numerous : the laws comprised iu H are frequenily quoted by him » (oi- 
45). Cf. Bruno BaenUeh, Das lleiUcik^a^-Gcselz., p. 81 sq., 1893" 

2) Avec Smend, op. cit., p. 313, note 3, d'ucoord avec Robertson Smith, 
nous lisons au lieu de □I'lin, a cause du passage parallide 33, 25. 

3; Le le.xttf hebreu aiissoretique porte n7:.S' (en agissant avec fide- 

lite). D apres les LXX et en conformite avec le ver^et 18, avec Ewald el Hit- 
zig, nous corrigeons cns' 
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somnaes en droit de declarer qu’Ezechiel par lois et ordonnances 
entendait deslois ecrites, formulees, qui etaient reconnues comme 
liant la conduite du people. Par consequent, dans ce passage 
important, il restreignait sa notion de justice a I'acceptation et a 
I’accomplissement des ordonnances quo Jahveli avail donnees a 
son people. Etre juste^ c’etait se conformer ii la loi ecrite. 

C’est bien la, en effet, la doctrine d’Ezechiel, et aucun des aulres 
passages que nous avons recueillis dans son oeuvre ne contredit 
cette definition. Le juste qui se detourne de la justice et fait le 
mal (S'v) (3, 20; 33, 12. 13), c’est bien le meme que celui qui est 
donne comme modele au chapitre 18. Pour s’cn convaincre, il n'y 
a qu’alire les versets 14 el 13 du chapitre 33 : « Lorsque je dis au 
mechant : Tu mourras ! — s’il revient de son peche et pratique le 
droit et la justice “O) — {le prophele precise) — s'il 

rend le gage, s’il restitue ce qufil a ravi, s’il suit les preceptes 
de vie ("jbn D’lnn mpni), sans commellre I’iniquile, il vivra el ne 
mourra pas. Tous les pechesqu'il acommis serontoublies; il pra- 
tique le droit et la justice, il vivra. » 

Cette doctrine, il ne faut pas s’y tromper, a une importance 
capitale dans revolution de la pensee religieuse juive. Elle 
marque le commencement d'une ere nouvelle. La fm du royaume 
de Juda a ouvert la voie a la loi, la communaule religieuse a 
pris la place de I'Etat, les pretres et les scribes la place des rois, 
I’accomplissement de la loi est devenu ou va devcnir I’aclc moral 
et religieux par excellence. Le prophetisme, j’entends le grand 
prophelisme vivant, n’est plus; la loi morale est romplacee par 
la loi Ecrite. La synagogue est deja consliluee. Au relour de I’exil, 
Malachie ne fera que repeler Ezechiel. S’il reprend le people 
et les pretres, c'est qu’ils meprisent les ordonnances [Mal. 3, 7) 
el trompent Jahveh sur la valour des dimes et des otfrandes 
(3, 8). L’injustice du peuple et des pretres vient de ce qu’ils ne 
suivent pas dans tous ses details « la loi de Moise », sorvilour de 
Jahv'eh (3, 22). Ezechiel aeu des disciples; il est le pere spirituel 
des Pharisiens. Et nous savons ce que valait leur justice! 

Cependant il y eut une exception. En plein exil, un Anonyme 
precha une doctrine de la justice tres haute et tres spiriluelle. 
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Elle est aussi loin de la doctrine d’Ezechiel que de I’antique doc- 
trine que nous avons exposee sous le litre de justice sociale. Elle 
est I’expression ardente et impersonnelle des sentiments d’hu- 
miliation qui ont transforme et fagonne la petite eglise fidele 
d’exiles. Justifies, ils rentreront dans la terre ou les peres dor- 
ment du sommeil de paix. 


Ill 

LA JUSTICE ESCHATOLOGIQUE 
ESAIE, 40-66. 

En Iheologie, \q vaoi eschatologie signifie la science des choses 
dernieres; I’eschalologie traite de la mort, de la resurrection, du 
dernier jugement, etc. A la verity, il ne peut etre question de telles 
doctrines chez un auteur juif. Ces graves questions ne sont pas agi- 
tees dans les ecrils bibliques que nouspossedons. Aussi lorsque, a 
propos de I'auleur auonyme A'Esaie, 40-66, nous employons ce 
terme theologique, il est bon que nous I’expliquions. Pour le 
Juif fidele, la bienveillance divine se manifesto par des benedic- 
tions lemporelles. Sa vue est enlierement bornee la terre, en 
particulier a la terre qui a ete donnee aux peres. Si le chrelien 
Iravaille en vue du ciel, le Juif biblique s’agite en vue de ia pos- 
session du bonheur terrestre, signe de la raisericorde de Jahveh. 
A son egard, la fin de toute son activile morale et religieuse, 
quand il est frappe dans ses biens, c’est de se juslifier aux yeux 
de Jahveh, afin que Jahveh, ayanl accepte sa defense, lui rende ce 
qu'il a perdu. Le Juif a done lui aussi une doctrine eschatologi- 
que; mais son objet est neltement circonscrit a la terre. 

Quand done nous parlons de justice eschatologique, e'est qu’a 
notre avis, la justice dont il s’agit s’applique au but supreme de 
I’activite religieuse en Israel. Ce but supreme, cetto fin derniere, 
c’esl le jugement qui justifiera Israel, le fera reutrer on grace 
aupres de Jahveh et lui rendra la terre. 
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Nous pouvons maintenant interroger notre prophete. 

Les critiques sembleul avoir ete fort perplexes au sujet de la 
valeur des termes hebreux pis et npTi* qui se rencontrent si 
souvent dans cette portion de I'Ecriture*. Les uns out cru pouvoir 
traduire ces mots de facon fort differente et n’ont pas cru 
pouvoir trouver un lien qui mitTuniteau milieu de cette variete. 
Les autres ont habilement attenue les nuances et ont retreci 
I’idee du meme coup. Les uns commeles autres nous paraissent 
a cote de la verite. Les premiers ont absolument m^connu les 
deux grands courants qui, dans cette oeuvre remarquable, nivel- 
lent ces apparentes contradictions ; les seconds, par amour de 
I’unite, n’ont obtenu un sens qui les satisfit qu’en n^gligeant 
tous les passages qu’il etait materiellement impossible de faire 
rentrer dans leur cadre. 

C'estce qu’a fait en particulier M. H. Ivriiger dans sontres re- 
marquable ouvrage sur la Theologie (T Ernie XL-LXVl. Enlaissant 
de c6te toute une serie de passages importants, il a pu affirmer” 
que I’idee exprimee par les mots ptx et npr* ’ etait une et definie. 

L’erreur de M. Kruger, car il y a erreur, tient au fait qu'il a 
passe sous silence tous les passages qui n’appliquaient pas les 
termes pTi, "p“i' a Jahveli. Or I’etude attentive des nombreux 
morceaux ou se rencontrent ces termes nous a permis de consta- 

1) Kriiger, Essai sur la tMologie d'Esaie, XL-LXIV, p. 36. 

2) Kruger, op. cit., p. 36. 

3) Il nous semble opporlun de rechercher s’il y a une difference de sens 
marquee enlre pHi' et npii'. La forme masculine p”v se rencontre 16 fois 
dans Esaie, 40-66, npiX, la forme feminine, 24 fois. Les deux mots sont em- 
ployes indifferemment comme s’appliquant a Jahveh : 42, 21 et 49, 16. Les 
deux s’appliquent a sa parole ; p-y, 45, 19 ; np“y, 45, 23; 63, 1. Le pas- 
sage oil leur identite saute aux yeux se lit 51, 5 et 6, oil tous les deux sont 
mis en parallele avec le mol esalut". Tous les deux sont employes comme signi- 
fiant le devoir du people, 59, 4 ; 48, 1 ; 56, 1 ; — comme decrivant le salul el I’elat 
glorieux du people renlre en grace : 58, 8; 62, 1 ; 48, 18; 54, 17. Tous les 
deux enfm sont precedes de prepositions (par exemple, 42, 6; 48, 1) et unis a 
des suffixes possessifs. En fait, il n'y a aucune difference de sens entre les deux 
mots. — Ce que nous disons la d'Esaie, 40-66, nous pouvons le redire a pro- 
pos des autres prophetes donl nous avons examine les eerils. S’ll y a une dil- 
ference entre p“y etnp“y, elle n’est pas appreciable. Cfr. Kautzsch, Ueber die 
Derivate des Stammes pqy, p. 52. 
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ter que si la justice est la preoccupation doxninante a travers 
Fexil, celte justice peutetre comprise de deux manieres, suivant 
qu’elle s’applique au peuple ou a Jahveh. Comme cette distinc- 
tion cst capilale, nous etudierons separement ces deux notions 
qui sont d’ailleurs correlatives. Par ce moyen nous eviterons les 
ecueils que d'autres n'ontpas su voir. 

Deux choses reveillerent Israel de sa torpeur spirituelle : le 
verdict de I'bistoire fut contre lui et les prophetes trouverent le 
chemin de sa conscience. L’histoire pour Israel, c’estle tribunal 
supreme de Jabveb. C'etait une croyance fortement enracinee cbez 
les Israelites que le succes revelait la position normale du peuple a 
regard de son Dieu. Tout allabien, tant qu’aucun danger immediat 
ne vint troubler la tranquillite du peuple. Mais quand les cboses 
ebang'erent, quand la nation fut menacee dans son ind^pendance, 
quand il fut meme certain qu’elle serait detruite et dispers^e, Ton 
comprit que le juge supreme des bommes et des empires rendait 
son jugement. La conscience reveillee par les appels r4iter6s des 
prophetes comprit la sentence de I'bistoire. Le prophfete d^clara 
quTsrael etail injuste, a cause de ses crimes. Jusqu'a ce jour, 
avec leur ferme instinct social, les nehiim entendaient par justice 
— nous I'avons montre surabondamment — Texercice de toutes 
lesvortus sociales elciviles. Nouspouvons done alarigueur dis- 
cerner deux sens intimement unis, cependant logiquement dis- 
tincts de Injustice en tant que s'appliquant a Israel : Ton est juste 
en pratiquant ce qui est civilemcnl et socialement droit. Ton est 
juste de par la sentence de I’bistoire. 

Tant que le jugement de Jabveb n'etait pas en voie d’execu- 
tion, le prophete emploielemot « justice » dans le premier sens. 
Le desastre materiel qui chasse Israel de son pays amena natu- 
rellement le penseur a appuyer plus specialement sur le second 
sens du mot ~p~x. Israel en cxil est decidement injuste. Aussi 
le desir permanent d’Israel pendant toute la captivitd tend-il k 
etre de nouveau declare juste; il veut rentrer en grace aupres de 
Jahveh*. 

1) Voir tout le chapitre CO, en particulier ie verset 21. 
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Voila le sens general des termes p“jf, npTs appliques a Israel, 
tel que nous le renconlrons dans les chapitres de I’Anonyme qui 
nous occupent maintenanl. L'injuslice d'Israel, c’est un etat de 
discredit et de disgrace par rapport a Jahveh. La nation soupire 
apres Injustice, c’est-a-dire qu’elle veut rentrer en gra,ce et de- 
venir de nouveau la nation eliie. 

Remarquons toutefois que si le prophete insiste sur ce fait 
que le pardon de Jahveh doit preceder la restauration du people, 
il n’ applique pas le terme de justice a une juslification interieure 
qu'il ignore, mais Lien a la declaration tout ohjective de Jahveh 
relablissant Israel dans sa relation primitive a son egard Ce sens 
saute aux yeux quand on lit les passages suivants : « Je ne prendrai 
pas de repos jusqu’a ce que sa justice (npTv) paraisse comme 
I’aurore, et sa delivrance. comme un flambeau qui s'allume. 
Les nations verront ta justice (”p“i’) et tons les rois, ta gloiro » 
(62, 1-3). « Jahveh fera germer la justice (npr*) ct la gloire en 
presence de toutes les nations » (61, 11). Dans chacun de ces 
passages, I’idee d'uue splendour exterieure, d’une delivrance glo- 
rieuse cst manifeste ; et non la paix de la conscience, resultant 
du pardon des peches. 

A travers tout I'exil, Israel soupira apres ce retour en grdco 
aupr'es de Jahveh, lequel declare par la bouche du prophete 
qu en agissant ainsi le people « poursuit la justice (pTi) el chcrche 
Jahveh » (ol, 1). 

G’est la le sens dominant du mot np-x applique au people. Ce- 
pendant nous renconlrons certains passages ou il nous semble 
que la npTS est comprise comme chez les anciens proph'etes. « Le 
droit s’est retire et la justice se tienl eloignee, car la verile tre- 

t) Un sent passage (S3, 11) semble contredire noire explication. Mais I'inter- 
pretation de ce passage, furl obsciir d’ailleurs, est ramene au sens general que 
nous donnons par les meilleurs exegetes. Dillraann {Dar Prophet Jesnia, 5. 
Aufl., p. 463) s'exprirae ainsi ; « pnx’ sq. S will sagen, dass der andere zur 
Gerechtiiikeii d. h. zu eineni dera Willen Goltes angemessenen Wandel fiihrt 
{Dun. 12, 3) u. zwar ilie tielcn... die grosse Menge. Dies wird er ihun als Ge- 
rechter, denn nur eui soldier kann andern den Weg, der zur Gerechtigkeil 
fuhrt, weisen. » — Pour une critique complete de ce passage, voir Duhm, 
Dos Buck Jesnia (1892), p. 375 
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buche sur la place publique et, la droiture ne peat approcber » 
(59, 14). II s'agil bien ici d'une vertu sociale puisqu'un peu plus 
bas il est dit : « Jahveh volt d’un regard indigue qu’il n’y a plus 
de droiture. » De meme : « Ils me cherchent comme une nation 
qui a pratique la justice » (58, 2). « Ecoutez-moi, vous qui con- 
naissez la justice, peuple qui as une loi dans ton cceur (51, 7); 
nul ne se plaint avec justice, niilne plaide avec droiture » (59, 4). 
Dans ces passages, la npii* signifie quelque chose que Ton pent 
connaitre et faire, et non point le salut materiel et la delivrance 
du peuple. Si ces passages sont bien de I'Anonyme, ils nous per- 
mettent d'inferer que, pendant I’exil, les Israelites jouissaient 
d une rertaine liberte, d’une independance sociale relative. Mais, 
chose a noter, ces differents texles apparliennent tons a des cha- 
pitres que les critiques les plus impartiaux reportent a une date 
tres probablement anterieure a I’exil*. S'ils n’appartiennent 
pas au corps des proplieties quo nous etudions, ils n’infirment 
done pas notre these. Mais s’il est prouve qu’on ne peut les se- 
parer do notre texte, .s'ils font p.artie integrantc de I’ceuvre theo- 
logique qui nous occupe. ces passages sont si peu nombreux, en 
face de tons coux qui nous ont donne un sens precis de la justice 
d’Israel en face de Jahveh, qu’ils ne peuvent en realite influer 
sur notre maniere de voir. Lcur rarcte extreme dans notre livre 
doit nous faire prendre garde de trouver chez le grand Anonyme 
le meme interet politique et social que nous avoirs releve chez 
les prophetes aulerieiirs, vivant an milieu d'une nation indepen- 
dante. Actuollemeut, la congregation n’a cure de politique et de 
morale sociale. Les Israelites ne sont pas des citoyens, cherchant 
par la force a reconquerir leur indepcudaucc, mais bien des cap - 
tifs qui attendent la delivrance de la bonne volonte de Jahveh, 
sans qu aucuu acte d eux puisso le faire approcher. Cen’est plus 
la voix imperieuse du Iribun mele au tourbillon des alTaires po- 
litiques et sociales. C est le soupir de riiomme accable qui attend 
la delivrance. La justice n est pas le devoir immediat et detini ; 
e’est la paix et la splendeur des cieux qui annoncent les pre- 
mieres teintes msecs de I'aurore. 

1) Cornill, Einleituny in. das .4. T., 2. Aufl., p. 152 sq. 
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Mais il y avail un autre etre dont la justice etait mise en 
question pendant I’exil et qtii hii-mome disentail et s’elForcait 
de prouver son droit. La partie la plus originale d'Esaie, 40-66, 
est sans contredit cello ou il est question de la justice de Dieu. 

Nous trouverons tout ce qu'il nous faut pour determiner le 
sens exact de la np“i* appliquee a Jaliveli, dans les versets 19-25 
du chapitre 45 que nous transcrivons ici : « Je n’ai point dit a la 
posterite de Jacob : Chercliez-moi dans le chaos. Moi, Jahveh, ce 
que je dis est juste, ce que j’annonce est droit, "’j's p“V 12“ 

Assemblez-vous et venez : approebez ensemble, rechappes 
des nations. Ils n’ont point d’inlelligence ceux qui portent leur 
idoleen bois et qui invoqnent un Dieu incapable de sauver. De- 
clarez-le et faites-les venir ! qu’ils prennent conseil lesunsdesau- 
tres. Qui a predit ces choses des le commencement, et depuis 
longlempslesaannoncees? N’est-cepas moi, Jahveh?Il n’y apas 
d autre Dieu que moi. Je suis le seul Dieu juste et sauveur. 

p'Ti' Pn. — Tournez-vous vers moi, et vous serez sauves, 
vous tous qui etes aux extremites de la lerre! Car je suis Dieu, 
et il n’y en a pas d’autre. Je le jure par moi-meme; la justice 
sort de ma bouche. et ma parole ne sera pas revoquee. Tout genou 
flechira devant moi, toute langiie jurera par moi. En Jahveh seul, 
dira-t-on, resident la justice et la force, a Ini viendront, pour 
etre confondus, tous ceux qui elaient irriles contre lui. En 
Jahveh sera jnslifiee et gloriliee toute la posterite d'lsrael. » 

La justice signifie ici, en face de I’ambiguite des oracles con- 
damnes, la clarte, la bonne foi (v. 19); en opposition avec leur op- 
portiinisme et leur courte vue, elie signifie la capacite d'arranger 
toutes choses d’apres un plan rationnel ; en face de leur futilite, 
elle affirme le pouvoir d’accomplir ce plan. — La np-x, e’est I'at- 
tribut de Jahveh aussi bien intellectuel que moral, manifestant 
quel est son plan el garantissanl son pouvoir de le mettre en bonne 
voie d’execution. 

Ce sens rationnel de la ,-ip-v est tres clairement illustree par la 
faQon dont la prophetie en appelle a la creation dn monde par la 
toute-puissance de son Dieu. « Car aiusi parle Jahveh, le crea- 
teur des cieux, lui le seul Dieu, qui a forme la terre, qui I’afaite 
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et qui I’a affermie ; qui i’a creee pour qu'elle ne futpas un chaos, 
qiii Ta form^e pour qii’elle fut habilee » (4o, 18). Le mot inn est 
lo mfeme que celui qui est oppose a piv dans le vcrset suivant. 
Cette sentence nous montre bien que ce que Jahveh a fait, il ne 
I’a pas fait pour le desordre, mais d’apres un but et pour une fin 
pratique. Le Dieu d’Israel est un Dieu raisonnable, n’agissant 
pas au hasard, ne commencant rien qii'il ne I’acheve. Le meme 
Dieu qui a faitles cieux et laterre doit aussi, logiquement, mener 
a bonne fin ses projets, quand ils s’appliquent au bien spirituel et 
moral de son peuple. La justice de Jahveh inclut la certitude 
d’un plan rationnel qu’il s’est propose, et le pouvoir de le rea- 
liser. 

Ces deux faces de la justice eschalologique nous semblent 
tres nettement definies dans Toeuvre du grand Anonymo. La ter- 
rible secousse qui detruisit les derniers vestiges du royaume 
de Juda afait son ceuvre. Le peuple a reconnu ses torts. D6s qu'il 
a eu conscience que son etat d'injustice cn face do Jahveh etait 
la cause de ses malheurs, il s’est souinis; ot alors, du meme 
coup, il a compris la grandeur de la justice de son Dieu. Le 
plan de Jahveh s’est aussi reveleau prophete; c’est dans I’accom- 
plissement de sa volonte que Jahveh a montre sa justice. Dieu 
unique et tout-puissant, au-dessusdes dieux qui ne sent rien et 
des puissances du monde qu’il dirige, Jahveh ramene et sauve 
son peuple [Ernie, 49, 8-24); il comble de biens ses serviteurs. 
Mais si Israel est le joyau de Jahveh, Jahveh ne meprise pas les 
autres peuples. L’Anonyme depasse I'horizon etroit et particula- 
riste des anciens prophetes. Quand Jahveh a sauve Israel, il ap- 
pelle aussi les autres peuples au bonheur, a la paix. 

Vous tons qui avez soif, venez nux eaux, 

M^me ce'.ui qui n'a pas d'argeril! 

VeiT'z, achetcz et manj-ez, 

Veuez, acheiez du vin et du tait sans argent, sans lien payer! 

( 55 , 1 ). 

La vis'on du prophete lui fait voir tous les peuples, devenus 
fidcdes, montant it la montagne sainte, unis dans une meme foi 
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ct une meme esperance. Dans sa justice, Jahveh reunit la grande 
famille humaine ; 

Tons ceux qui persevereront dans mon alliance. 

Je !es amenerai sue ma montague sainte, 

Et je les rejouirai dans raa maison de priere; 

Ma maison sera appelee une maison de priere pour tons les peu- 

[ples (56, 6-8/. 

C’est ainsi que la justice, par une lente evolution, s'eleve, de 
degres en degres^ jusqu'a cet admirable epanouissement d'espe- 
rances intenses qui auront leur complete realisation dans I'ceuvre 
historique des fondateurs du christianisme. 

Nous avons termine noire enquete. Quelque seche et aride que 
soit noire 4tude, elle aura demontrc;, ce nous semble, que si la jus- 
tice a 4te la preoccupation dominante des prophetes, la notion 
a varie d’une faQon remarquable a travers les ages. Nous croyons 
avoir suftisammenl elucide ce point important. Cependant nous 
avons conscience que notre etude n’aurait ete vraiment complete 
que, si d'une part, elle avail mis en pleine lumiereles causeshisto- 
riques qui ont pousse les prophetes hebreux a tant insister sur la 
notion de justice, et si, d’autre part, elle avail degage les mul- 
tiples conditions exterieures qui ont modifie la forme et le fond 
de la predication propbetique. Nous n'avons pu qu’indiquer 
brievement ces causes et ces conditions variees. Le cadre de 
notre etude et le but que nous nous proposions ne nous permet- 
taient pas de faire plus. Un article ne pout tout contenir; aussi, 
bien des discussions ont ete volontairemcnt ecourtees. Nous 
avons presque tout le temps suppose que nos lecteurs etaient au 
courant des travaux recents de la critique biblique; nous ne 
pouvions pas dans ces quelques pages refaire ce que d’autres 
ont si bien fait. Et puis nous voulions seulement verifier si le 
sens des mots npiv etp“i‘ avail varie, dans quelle mesure et dans 
quelle direction. Nous avons ete edifie sur ce point et nous aurons 
convaincu, je I’espere, ceux qui auront bien voulu nous lire. La 
14gitime curiosite de ceux qui veulent en savoir plus ne sera 
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vraimciit satisfaite que par une histoire complete du prophe- 
tisme hebreu. Cette histoire se fera, sans aucun doute. Puisse 
notre modeste essai faire comprendre tout I’interM d’une telle 
etude! 


X. Koenig. 
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Hebert Grimme, Mohammed- I. Das Leben nach den Quellen. — Munster, 

AschendorCf, 1892. 


Ill 

LE MOBILE DETERMINANT DE LA MISSION PROPH^)TigUE DE MOHAMMED 

On pent n’^tre nullement d’accord sur I’ordre chronolog'ique 
des plus anciens morceaux du Qoran ou sur la valeur des plus 
anciennes Iraditious concernant I’entree en scene de Mohammed : 
cedes de ses revelations qui sont universellement reconnues 
comme les plus anciennes n'en laissent pas moins aucun doute 
sur ses dispositions intimes au moment oil il entreprend sa mis- 
sion. Mais on ne peut emeltre que des suppositions vraisem- 
blables sur la maniere dont ces dispositions s’etaient developpees 
en lui et sur la lulte interieure d’ou elles sont sorties. Certains 
principes du juda'isme et du chrislianisme s’etaienl empares de 
son esprit, malgre la connaissance imparfaile qu'il avail de ces 
deux religions. Une pensee notamment le poursuit a Iravers tons 
ses actes et toutes ses reflexions, la pensee d’un jour du Ju(/e- 
ment qui procurera la felicite eternelle aux observateurs de la 
volonte revelee de Dieu et qui rejetlera dans le feu infernal 
quiconque n’aura pas ecoute la parole divine el agi conformemenl 
aux commandements divins. 

1) Voir la livraison de juillet-aout, p. 48 a 70. 
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Jadis on avail coutume de considerer trop exclusivement le 
monotheisme comme le centre meme de la predication de Moham- 
med. On oubliaitunpeuquelepolytheisme de ses contemporains 
arabes 6lait un culte traditionnel, trop pen vivant pour provoquer 
line refutation passionnee. Quarante ans apres la mort de Moham- 
med les gens de La Mecque avaient deja de la peine a se rappeler 
les noms et les emplacements de leurs principaux fetiches d’an- 
tan. De plus, Mohammed lui-meme a ete tente un instant de 
donner satisfaction an conservatisme de ses compatriotes de La 
Mecque en concedant un certain rang a quelques-uns de leurs 
dieux. La lutte contre le soi-disanl polylheisme des chretiens 
Irinitaires n’est, elle aussi, qu’un phenomene accessoire, plus 
tardif. Les plus anciennes declarations du Qoran sur Jesus mon- 
trent qu’au debut Mohammed reconnut en lui des tendances 
analogues ^ celles dont il etait anime lui-meme et considera son 
Qor&n comme une edition nouvelle, a I’usage des Arabes, de 
I’Evangile ou, plus exaclement, de celte meme revelation fonda- 
mentale qui avail deja rcvetu plusieurs formes el qui avail 4te 
entre autres communiquee a une parlie de rhumanile sous la 
forme de I’Evangile. 

Assurement I’unile d’ Allah a ete de tout temps Tune des co- 
lonnes fondamentales de I'lslam et par la suite cette doctrine a 
pris une importance loujours croissante; mais ce n’eslpas le z'ele 
pour la defense de I’unile divine contre le polylheisme, la Tri- 
nite, etc., qui a ete pour Mohammed le mobile determinant de 
sa mission prophetique. Ce qui ne lui laisse aucun repos, e'est 
la conviction que tous les homnies devront un jour comparaitre 
devant le tribunal de leur Crealeur el qu’il n’y aura pour eux 
d’autre issue que la porte de I’enfer ou celle du paradis. Deux 
conceptions se dispulent la preeminence dans son esprit : d’une 
part, il est hante par I’idee du Jugemenl univcrsel qui frappera 
rhumanile apres la resurrection des morls, laquelle seraprecedee 
par d’epouvanlables catastrophes et par la destruction de tous 
les elres; d autre part, il est saisi d effroi en songeant aux juge- 
menls divins parlielsqui atteiguent de temps a autre les peuples 
rebelles envers les envoyes de Dieu, tels que les fleaux de Dieu 
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sous lesquels succomb'erent le people de Pharaon ou les gens de 
Sodome et de Gomorrhe. II ne faut pas lui detnander a ce sujet 
des notions dogmaliques logiquement developpees; cela va sans 
dire, Ainsi il ne nous apprenJ pas quel serait le sort d’un peuple 
auquel Dieu n’aurait pas encore envoye de revelation. Moham- 
med ne repond pas a des questions qui n’ont pas nne portee 
essentiellement pratique pour lui-meine ou pour ses fideles. 
Mais toute la serie de ses revelations — pour autant qu’ellos 
ne se rapportent pas a la solution d’interets pratiques soule- 
ves plus lard par les circonstanccs — montre que c'est la cata- 
strophe finale, c’est-a-dire I’lieure derniere, la resurrection des 
morts, lo Jugement, le paradis et I’enfer qui Font amene a 
reflechir, a s'e.xalter et a prophetiser. 

La tradition islamique a conserve fort peu de traces de revo- 
lution naturelle des idees de Mohammed et du developpement de 
sa vocation prophetique. lille ne serait pas la tradition des 
croyauts, s’il en etuil autrement. Mais nous constatons qu’a partir 
du moment oil la lutto spirituelle, sur laquelle nous sommes si 
imparfaitement renscigues, est arrivee a son terme, lorsqu’il a 
trouve la forme sous laquelle la verite doit lui etre revelee, h lui 
et a son entourage, ce sont les preiccupatioas relatives d la fin 
de riiomme et au Jugement qui lui fournissent la trame et le 
dessin de ses inspirations. Dans les plus anciens morceaux du 
Qorau, ces questions sont presentees avec nne exaltation presque 
sauvage, sans recherche ni alTectation, souvent d une maniere 
obscure. Plus tard, elles revetent des formes mieux hxees et plus 
conventionnelles ; enfin, quand le Prophete est devenu le chef 
d’une communaute qn'il doit organiser et que la Intle centre 
I’incredulite proprement dite a cesse dans son entourage, la foi 
enrautre monde demoure bien Peleineul fondamental de I’lslam, 
mais les descriptions exaltees du Jugement no figurent plus dans 
la revelation qu’a I’elat d’exception. 

Nous aurions assurement nne precieuse ressource de plus 
pour reconstituer la vie de Mohammed, si nous pouvions classer 
pur ordre chronologiquo toutes les revelations qui forraent le 
Qoraa actuel. Malheureusement cela n’est pas possible. Nous 
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pouvonsbien corriger qr et la la tradition islamique en ces ma- 
tieres, mais dans un tres grand nombre de cas nous n’aboutis- 
sons pas a autre chose qu’a une solution vraisemblable fondee 
sur les seuls criteres internes. Et, malgre tout, il n’y a guere 
d'autre religion dont le livre sacre permette de reconstituer avec 
autant de certitude le cours de son premier developpement. 

M. Grimme aussi admet que la plus ancienne forme de la vraie 
religion^ telle que Mohammed I’a conQue et prechee, comprenait 
ce que le judaisme et le christianisme, a lui connus, avaient eu 
commun, et ne se reduisait pas a la doctrine particuliere d’une 
secte unique congenere de ces deux religions ou ressortissant a 
Tune d’elles. Mais il ne fait pas ressortir, comme il faudrait, en 
quoi la determination plus precise de la doctrine de Mohammed 
par rapport a ces deux religions, dans la seconde periode de son 
activite, a Medine, fut une consequence necessaire de son contact 
plus direct avec les juifs et les chreliens. Comme il lour etait 
impossible de reconnailre dans la mission de Mohammed la con- 
tinuation et la confirmation des revelations divines qui leur 
etaient echoes en partage, force fut bien an Prophete de modifier 
la maniere dont il rattachait les siennes aux lours et d’apporter 
une correction a ses idees premieres. Cette correction porta sur 
deux points : d'une part, il presenla des lors son (Euvre comme 
une reforme apportee par Dieu lui-meme a ses anciennes lois 
qui avaient fait leur temps; d’autre part, il pretendit purifier les 
anciennes revelations des alterations et des erreurs que leurs 
adeptes y avaient melees. 

Mais au debut de sacarriere iln’y a encore aucune trace d une 
polemique’de ce genre. L'idee d'un Jugement divin, commune 
au judaisme et au christianisme. le preoccupo et le tourmente 
seule. Juifs et chretiens, en ellet, avaient acquis par revelation 
non seulement la certitude que le Jugement se produirait un 
jour, mais encore la connaissance des commandcments dont 
I observance leur assurait de survivre a ce Jugement. Auciui 
Tinomtevr n'uvait encore ele envotje aux Arabes \ et I’assimilation 

1) Qordn, xxviii, 46; xxxii, 2; xxxiv, 43; xxxvi, 5. 
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etablie par Mohammed enlre les peuples ou Ics races et des com- 
munautes religieuses {oiimmah) ne Jai permeltait pas de croire 
que I’une de ces revelations anterieiires piit egalemont dtre des- 
tinee a son people et a lui-meme. Comment done ^lohammed, 
comment son peuplo pourraient-ils echapper anx tourments eter- 
nels? Cost la reponse a cetto question vitalo qii’apportont les 
morceaux du Qoran unanimement acceptes comme les plus an- 
ciens aussi bien par I'ortliodoxic musiilmane quo par la critique, 
ceux dont la forme et le contenn temoignent egalement qii’ils 
sent anterieurs auxessais de legislation ou de dogmalique tentes 
par Mohammed. 

Que I on prenne Mohammed pour unhomme veritablement ins- 
pire de Dieu, qn'on lui attribue sonlcment un minimun d’esprit 
prophetique, qu’on le croie possede du diable, hysterique ou epi- 
leptiquG, il est incontestable qu'il avail cetto disposition particu- 
liere de I’esprit qui pousse certains hommes a reflechir el a se 
tourmenter sur des questions religicuses jusqu’acc qu'ils en aient 
trouve une solution. II n'y avail dans le passe aucun bommo de 
Dieu pour repondro au bosoin quiangoissait Mohammed, par la 
revelation d’lme verite clairc et neltement tranchee concernant 
la re:>urrection et le Jugement. II y en avail encore bien moins 
parmi ses contemporains. Cost d’en haul que lui vint le saint. II 
etait lui-meme destine par Dieu a conduire son oummah des te- 
nebres a la lumiere. 

Ni Mohammed ni ses premiers disciples ne ressentaient la ne- 
ecssite d’une doctrine qui se tint dans toutes ses parties ou d’une 
loi detaillee. Cependant des le debut le « Seigneur du jour du 
Jugement r exige que Ton ait loi aux revelations de son envoye 
et que Ton accompiisse certains ados pour temoigner de celte 
foi et s’ouvrir la voie du saint. Cette foi avail pour objet l unite 
et la tuute-puissance du Crealeur, la realile des jugements ante- 
rieurs prouonces contre d’autres peoples pour les punir de leur 
incredulite et, avant tout, la resurrection de Fbumanite enliere 
il la suite d’une catastrophe universelle, a I’etfct de comparailre 
devanl Dieu pour etre jugee d’apres sa foi et ses leuvivs. 

•Juanl aux actes l eclaiTes par Dieu a ses serviteiirs, ils elaient 

11 
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analogues a ceux que Ic juda'ismo et le chrislianisme, sous la 
forme ou ils elaient professes un Orient, prescrivaienl ourecom- 
mandaient a leurs adcples. C’etaient en parlie des observances 
riluelles. Nous n’avous pas a analyser ici les phases diverses par 
lesquelles les pratiques ritueiles des mohanietans ont passe de 
I’etatprimilif, ou les denominations, les elements constitulifs et 
les heures des cxercices religieux ne sont pas encore nettement 
precises, a I’etat bien connu de caldl, que les auteurs europeens 
traduisent ordinairement par « priere ))et doiil la repetition cinq 
fois par jour, a certains autres moments determines et a I'occa- 
sion de certains evenoments, caracterise aujourd’hui la piete de 
toutfidele disciple du I’ropliete. II suflit de rappeler que, si ces 
pratiques se sont on quelque sorte petritiees et si le formalisme 
s'esl beaucoup developpe, pour le fond elles n’ont pas change. 
Des Torigine, elles ont comporte certaines positions et certains 
mouvements du corps (tels quo se tenir debout, s'agenouillcr, se 
prosterner) et rorieutation du visage d'un certain cote de I’ho- 
rizon, lout comnie pour les adeples orientaux d'autres religions 
rdvelees. Un autre element important des exercices riluels con- 
sistail dans la recitation de textes sacres; en ellet, I'observation 
meme superficielle de ce qui se pratiquait dans les eglises et les 
synagogues devait inspirer la conviction qu’une recitation do ce 
genre [qordn ou qiruuh) etait un element indispensable du culte. 
Aussi la celebration du culte entier esl-elle iiidifferemment desi- 
gnee dans la revelation par le nom de qonm ou par le nom de 
quelque autre de ses parlies inlegrantes (p. ex. qijdm^ I’etal d'etre 
debout ; soudjoud, prosterucment). 

l*our Cette raison justement la dispensation de revelations qui 
lui lusseiit pi'opres, d un « texte a reciter arabe » (qord/i 'arabi', 
cf. Q., XII, 2; XX, 112, etc.) n'etait pas moins necessaire a .IIo- 
hanimed a un point de vue purement funnel qu’elie ne lui etait 
utile, pour le lond, comme conliriuation de sa conception du 
monde telle qu elles etait developpee sous I’actiou des influences 
juives et chredennes. Les Arabes, d'apres lui, n'ayaut pas le 
droit de se reclame! sans autre forme de proces des revelations 
anterieures quiueleur elaient pas deslinees, hi porie du salul ne 
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pouvait s’ouvrir pour eux qu’a parlir clu moment oil Allah leur 
aurait directemeat adresse la parole et leur aurait expressement 
donne des lois ct des regies de vie, d’apres lesquelles ils pour- 
raient etre juges au jour du Jugement. Et comme d’autre part, 
chez les Arabes le culte des servileurs d’Allah devait naturelle- 
ment etre celebre en arabe, line devenait possible de le celebrer 
que si Ton avail a sa disposition des revelations ou des textes a 
reciter en arabe. 

A ce point de vue il n’y a pas de raison serieuse pour com- 
battre la tradition mohanietaue d'apres laquelle la xcvi^ surate 
du Qoran ou, tout au moins, son commencement, passe pour 
etre la plus aucienne revelation a Mohammed. Alors meme qu’il 
y aurait eu quelque autre fragment, conserve ou perdu, qui lui 
fut anterieur, e’est elle qui a veritablement introduit dans I’hu- 
manite la I'evelation arabe. Le miracle de la revelation, par la- 
quelle le Createur fait connatii-e aux hommes sa volonte, sy af- 
firme dans le myslere de la parole ecrite. Nous avons deja dit 
quelle impression profonde celle-ci produisait sur un illettr^ tel 
que Mohammed; notre Europe ecrivassiere ne peutplus s en faire 
une idee. L'imperatif par lequel ce chapitre du Qordn commence 
dispense a Mohammed et aux Arabes avides de salut ce double 
privilege : iqm\ e’est-a-dire : « fais qoran ou qinl'ah, recite des 
textes sacres. » Le commandement qui avail ete prononce depuis 
des siecles en langue juive el chretienne etait enlin adresse aux 
Arabes egalement. 

II est etrange que cet imperatif, dont la signification saute aux 
yeux aussitot qu’on I’examine sans parti pris, ait cause tant de 
tourmenls aux savants europeens. Tantot ils se sont mis dans 
1 embarras parce qu'ils traduisaienl incxactement le mot arabe 
par « lire » , au sens ou nous I'entendons aujourd’hui, et croyaient 
trouver la justification dc cette traduction dans le rdcit detaille 
que la tradition mohametane a conserve sur f’origine de la pre- 
miere revelation; ce qui n'etait qu’une apparence. Tantot, au 
contraire, ils se sont evertues a rechercher pour ce terme un sens 
tout dilierent de celui qu’il a partout ailleurs, soil dans I’arabe 
ancien^ soil dans la langue moderne, dans I’idiome populaire 
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ou le parler des savants. Tel est le cas de M. Grimme; s’inspi- 
rant peut-etre de Dozy qui rendait cet imp^ratif par « preche », 
il le traduit par «. preise » (loue).C^est la un exemple, enlre plu- 
sieurs, de I’aihitraire philologiquc* et d'une certaine temerite 
d’interpretation qiie I’on remarque dans son livre^ 

Les exercices ritut-ls mentiounes par le Qoran et par la tradi- 
tion etaient dejii alors au fond les memes qu aujourd’hui. La de- 
termination des forraalites est dcveniie plus detaillee et plus scru- 
puleuse dans lesmoindres details; mais la partie dujour que les 
membrcs de la premiere communante consacraient a la caldt 
etait certainement plus considerable que celle qui suffit au- 
jourd'hui aux fideles pour leurs exercices quotidians de piete; 
oui, il semble meme que dans la plus ancienne periode des ra- 
/«is nocturnes passaient pour indispcnsables. Il n’estpas douteux 
non plus que les obligations des premiers fideles comprissent 
aussi le jeiine. c’est-a-dire I’abstention de loute nourriture et de 
toute boisson de I’aurore au couchcr dn soleil. Il n’y a en incer- 
titude des rorigine que surrepoque del'annee ou ilfallaitjeuner. 
La fixation definitive du mois de joune appartient, comme d’autres 
details do la legislation religieuse, a la periode oil les circons- 
tances obligerent .Mohammed a mieux preciser le rapport ou il se 
trouvait a I'egard dos autres religions revelees. 

La declaration que I'lslam est biiti sur cinq colonnes (la pro- 
fession de foi, la caldt, le jeune, \e hadilj et le zaknt) a probabk- 
ment ete pretee au Prophbte plus lard^ quand on se mit a polir le 
svsteme roligicux. Mais nous n’en constatons pasmoins que trois 
des obligations fondamentales — la profession de foi, l exercicc 

1) Dp ce que i/fli'u'd esl t-mploye purfois clans des conjonclures oil Ton Irouve 
aussi tnbbiilHt, hnJdntha, diil.ura (Griinine, p. I’J, note), il ne resulte pas rpie ia 
traduction pvoposee par it. Grimme soil fbndt'e, pas p'us que I'alternement de 
ijorun et de i/d'it on de soiirljuuit, etc., nc denionlre cjue ces mots aient la 
meme significatmn. Jusqu’a un certain point seulemeui, en tanl que parlies 
pour le tout, its peuvent seivir les uns et les autres a designer le culle riluel 
en entier. 

2) Nous nous liornerons a Siguater la traduction de istayhna par : « chercher 
a dugmeiiter son avoir ■■ (p 15); — 'islnma par <> sauver '> (p. Di); — nllinhouiii 
par ; « vous j' tez b.is » el I’explicalion de hUAnah comme plunel brise, non 
tncoie decouvfrt, de hntn (p. S'), 
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riluel etle jeuae — ont passe des le temps les plus anciens aux 
yeux de Mohammed et des siens pour les signes indiibilables 
d’une religion revelee, et qu’une reglementalion detaillee surla 
maniere de les pratiquer ne poiivait pas se faire attendre long- 
temps. 

II en est tout autrement du haddj. (le morceau d’antique paga- 
nisme arabe n’a pas pani des I’origine a Mohammed faire parlie 
integrante du cube d’Allah. L’idee de le compter parmi les ins- 
titutions d'lbrahim n’a miiri dans son esprit que pendant la liilto 
avec le judai'sme. L'absorption de ces fetes singnlieres dans 
I’lslam, qui ne les digera point, lui permit du moins de scdebar- 
rasser plus facilement du controle des religions d'oii il etait issn; 
la conquete de La Mecque en fut bdlee. Seuls les esclaves de la 
tradition orthodoxe ou les esprits demies de critique peuvent 
admettre que Mohammed y fut amene par une lutte spirituello 
interieure. 

Par contre, une autre des colonnes de I’lslam — celle que nous 
mentionnons en dernier lieu justement a cause de I’imporlance 
qu’elle prend dans la construction historique de M. Grimme — !a 
zakdtiAil corps avec les trois premieres. La religion de Moham- 
med n'a pas existe sans cela. Toulefois la zakdt a parcouru du- 
rant les vingt-trois ans de I’activite du Propbete toute une bis- 
toire qu'il faut cnnnaitre, sous peine de s'egarer et de considerer 
comme essentielles a I’lslam des institutions qui ont surgi peu a 
peusous lapression des circonstaucos. Cette bistoire, je I’ai dejii 
exposee, il y a une xiugtaine d’annees, dans un article intitule 
Nieiive Bijdragen tot de kennis van den Island. Un examen ap- 
profondi prouve, en ell'et. quo Mohammed n’entend pas la memo 
chose par ce mot dans la premiere periodc de son ministere que 
dans la soconde, alors qu'il est au moins autant regent el legis- 
lateur au nom de Dieu que son envoye. Les resultats de cette 
enquete historique out ete conlirmes par toute la suite do mes 
lectures et je n’ai pas conuaissance qu’elle ait suscite des objec- 

1) Dans les Jiijdrayen tnt 'le Tn'il-L'iivl- en Volkenkun'l- viin lSeihrlanilii:h 
hvlic, 4“ serie, t. VI (La bay.-, IN.Sl’), p. 357 a -i-I, iiotaianient les pag;es 365- 
38S. 
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tions. Je pourrais done me borner a renvoyer simplement le lec- 
teur amon exposition anterieure, si les etranges affirmations de 
M. Grimme an siijct du caractere que revetit la premiere appari- 
tion de Mohammed ne me forcaient pas a reprendre brievement 
les theses principales quej’y ai developpees. 


IV 

MOHAMMED fiTAIT-IL SOCIALISTE ? 

Voicid’abord quclques citations empruntees a?Yl. Grimme pour 
caracteriser sa decouverte; p. 1 'i : « Sous sa forme premiere I’ls- 
1am n’a aucunbesoin d’etre ramene a une religion anterieure qui 
fournisse I’explication de ses doctrines; car, si Ton y regarde de 
plus pres, ce n’est pas en tant que systeme religieux qu'il a vu 
le jour, mais comme essai de rcMorme socialiste pour empecher 
certains abus terrestres de s’implanter ))'(donn niiher betrachtet 
ist er keineswegs als ein Religionssystem ins Leben getreten, 
sondern als ein Versucli sozialistisoher Art, gewissen iiberhand- 
nohmenden irdischen Miszstanden entgegenzutreten »). Les con- 
ditions qui font naitre les mouvements socialistes, — ainsi con- 
tinue rauteur, — existaient a La Mecque, surtout le coulraste 
criant entre les riches, avares et usuriers, ct les pauvres opprim^s. 
« Pour meltre fin a de tels contrastes on s’inspirant de la justice 
distributive, Mohammed, qui avait connu pendant sa jeunosse le 
sort du pauvro orpboliu el qui s’etait rapproebe plus tard de la 
classe des proprietaires, reclame avec insistanco que chacun paye 
un impot determine pour snbvenir aiiv indigents (da%s jodennnnn 
eine Stpuer zitr Untrr-iUUznnij der Bedurftujfn zuhlen 

p. la,'. iMais, comme a La Mecque il etait plus facile de 
conoevoir un pared projet que de le meltre a execution, le Pro- 
phete imagina, en guise de contrainte spirituelle, de le corndjo- 
rerpar la doctrine du .lugemim' univcrsel ['<ostelltP er Idiilrr die- 
ah cjfhlirjPA ZuJanrfvnittP.l die Lehre von dem Weltgerichte). 

Arrelons un instant ces citations stupefiantes. Eh ! quoi? I’lslam 
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primilif n’est pas imo religion, mais simplement un socialisme 
issu cles miseres du temps! La doctrine du Jugement, dont la 
proclamation dans les plus anciens morceaux du Qorftn produit 
meme sur nous une impression si considerable, cette doctrine 
qui se degage de I’etude do I'lslam commo le centre meme de la 
predication de Mohammed, ne serait qn’un epouvantail destine 
a fairo prevaloir un systeme d’impbis socialiste! Avant meme 
de recbercher si de pareilles theses coneordent avec les resullats 
de I'etude analvtique do la zakal que je viens de mentionner, on 
est rendu perplexe par deux objections qui se presentent d'elles- 
memos a I'esprit. 

L ’auteur a lui-meme prevu la premiere et il y a repondu a sa 
faqon. Comment so fait-il que, d’apres lo temoignage irrecusable 
du Qor^n, I’opposilion des gens de La Mecque ne soit jamais 
dii'igee conlre la zakat, que M. Grimme considere comme la 
chose essenlielle, mais toujours en tout premier lieu centre la 
doctrine do la resurrection ot du Jugoment? Comment se fait-il 
que le Qor^n se borne a prescrire la zakdt, tandis qu’il revient 
sans cesse sur la doctrine du Jugement pour I'inculquer en quelque 
sorte a coups de marteau dans les tetes recalcitrantes des audi- 
teurs? C’est tres simple, repond M. Grimme. 11 n’y avail laqu’une 
ruse d'avocat de la part des gens de La Mecque (p. 29). « Dans 
la lutte des opinions contraires, ecrit-il, I'opposition des advor- 
saires sc porte de preference sur Targument le plus faiblo, e’est- 
a-dire dans I’lslam primitif sur la doctrine du.lugoment universel. 
Pour eebapper a la reclamation en soi tres raisonnable de la 
zakdt, les Qoraisebites s’attaquerent a cette doctrine. )> Ainsi ils 
auraient neglige I’essenliel, le commandement de Mohammed, 
pour s’en prendre uniquementan croque-mitaine dont il menaqait 
ses ennemis ! 

Quant a nous dire en qiioi la doctrine du Jugement etait pour 
les habitants de La Mecque le point le plus faible de la predica- 
tion de Mohammed, M. Grimme n’en a cure. Nous pensons, au 
contraire, que les arguments dont le Prophhte se servait pour 
confondreleur incredulitii persislante lour paraissaient dirimants 
on, tout ou moins, diffieiles a refuter. Ce n est pas, en efiet, pour 
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des raisons philosophiques on puisees dans la counaissance do la 
nature que les incredules de La Mecque tournaient en derision 
la doctrine du Jugement, mais uniquement a cause de ce qu’ily 
avait en elle de nouveau et d’etrange. A quoi Ton pouvait leur 
r^pondre a juste titre qu’im grand nombre de plienomenos aux- 
quels i!s etaient habitues, ne paraissaient pas moins merveilleux 
et inexplicables a ia reflexion que la resurrection future de leurs 
ossements a laquelle its ne voulaient pas ajouter foi. On sait com- 
bien les clioses. jugees d’abord etranges et inoui'es par lo monde, 
deviennent pen a peu ordinaires et acceptables aux yeux dn 
meme public, lorsqu'eHes out ele repetecs plus ou moins long- 
temps avec une conviction ardente par un individu ou iin groupe 
de personnes. A La Mecque comrne ailieurs, les resistances de I’in- 
credulite ont finalernent ete vaincues par I’action continue de la 
predication de Mohammed, monotone sans donte, mais irresis- 
tible pour son entourage, parce qu'eile s’iiispirait d'un sentiment 
profond ct inliaie. Nous ne pouvons rien decouvrir en tout cola 
qui ressemble a une ruse d’avocat. et s'il y avait eu quetque 
rouerio de ce genre chez lui, il faut reconnaitro qu’eile eut ele 
singulierement naive el maladroilt . 

El e’est la justoment la seconde objection quo la these de 
M. Grimme souleve de prime abord. D'apres lui, Mohammed a 
invonte mi systeme d'impbt fort ingenieux pour mellre un torme 
au scandaleux pauperisme de la sociele ou il vivail. Quelque 
« vornunflig » que fut celle organisation socialisle, il savait 
qu’eile se heurterait conlre la cupidite cynique des gens de La 
Mec(jue. Et, pour les contraindre a I'acci'pler qnand memo, il 
n'aurait trouverionde mieux que de les effrayor au moyon d’une 
doctrine il la(]uelle ils ne croyaiout [las ct ii laqnelle il savait (jn'ils 
n’adhereraient pas de si lot. doctrine que M. Grimme lui-memo 
declare avoir etc le jioinl faihle de I'lslam priinitifi En verilti, 
autant aurait vain se frayer un passage a travers une epaisse 
miiraille sous pretext!! que la porte n’elail jiiiis facile a oiivrir.' 

Un peu plus de sceplicisme ii I’eadroit ile la <( Ve''niiriftigkoit » 
d’un impbt compensateur, aux yoiix des Arabos de La Mecque 
an vu'” siecle, siTait ici de mise. (,)u'un esprit familiarise avec 
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les theories modernes surl’Etatetlasocietenetrouverien d’inac- 
ceptable dans un pareil systeme d’impot socialiste, c'est possible. 
Chez les anciens Arabes il n’en est pas de meme; etant donnees 
leurs idecs sur la propriete et Tabsence d’un vif sentiment de la 
solidarite, une semblable affirmation du droit des autres sur leur 
propre Lien les aurait scandalises. 

Voyons, d’ailleurs, a quoi nous mene le raisonnement de 
M. Grimme. Partant de I’idee qne la doctrine dudugement a 
toujonrs cte Pelemeat essentiel de la predication de Mohammed^ 
nous avons reconnu que les autres dognios et le re.ste deriiistoire 
sacree qni se groupe autour d’eux etaiont pins on moins acces- 
soires et que, pour cela meme, ils furent souniis a pas mal de 
variations et do modifications durant les vingt-trois annees de la 
carriere agitee du Prophete. II paraissait tres naturel que, dans 
son ardeur iin pen fievreuse a convaincre ses compatriotes de la 
verite de sa mission, il rocouriit (antot a un argument, tantot a 
un autre pour les persuader et qu'il se fnt mis ainsi plus d’une 
fois en contradiction avec lui-meme. Mousnous espliquions com- 
ment lo decor de sa predication avait pu se modifier a mesure 
qu il apprenait a mi(‘ux connaitre les traditions des juifs et des 
Chretiens, a mesure aussi que se dressaient les objections qu’on 
lui opposait do cos deux camps. Un sent point restait lixe au- 
dossus des vicissitudes de sou ministere et dominant tout le reste, 
le dogme central du Jugemont. Tout elait subordonne au des- 
sein de lui recruter des adherents et d’inculquer aux hommes 
I’obligalion, qui en decoule. de se soiimettre aux comniandements 
de Dieu. Au contraire, dans les plus anciennes revelations, le 
devoir de la zukcU est nomine avec les autres, niais sans qu’il lui 
soil accorde une preeminence (pielconqiie, et toiite description 
detaillee de la maniero dont il faiit I accomplir y fait defaut, 
alors qne pour d'autres, comme par exemple la raldt, il y a des 
prescriptions beancoup jtlus minutienses. Uien de tout cela no 
denote que I'essentiel pour Mohammed fut d’assurer le triompbe 
d une reforme socialiste. Los bonnes oeuvres qu'il ordonue au 
norn d’Alluh sont au fond les memes que celles prescrites dans 
les revelations plus anciennes dont il s'est inspire ; elles etaient 
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familieres a scs auditeiirs, meme a ceiix qiii avaient seulement 
une connaissance siiperficielie du Judaisme et du christianisme, 
II suffisait de Ics Icnr rappeler pour qu’ils comprissent ce qii’on 
Youlait d’eux. 

M. Grimmo voit les choscs autroment. 11 rappelle le faitbien 
conmi qiie, pendant quelque temps, Mohammed menaqa ses 
auditeurs d’un Jngement tres prochain, prohahlcment parce que 
Cette catastrophe prochaine lui paraissait plus propre a impres- 
sionncr les gens de La Mecquo quo la perspective d’un Jugc- 
ment eloigne. II montre que lo Proph'ete, sans doule eclaire par 
I’experience, eprouva ensuitc plus d’apprehension a r4pandre 
des propheties aussi precises, de sorte qu'il se borna a repre- 
senter le jour du Jugement commo a venir. II elablit qu’a d'autres 
egards encore la doctrine de Mohammed a varie etil conclut ainsi 
(p, 31) : <' Toute la partio dogmatique de I'lslam primitif a subi 
une deviation et une transformation considerables: son element 
social, an oontraire, ne s'est enrichi d'aucune idee feconde. De 
la sorte le caractere du mouvement inaugure par Mohammed ne 
tarda pas a changer; au lieu d’une reforme sociale avec des 
visees terrestres et materielles il se forma une religion avec une 
portee metaphysique (statt sozialer Reform mit greifbaren irdi- 
schen Zielen entstand eine Religion mit metaphysisclien Zwe- 
cken). Les confederes ou, comme ils s’appellent des lors, les 
croyants, ont pour premier devoir de croire aux dogmes de leur 
maitre; raccomplissemeiit des bonnes n*uvres ne vient plus 
qu’au second plan. » 

Les citadins refusant dele suivre, Mohammed se serait tourne 
vers les Bedouins, les enfanis du desert, mais des lors aussi il 
aurait a peu pri's abandonne I element essentiel de sa predica- 
tion primitive ip. 39-40) : « Deja il existait une collection assez 
etendue de inorceaiix du Qoran s'ecarlant du genre primitif des 
surates, plus comprehensibles, plus didactiques, on se refletait 
la pensee religiense de Mohammed phitut que ses visees socia- 
listes primitives. » 

Repousse egalement paries Bedouins, notre socialiste, deja a 
moitie transforme en prophete, aurait cherche des adherents 
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parmi les habitants de Yathrib (Medine) el Faccueil qii’il y regut 
I’aurait determine a se transplanter dans cette localite plus hos- 
pitaliere. De la, la hidjra quo M. Grimme rend bien quolquefois 
par « fuite suivant la mauvaise habitude inveteree cbez 
beaucoup d’Europeens, mais on il reconnait cependant un de- 
placement spontane, nullement impose par les gens de La 
Mecque, puisque Mohammed commenca meme par en menacer 
ces derniers avant de le realiser (p. 39). 

C’est dans la nouvelle periode de I’lslam, inaugnree par la 
hidjra, que la transformation fondamentale de la predication de 
Mohammed, en realite deja operee, se serait entierement mani- 
fest^e. « Le premier Islam, plante en terre de La Mecque, etait 
lletri. Ned’im principe purement bumanilaire, regu tout d’abord 
avec enthousiasme paries classes auxquelles il promettait I'ame- 
lioration de lour condition sociale, il ecboua trop tot sur des ro- 
ches impen6trables, sur I’esprit rigide de tribu et do classe, 
conlre loquol la force des idecs nouvellos s’emoussa (p. 19). 

El c’cst pour cette doctrine radicalement changee quo les fide- 
les do la premiere periode, apres avoir vu disparailre sous leurs 
youx le socialisme qui les avail seduiis, auraient supporle d'etre 
ridiculises, injuries, tourmenles, qu'ils rompirentles lions sacres 
entre tons cbez les anciens Arabes, ceux do la famille, pour 
suivre Mohammed aMedine^p. 16). de memo qu’ils avaient con- 
sent! auparavant (mais deja apres la metamorphose) a emigrer 
en Abyssinie par attacbement a sa personae el a son enseigne- 
ment! (p. 34j. En verite, lout cela esl inadmissible en principe, 
en dehors meme des considerations d’line nature plus speciale 
qu’il me reste a faire valoir. 

Gonstalons on premier lieu que ni dans le Quran ni dans la 
tradition il n’y a la moindre donnee qui permette do separer ce 
que Ton entend par zakdt de ce que Ton appelle, d'un mol au 
pluriel, cndaqdt. Or la theorie de .M. Grimme exige cette sepa- 
ration. D'apres lui, certains passages du Quran’ reclament, a 
cote el en sus de la zaknt un autre impot (« eine anderc .\bgabe ») 

1) Q >rnn, ii, 172, 273, 275 (Onuirae, p. 57). 
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dont ]e souvenir se serait ensuite efface. Et dans le texte classi- 
que‘, applique de tout temps par toutes les autorites mohame- 
tanes a la repartition de la zakut et qui, depuis treize siecles, 
forme le fond de tout ce qui dans les codes musulmans con- 
cerne la zakdt, il voit, d'une faqon parfaitement arbitraire, des 
stipulations relatives a la repartition du butin (« Beuteverthei- 
lung- )), p. 150). 

Certes nous admeltons la plus entiere liberte de jla critique a 
regard des donn6es de la tradition croyante le plus souvent su- 
jettes a cautiou sur un point quelconque ; mais... sunt certideni- 
qne fines et ces bornes sont ici depassees. Songez que durant les 
dernieres annees de la vie de Mobammed conime pendant les pre- 
miers siecles apres sa mort, les rentrees de la zakdt ont ele 
elfectuees regulierement en terriloirc islamique et que, plus 
tard, quand les autoriles mirent plus de negligence a I’applica- 
tion de la loi religieuse, les fideles les plus zeles continuerent a 
etudier la loi de la zakdt dans les memes livrcs qui avaieiit jadis 
servi de norme a son observance. La realite de la vie a ete ici le 
meilleur exegele do la revelation el de la tradition. II restait un 
Naste champ pour les divergences d'opinion dans le detail, mais 
des alterations et des erreurs anssi colossales (jue celles postu- 
lees par .M. Gritnnie n’etaient pas possibles on, tout au moins, si 
elles s’etaient produites, il en serait roste quelquo trace dans 
rbistoire. Quand et comment aurail-on done commis d’un con- 
sentement unanime I'erreur enornie d’applicpicr a I'imputnomme 
z-ahut la destination ([ue le Qoran (ix^ 60) attribue a la cadaqdt 
et de qualifier de mouraddiq le fonclionnaire de Xvizakdt^ comnu' 
le font reguliercnieiit les bommes de la ti'adition? 

M. Grimme ne diuile pas que la zuhdt, considid’i'u' comine 
impel des pauvres oil iiiipol de purilication ( Armensteuer, Reini- 
gungssteuer) soil releiueiit original de I’lslaiii, landis que les 
institutions ipio Mohammed y sub.slilua, apres etre di'venu pro- 
phete religieux de socialisic (ju’il ('•tail, ont en grande parlieiine 
origine juive ou cbretieniic. II ost cependanl jdus que probable 


C) (Jurdn, i-x, ti'I pji iiiiiiii-, p l.jOi 
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que les deux nnms par lesquels le Qoran dcsig-ne cotie pratique 
legale sont egalement emprunles au vocabulaire do commu- 
naides app rtenant a I’Ancicnne et la Nouvclle Alliance'. Cadn- 
qah, — mot qui a encore conserve en arabc le sens general de 
« don pieiix, auinune », mais dont le pluriel sort aussi a desi- 
gner specialement le soul impot sur la fortune etsiir les revenus 
dcs mohametans — ost la reproduction a peine modifiee d’un 
terme qui avait ce meme sens dans les langucs semitiques de 
I’Orient juif ou chrcHien. De meme que znhat, dont la forme 
zekoth signiiiait chez les juifs « veiiu, merito », ddqah, i. c. 
radaqah, avait originairement le sons de « justice ». Dans les 
lungues euro peennes, la conception religieuse qui assimile I’acte 
do donner a I’ceuvre bonne par excellence a, de la meme faQon, 
laisse des traces profondes; la prcuve en ost dans les mots : 
bienfa isance , Woh Ithii liqkeit. 

Le terme zakdt se rencontre dans des revelations do tontos les 
poriodes de la vie du Propliete, tandis cadaqnt no iiarait fre- 
quemmenl que dans les revdlations originairos de Medine; c'esl 
vrai, mais le fail s’explique aisement par la supposition que ce 
dernier terme etait plususite dansle langage religicux des juifs 
habitant cotte ville. A d'aulres egards encore la hidjra etablit 
line demarcation entre des idees et des terminologies ditTerentos, 
et ce changement doit etre altribue en grande partie a la con- 
naissance plus intime que Mohammed y fit des communautes 
juives. 

Non sans habilete^ M. Grimme a groupe une serie des plus 
anciens fragments du Qoran, dont il fait rossortir ceriains pas- 
sages en ilaliques, de telle facon que ses lecteurs regoivent I'im- 
pression que la zakat, au sens ou il I’entend, etait en elTet I’ele- 
menl essentiel de la predication de Mohammed. Or, quiconque 
est lant soil pen laniiliarise avec I'etude du Qoran sail que, sans 
trop d’arbitraire et sans s'eloigncr par Irop de la tradition, il est 
aise do donner un aspect different a ces plus anciennes snrates 
suivant I'erdre dans leijuel on les range et on attirant l atlen- 

1) V'oir S. t'rcieiiko , Dc vocnhuU.-i in uiitnjiiis Ai'ohuin cnrminibu-i et in Corano 
}jereijrini<, t.pyiie, 1883, p. 20 et 23. 
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tion sur telle ou telle partie par des caractercs speciaux. Tout 
artifice mis a part, il n’en est pas nioins exact que la zakat oc- 
cupe une grande place parmi les obligations inculquecs par Mo- 
hammed a ses disciples. Mais est-ce la une preuve suffisante du 
socialisme de Mohammed? M. Grimme lepense, parce quoc’est 
Targument principal, sinon unique, en faveur do sa decou- 
verte. 

Malheureusement M. Grimme n’a pas consacre une seule ligne 
a montrerqiio la zakat, inculqueepar Mohammed a ses premiers 
auditeiirs comme devoir, fiit un impot de purification ou un 
imput des pauvres du genre de coux que nous connaissons par 
les codes des mohametans. Comme le termc zakat et les mots de 
memefamille (les verbes zakd, zakkd, tazakkd et I’adjectif 
ont toujours une acception theologique dans le Qoran et la tra- 
dition ancienne, il est probable qu'elle leur fut donnee par Mo- 
hammed. Zakd y signifie : « etre pur, pieux, vertueux »; zaki : 
« pieux, vertueux ». Zakdt s’y trouve aussi avec le sens general 
de « pible, vertu » (Qordtn, xviir, 73; cf. xix, 19)C Certes dans 
les plus anciennes revelations, parmi toutes sortes d’autres 
vertus morales et rituelles, il est recommande tout particuliere- 
ment que Thomme « donne ou depense des biens qu’Allahlui a 
dispenses » qu’il « recounaisse au mondiant et au besoigneux 
un certain droit sur ses biens » ^ Dans les passages en question, 
cette vertu n est pas designee sous un nom specifique; dans 
beaucoup d’autres, elle est, au contraire, recommandee sous le 
nom de zakdt, comme la plus haute manifestation du « bien 
faire; « on constate une specialisation toute semblable de signi- 
fication dans le francais « bienfaisance » ou I’allemand « Wohl- 
thiitiglveit w. La zakdt en est arriveo ainsi a designer la vertu 
pratique, reconnue comme la plus importante par la plupart des 
religions. Et de meme que le grec sAcYj[xo7Jv/; signifie a la fois la 


1) Pour la j ustification detaillee voir ma dissertation deja menlionnee, p.370 
et suiv. Il n'y a pas lieu de s'occuper ici de I’existence d’un verbe zaKd dans 
I’ancienne langue avec un sens etranger aux choses religieuses. 

2) Qonm, sui, 22; xxviii, oi; xxxii, 16; xxxiv, 38; xx.w, 26; xxxvi, 47. 

3; LXX, 22. 
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misericorde, au point de vue abstrait, et le don concrctque cetty 
vertu inspire, de memo zak tt sert a la fois a dL“sign(n' la Ijieu- 
faisance que Ton exerce* ei, raumone que Ton fait^ 

C est transporter dcs idees inodernes dans le passe ({ue de de- 
river tie preoccupations socialislesou meme siinplement d’un pro- 
fond sentiment des imperfections de la sociele, eelle exaltation 
pai'fois excessive de raumone qui regne encore en Orient et qui re- 
gnait autrefois en Europe. Lapauvrete, les maladies repugnantes 
et les miseres de toute sorte sent vieilles comme le monde et tout 
aussi vieux est le snnliment nalurel de pilid qii’elles provoquent 
chez ceux qui les contemplent. De la vient I'opinion si populaire 
qn’il n’y a pas plus haute vertu que de donner. En Orient surtout, 
oil la misere s'etale beaucoup plus quo chez nous, le rapport 
cnlre la commiseration ressentie et raumone est evident. Le 
genre de bienfaisance le plus estime en temoigne. Dememe que 
cette pitie est uno emotion non raisonneo du emur, les aumoiies 
qu’elle inspire sont plutdt des soulagements de cette emotion 
que des elTurts pour faire disparaitre les iniquites du sort. On 
donne au mendiant sans recherchor si son besoin est simule ou 
vrai ; le repousser, surtout lui dire criimont la verite, passe 
pour une mauvaise action, meme si I’on a lieu de faire sur son 
compte des suppositious defavorables. .Mais rarement on y re- 
cherche la veritable misere ou elle se cache. Telle etail la bien- 
faisance orientale el quiconque a observe une societe mohame- 
tane sail que les choses s'y passent encore ainsi de nos jours. 
La bienfaisance qui consisle a faire I’aumbne y est considereo 
comme la vertu capilale, non pas comme moyen de corriger des 
abussociaux, mais pour ello-meme. D’innombrables biographies 
de personnages distingues par leur piete ou lour saintete attes- 
tent qu’il en est ainsi dans les differcnles religions revelees. 
Donner genereusement de son bieu, c’esl faire preuve de magna- 
nimite et d’une certaine noblesse d’ame, landis que la cupidite 
et I’avarice sont repugnantes. Le biographe de I’imain Ach- 

1) Qordn, xix, 36, 56. 

~) \ii, 155; xxr, 73; xx.x, 38; x.vxi, 3; xli, 6, etc. 
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Chafi'i raconte que ce dornier, ayant gag-ne dix millo dinars 
dans le Yemen, les avail deja distribues avant d’arriver a La 
Mecque et qu’nn jour il donna tout Tor qu'il avail sur lui a une 
personne qui lui avail ramasse son fouet*. Un signe caracteris- 
tique d'une disposition religieuse est de n’avoir aucun souci du 
lendemain, de dedaignor, parfois meme do hair loute propriete, 
d’etre detache de tout bien tempore! ; daus tons les temps et 
dans toutes les parties dii monde, des ermitos. de pieux solitaires 
on des saints ont ele loues pour avoir pratique la bienfaisance 
sous cette forme-la. En se depouillant de lours tresors, ils no 
songent pas tout d’abord a supprimer des iniquiles sociales; ils 
veulent faire disparailre un obstacle a leur sanctification. II ne 
leur importe pas beaucoup de savoir ou vont leursbiens; I'es- 
senliel pour eux est de s'en defaire. Aussi n’atteiguent-ils pas 
le degre supreme de la vertu, tant qu'il reste encore quelque 
bien materiel auquel ils demeurent atiacbes, et doivent-ils re- 
noncer avant tout a ce qui leur est le plus cher sur la terre. 

II n’est pas temeraire de supposer que ce depouillement de 
ses biens pour I’amour de Dieu passait pour la supreme vertu 
aux yeux des societes juive el chretienne, auxijuelles Mohammed 
emprunla ses notions religieuses. Sile nombre etait restreint de 
ceux qui la mettaient en pratique, tous s'accordaient a la recon- 
naitre en theorie. Maint verset du QorAn alteste que Mohammed 
fit sienne cette conception. II est dif des hommes vraiment pieux 
qu’ « ils distribuent aux pauvres, aux orphelins, aux prisonniers, 
des aliments qu’ils goutent fort eux-m6mes (en disant) : Nous ne 
vous nourrissons que pour I’amour de Dieu, sans reclamer de 
vous ni salaire ni gratitude*. » El ailleurs : « Mais la vraio piete 
consiste a croire a Allah, au dernier Jour, aux anges, au Livre et 
aux prophetes et a donner son bien, alors qu'on y est attache « b 
Et encore : « Tu n’atteindras pas a la vraie piete a moins de don- 
ner ce qui t’est cher’. » Eour confirmer I’impression que le Pro- 

t) Tiifu/lt, Wusfenfelrl, [. p. 73. 

2' Qonin, lx.wi, 8-9. 

3) ii, 172. 

4) in, 86. 
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phete reclame la mortification des dispositions mondaines, les 
commentatcurs rapportent qu'il repondit a la question : Quelle 
est la meilleure sorte d’aumonc? — « C’est de donner, alors qiie 
Ton esl en bonne sante ct plein de desirs, alors que Ton aspire 
a la richesse et que I on redoiite la pauvrete. » Dans le Qoran, 
quand il est demande ce que les fideles doivont donner, il est 
repondu ; « Votre superlhi, c'est-a-dire tout ce dont vous pouvez 
vous passer*. » Dans une autre revelation le Prophete menace des 
peincs clernelles ceux qui amassent dcs Iresors d’or on d'argentx 
Plus tard, quand la secularisation de I’Islam fut un fait accompli, 
on denatura par I’exegese toutes ces declarations ^ et le concen- 
sus infaillible de la communaute assurale triomphe de cello inter- 
prelation. Mais dans les premieres annees ajires la mort do 
Mohammed, c’etait une question brulantc pour les croyants de 
savoir si tonte espece dc luxe ne devait pas elro consideree 
comme absolument proscrite. 

Comme toutes los tendances on tons les parlis qui ont signifie 
quelqiio chose dans I'lslam, les contempteurs de touto espece de 
luxe ont laisse, apres leur defaite, dcs traces do lenr existence sous 
la forme de traditions dans lesquelles lour opinion esl patronnee 
par Mohammed. Lhm des plus anciens amis et disciples du 
Prophete, Abou Darr, peut passer pour le type de ces fideles 
detaches dn monde ; il avail pour doctrine qu’ « il est defendu a 
I homme d’amasser plus qu’il ne lui est indispensable » D'apres 
lui, le Prophete dit un jour en montrant la moutagne Ohod ; « Si 
je possedais en or la masse de cette montagne. en verite je don- 
nerais le tout a trois dinars pres^. « Or, cet Abou Darr avail en 
Syrie un si grand nombre d’adherents que les Ommayadcs I’oxi- 
lerent parce qu’ils redoutaient son empire sur lours snjets. Des 
opinions analogues furent professees par d'autres compagnons 

1) Qordn, n, 216-217. 

2) 34. 

3) Pur exeniple en expliqnunt qii'il taut entenrlre par « tresor » les biens sur 
lesquels on ii'a pas encoro pave rimpOl obligatoire (le la ziitnU. 

4) Tah'/ib, ed. Wiistenfeld, I, p. 175. Cfr. Al-Y'i'qiibi, ed. Hi'iiisnia, It, 

p- 120. 

5) Commentaire de Qaslaliiii sur Boukhari, HI, p. i3-i5. 
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du Prophele tels que IJhahhak et Ali * ; ce dernier fixait a 
4000 dirhems le maximum de propriete legitime, et le fonda- 
teur de I’ecole de Medine, Malik, passe pour avoir adhere a la 
doctrine que toute richesse est hardm, c’est-a-dire absolument 
interdite®. 

Une pareille doctrine etait assurement trop sectaire pour per- 
mettre a I’lslam de faire la conquele du monde. De plus elle ne 
rendait qu’un seul cote de la conception des choses professee par 
Mohammed. II n’en est pas moins certain qu’un grand nombre 
de fideles distingues par leur piete ont pu croire serieusement 
qu’en condamnant avec une telle exageratiou la richesse ou la 
propriete, ils continuaientl’ceuvre de Mohammed, et ils pouvaient 
se reclamer a cel effet d’une quantile de revelations promulguees 
par lui, pour ne pas parler des sentences qn’ils lui atlribuaient 
peut-etre do bonne foi d’apres les mmurs lilleraires de I'epoque. 
Leur interpretation theorique et pratique de l&zakdt (ou cadaqdt), 
toute partiale et exageree qu'elle fut, ettait plus juste que celle 
de M. Grimme. 

Celui ci n’a pas tort de parler avec heaucoup de defiance de la 
tradition mohametane. Comme lui, j'ai montre maintes fois qu’a 
I’examen on reconnait loujours dans les groupes de sentences 
sur un sujet determine, altribuees par la tradition a Mohammed, 
les formes dans lesquelles les tendances ou les partis condenserent 
leurs programmes divers au cours des premiers siecles de I’lslam. 
llfaut done de la « Tendenzkritik » pour ramener ces traditions 
a leur juste valeur; mais il est contraire a toute saine methode 
de repousser une tradition donnee, lorsqu’on ne pent indiquer 
la tendance qui lui aurait donne naissance et qu’il n’y a aucune 
objection historique a faire valoir centre elle. 

Tout ouvrage detaille sur la loi mohametane donne dans Tin- 
reduction, au chapilre de la zakdt^ des indications sur la dale a 
laquelle, d’apres la tradition sacree, Mohammed aurait organise 
la zakdt comme imp6t; les uns parlent de I'an 2, les aulres de 

t) Commentaire de Zarq^ni sur Malik, It, p. 53; Gommentaire sur Mouslim, 
III, p. 13; Baidliawi sur Qordn, ix, 35. 

2) Gha'rciui, Mizan al-f>aqq, I, p. 66. 
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1 an 9 de I’hegire, mais tons s’accordent a placer le fait aMedino, 
apres la hidjra. Et il y est montre ensuite que les revelations 
plus anciennes de La Mecque, dans lesquelles la vertu de la zahat 
etait mise a de beaucoup plus rudes epreuves — celles-la 
memos dont Abou Darr et les siens continuaient a se reclamer — 
ont ete abolies par I’introduction de cet impot et, de preceptes 
qu’elles etaient auparavant, sont devenues de simples conseils. 
Ilya, en effet, tant de documents irrefntables etablissant revo- 
lution do la religion de Mobammed pendant les vingt-trois ans 
de son activite, que la tradition croyante elle-meme n’a pas pu 
nier tout cliangcment, D’apres la doctrine de I’lslam, Allah a 
« aboli » plus d’une fois ses propres revelations et les a rempla- 
cees par d’autres. La tradition la plus stride ne fait done pas 
difficulte d’admettre qu'une des plus importantes institutions de 
I’lslam n’est paryenue a maturite qu’a Medine. Mais elle u'avait 
certes aucune raison d'inventer une pareille evolution, s’il en 
avait ete autrement dans la realile. Elle estbien plutot portee a 
voiler ou a diminuer les modifications, lorsqu’il ne lui est pas 
possible de les nier ou de les passer sous silence. Par consequent, 
si la zakdt, coiicue comme un impdt, avait ete prechee par 
Mohammed d^s I’origine; si, comme le veut M. Grimme, elle 
avait ete au debut I’element essentiel de sa predication, il y aurait 
lieu de s’etonner, non seulement de ce que la tradition catholique 
mohametane, si riche en elements divers, n'ait conserve aucun 
souvenir de I’introduction d’une pareille institution des I’origine 
de rislam, mais encore de ce que les mohametans aient de parti 
pris diminue I’antiquite de cette « colonne » de leur religion. Une 
semblable hypothese n’est pas seulement invraisemblable ; elle 
est deraisonnable. 

Puisque dans les revelations emises a La Mecque il n’y a au- 
cune description d’un impdt de ce genre, aucune indication sur 
les modes de rentree et d'emploi preconises parle Prophete, pas 
memo la plus legere allusion a cette institution; puisque la tra- 
dition rapporte expressement a une date plus tardive i’organisa- 
tion flscale de la zakut, il faudrait qu’une pareille mesure pariit 
ressortir bien clairement de tout I’ensemble des circonstances 
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pour etre admissible et pour oue Ton put accepter cotte apparition 
d’un socialiste a La Mecque auportant en guise de salut un nou- 
veau systeme d’impots. En ost-il vraiment ainsi? 

La Mecque etait une ville denude de toute ressource locale; 
elle vivait du commerce de transit qui avait procure a quelqucs 
families une assez grande richesso, tandis que d'autres, moins 
heureuses^ etaient reduiles a I’etat de misere que siibissent encore 
aujourd’hui la plupart des habitants de I'Arabie dans les regions 
par elles-memes improductives. De tout temps, dans cos pays, 
les anneesde sechercsse, qui sont des annees de famine, y alter- 
nent avec des periodes ou Ton recolte ce qu'il faut pour por- 
mettre aux enfants du sol de vivre tout juste. Outre les prole- 
taires ordinaires on y trouvait des esclaves affranchis, auxqueis 
la lutte pour la vie n’etait souvent pas moins dure. Ainsi la ri- 
chesse et lapauvrete y offraiont parfois de vifs contrastes, on no 
saurail le nier; moins cependant, selou toute vraisemblance, que 
depuis des sieclcs dans le pays d'lladramaiith, on la loi de la -a- 
kdtesl en vigueur et oii des centaines de malheureux, grelotlant 
de froid, errent de village on village en mendiant ou en volant 
qnelques da! les pour prolongor leur miserable existence. Dans le 
langage ardent J’un fondateur de religion, de pareils contrastes 
inspirent aisement des expressions oxagerees, sur lesquelles 
M. Grimmc so foade aujourd’liui pour montror que I’etal social 
a La Mecquc reclamait absolument une reforme, sous peine de 
susciter une revolution. 

En fait, il n’apas signale,memo dansles expressions exaltees ou 
s’exhalo I'indignalion de Mohammed, un seul argument topiqiie 
a 1 appui de Topinion que dans La Mecque do I’an 600 les temps 
fussent acconiplis pour une revolution sociale, plus que dans la plu- 
pait des viiles commerciales de I’Ancien ou du Nouveau Monde 
il line epoque quolconque. II ost, en elfol, tres probable que le 
besoin de reforme y etait moins vivement ressentique dans d'au- 
tres localites dotees d’une vie spiritiielle plus intense. 

Mais supposonspour un moment qu'a La Mecque, au debut du 
vir siecle de notre ere, les rapports de la richesse et de la pau- 
vrete rcndissent, sinon necessaire, du moins fort admissible Ten- 
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tree en scene d’un reformaleur socialiste. Ce reformateur, pro- 
fondemenl inipressionnepar lamisere do ses coacitoyens, aurait- 
il eutrepris son oeuvre dans les conditions que decrit M. Griinme? 
Avec un programme d'impot, tres « verniinftig », excelienl a 
debaltre dans un Parlcmeut, mais qui etait mort-ne puisque son 
auteur savait tres bien, comme le reconnait le biographe mo- 
derne, qu’il se briserait contre la cupidile des ricbcs de La Moc- 
que? Cela ne se pourrait compreiidre que si Mohammed avait on 
ineme temps inscrit sur son programme I’emploi des moyens 
violents indispensables au triomphe de sa reforme. Autrement 
c’eut ete un coup de baton dans I'eaii. Or, nous savons qu'a La 
Mecque Mohammed a toujours preche la patience et I’endurance 
passive, (jue sou action, contre ses adv<‘rsairos, d’abord simple- 
nient defensive, plus tard seulemenl agressive, ne s’est dessiueo 
qu’a Medine, apres I’hegire, a I'epoque jusloment oil, d’apres 
M. Grimme, son socialisme avait deja disparul 
Y avait-il eu a La Mecquc des complots communistes, des at- 
tentats anarchistes, de telle sorle que Mohammed put presenter 
aux riches son socialisme mitige comme une soupape de surete? 
II suffit de poser la question pour voir qu'iinc pareillo hypothese 
est inadmissible. Nous on reveuons done a rimpossibilite morale 
que nous avons deja signalee ; pour gagnor a son systeme d'im- 
p6ts, que ni les circonstaiices ni la vioicnce ne pouvaient lour 
imposer, les riches de La Mecque trop egoistes pour soulager la 
misere regnante par des aumones, Mohammed n’aurait trouve 
rien de mieux que de les y contraiudre par la predication J'une 
nouvelle doctrine sur le Jugement de Dieu, qui etait justemenl 
le point le plus faible de son systeme! Pour des esprits modernes 
il n’y a rien do sur[)renant a ce (ju’nn reformateur, avant meniis 
quhl ait aucuue chance de succes, expose en detail comment il 
organiserait les choses s'il avait un jour le pouvoir en mains. 
Nous sonunes tout disposes a prendre connaissance d’un systeme 
d’impots qui fait partie de i'etat ideal irrealisable d un sociolo- 
gue. En Orient les reformes s’operont et surtout s'operaient au- 
trefois d une facon dilferente. La contrainte/ie/vnancnA' y est ex- 
ceptionnelle dans I’etat el dans la vie sociale. Un candidal refor- 
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mateur, meme muni d un systeme d’impotparfait, n’y gagnerait 
pas beaucoup de disciples en menagant ses auditeurs d’un enfer 
auquel ils ne croiraienl pas. En Orient Taction precede la theorie ; 
celle-ci subit Tinfluence des faits plutot qu’elle ne les provoque. 
Pendant les treize ans que Mobammed consacra a sa mission a 
La Mecque il n’a gu'ere reussi a gagner plus de cinquante adhe- 
rents (cf. Grimme, p. 46). 

Des le debut sacommunaute secomposa enmajorite depauvres; 
quelques-uns seulement etaient dans Taisance. Ce n'etait pas 
laun terrain favorable pour mettre a Tessai un impot en faveur 
des pauvres. II n’y etait pas applicable et le besoin ne s'en faisait 
pas sentir. La plupart des disciples etant pauvres ne pouvaient 
rien payer; les quelques adeptes plus fortunes etaient prets a sa- 
crifier leurs biens et leur vie pour la bonne cause et, meme sans 
fixation legale d'un quantum, ils etaient tout disposes a pourvoir 
aux miseres de lours coreligionnaires malheureux. Quant aux 
gens du dehors, Mohammed ne pouvait pas songer ales contraindre 
par les moyens dout il se servait. M. Grimme voit dans la pau- 
vrete des premiers disciples de Mohammed une preuve historique 
denotant le caractere de la predication primitive du Prophete 
(p. 2.0). Est-ce done une nouveaute que la plupart des fondateurs 
de religions qui ont eu du succes, ont recueilli leurs premiers dis- 
ciples chez les desherites de ce monde? Est-il exceptionnel qu’une 
doctrine, ouvrant aux bommes la perspective de la felicite dans 
la vie future au nioyen de quelques observances ici-bas, ait eu 
plus de prise surles cneurs des malheureux qui n’avaient rien k 
esperer de co monde terrestre, que sur les satisfaits plus portes a 
conserver ce qu ils ont et peu disposes a lacher la proie pour Tom- 
bre? L opposition de ces derniers a la doctrine de Mohammed et 
les railleries dont ils 1 accablent no viennent pas de ce que la 
doctrine du Jugement et de la retribution future est le point le 
plus faible de son systeme, mais de ce que les nouvelles idees re- 
ligieuses trouvent diflicilcment acces aupres des rassasies, con- 
tents de ce qu'ils ont. Voila pourquoile Qonin les combat aussi 
ardemment comme negateurs endurcis de la verite que comme 
malerialistes avides au gain. La beatification des pauvres, les 



UiNE NOUVELLfi BrOGBAPHlE DE iMOHAM.MED 


m 


maledictions centre les riches toutentiers aux delicesdelavie ma- 
terielle se retrouvent a I'origine d’autres religions encore ; plus 
tard, quand elles out etendu leur empire sur une partie impor* 
tante de I’humanite, les angles s'adoucissont par I’interpretation. 

Lanouvelle theorie de M. Grimme ne sejustifie pas plus par des 
arguments historiquos que par d’autres. En depit des fantaisies 
qu’il a substiluees al’histoire, la tradition sur ce point garde toute 
sa force : \a.z(/A'dt, i. e. la bienfaisance, cst avant I'begire une vertu 
libremont pratiquee, vertu capitale sans doute, mais en aucune 
faqon on impot, et .Mohammed a ete des lo debut predicateur, et 
predicateur sincere, du Jugement. 

L’etude quo j’ai faite sur la transformation de \&zakdt = bien- 
faisance en zakdt — impot pourrait etre aujourd’hui completee 
sur bien des points. Ce sera pour une autre occasion. II suffira 
d'en indiquer ici les raisons decisives. A partir du moment ou la 
hidj)'a*ay s.ii transporte les pauvres de la communaute sur terri- 
loire etranger, ih devaient Hre soutenus. L’exercice de la bien- 
faisance diminua a mesure que lacommunaute devint plus nom- 
breuse et compta davantage de membres qui n’avaient pas 
adhere pour la bonne cause. Enfin I’extension et I'autonomie de 
la communaute rendirent possibles des institutions dont le seul 
enonce eut paru absurbe a La Mecque. Que la premiere regie- 
mentation de la bienfaisance ait eu lieu tout de suite apresl’h6- 
gire ou seulement apres un petit nombro d’annees, cela importe 
peu. Ce qui est certain, e’est que la revelation [Qordn, ix, 60) 
suppose qu’il existe deja une certaine organisation anterieure et 
appartient a la periode militante de la communaute de Moham- 
med. 

Elle implique, en effet, — el cela pent se deduire egalement 
d'une quantite d'autres revelations et traditions — qu'a Medine 
cerlaines (aduqdt determinees devaient etre fournies et que la 
levee comme I’emploi de ces funds avaient lieu sous la surveil- 
lance immediate de Mohammed. Elle nous apprend encore, ce que 
beaucoup d’autres donnees confirment, que bientot Mohammed 
employa ces revenus non seulement au soulagement des pauvres 
et des besoigneux, mais encore, et en temps de necessile, avant 



176 


KEVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


tout a payer les frais de ses entreprises guerrieres, les contribu- 
tions spontanees a la caisse de guerre etant insufiisantes malgre 
promesses et menaces. Comme Ton contestait son droit a em- 
ployer ainsi les radaqdt, Allah lui-meme prit soin de refuter ces 
scrupules en enumerant huit categories de depenses qui pouvaient 
etre preievees sur la caisse des cadaqdt. A dater de ce jour, ce 
verset du Qoran a ete le canevas surlequel toutes les dispositions 
legates de la zahdt ont ete brodees; telle ecole s’est attachee ser- 
vilement a la distinction des huit categories, pretendaiit meme que 
le produit de la devait etre egalement rdparti entre elles; 
telle autre estimait, au contraire, qubi s’agissait plutot du principe 
dc la repartition; tons reconnaissent que ce passage traite de la 
reglementation definitive de la zakdt, quo Mohammed avail deja 
cherche a organiser dans les premieres annees apres la hidjra. 

Le Qoran no dit rien du montant de cette zakdt obligatoii’e, ne 
determine pas les biens sur lesquels elle doit etre prelevee. Tout 
ce que la tradition rapporte a ce sujet sur les dispositions fixecs 
par Mohammed n'echappe pas au soupqon d’avoirete tanldt an- 
tidate tantht uniformise. En realite, toutes les institutions moha- 
metanes demeurerent plus ou moins tluidestant que Mohammed 
vecut. C’est la une des raisons pour lesquelles sa mort produisit 
un ehranlement si considerable dans sa communaute. Avec lui 
disparaissait non seulement son influence morale, mais encore 
I'organe de la communication directe avec Allah. Et la perte fut 
d’autant plus sensible que Mohammed n’avait pris aiicime dispo- 
sition on vue de cette eventualite. Jusqu'alors les lidelcs avaienl 
ete habitues a etre diriges par Mohammed lui- memo et a voir 
trancher tons leurs ditferends parde.s revelations quis’imposaient. 
Mohammed ne recourait pas souvent a des paroles souveraines 
de ce genre, mais en mainte occasion il n’avait pas pii s’en dis- 
penser. Lorsqu un ordre ou une decision d’Allah ne paraissaient 
pas donner dans la pratique des resultats satisfaisants, le meme 
organe terrestre de Uieu qui les avail pronmigues, les rempla- 
cait par d’autres. II n'y avail ainsi dans la jeune communaute 
que pen d’institutions definitives auxquelles on rattaclia I’idee 
d'eternite ou d'immutabilite. Le mediateur d'Allah etant lii, on 
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ne songeait pas a la duree des dispositions qu’il arretait. 

Voila pourquoi il advint que non seuleinent les tribus a peine 
sonmises refaserent de continuer a payer Timpot de la zakut 
comme du vivant de Mohammed, mais quo des fideles au-dessus 
de tout soupQon (meme Omar) se demanderent si Ton avait bien 
le droit de considerer les dispositions liscales de la zakcit comme 
valables pour toujours*. L'energie d’Abou Bakr fit de \a. zakut, 
sous la forme fiscale que Mohammed lui avail donnee dans les 
derniers temps de sa vie, une institution permanente, unecolonne 
de rislam, et il a beaucoup contribue par la a I'extension de la 
puissance islaniique, non pas parce que cet impot etait un moyen 
ing-enieux pour adoiicir les abus de la societe, — ce que Ton n'a 
jamais pu conslaler, — mais parce qu'il alimentait une caisse 
d’Etat servant a payer des soldats et ii sonlager des mallienreux 
dans les populations uouvellement couverties. 


En dehors de la these bardie que nous venons de reduire a sa 
juste valeur, le livre de M. Grimme ne se distingue, ui par le fond 
ni par I’esprit, des biographies anterieures du Prophete arabe. 
Apres comme avant lui il reste ii faire le grand muvre d'une 
etude systemalique de la tradition, destinee aeu degagerles don- 
nees independantes do toute tendance on de tout esprit de parti. 
Son livre ne fait pas non plus avancer I’etude du Qdran ; dans ses 
observations de detail il ne manque pas de lemoignagas d’un 
esprit ingenieux et familiarise avec la litteralurc du sujet, mais 
ces qualites sont gatees par de nombreuses hardiesses arbitraires 
qui ne convienneut sartout pas dans un ouvrage de vulgarisation, 
et pjar une quantile tie fautes siagulieres qui doivent sans doute 
etre considerees comme des fautes d’impressiou, mais dont la 
frequente repetition trabit cepeudant un auteur un peu novice k 

t) \o\i' liehi'izori, (id. de Goeje, p. 94 ; cuinmeiitaire de (Jastalini sur Boukhari, 
III, p. 6 et suiv. 

'!) Ziiqut pour zakut, p. 19, 20, 45, 134, 153; — harum pour hanim, p. 121, 
129, 140; — Schamaidr pour Sr/iammar, p. 1,2, 157; — ilijiijar pour Hunjar, 
p. 4, 15B. — La foriuule de t’u'W/i esl donnee d’une faeon incorrecte, p. 55; 
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A notre avis, M. Grimme eut mieux fait, etant donnees surtout 
les dimensions de son travail, de se borneralire attentivement 
les meilleurs ouvrages sur la vie de Mohammed en verifiantau- 
tant qiie possible les sources. En resumant les fruits d’un pareil 
travail, il aurait mieux atteint le but en vue duquel il a pris la 
plume, Mais il a juge que c’etail la une muvre inferieure; il a 
voulu donner quelque chose de personnel, du En cher- 

cliant ce nouveau il a ete amene insciemment a lui imprimer le 
cachet de I’esprit socialiste propre a ustre epoque. Mais il a about! 
ainsi a faire de son oeuvre une biographic manquee et de Moham- 
med un socialiste manque. 

D’’ C. Snoiick IIcrgronje. 

Batavia, janvier 1894. 

(Traduit du hollandais par M. Jean Reville). 

— ('uUU est coiistamment Iraduit d’utip facon incorrecte par « priere », quoique 
la correction de la traduction de moimdft/j (p. 74), soil signalee avec tant d'in- 
sistance, etc. 
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En etudiant, ici meme, recemrnent', une inscription votive 
grav6e par un groupe de pretoriens cn Fhonneur A'Esculape Shi- 
drina de la region de Philippopolis, M. Lafaye etail amene a 
conclure « qu'il y avail parmi les pretoriens autant de pretres 
et d'autels quo de groupes regionaux. » Cette annee nous ap- 
porte deux examples encore a I’appui de cetle opinion. Pour 
n'etre pas neufs de tous points, ils n’en ont pas moins a peu 
pres le merite de I’inedit. 

Charge d'elaborer pourlo VP volume du Corpv‘s Imcriptiomim 
Latinarum les Addenda et Corrigenda, M. Huelsen a soumis a 
une revision minutieuso tous les textes quo contiennent les 
musees prives et publics de Rome. A la suite de ce penible niais 
fructueux examen, beancoup de fragments disperses en divers 
endroits du recueil ont pu lAre reunis, coordonnes, completes 
aussi par d’autres fragments inedits. Si bien que le jour ou 
ces restitutions soront inises sous nos yeux, il nous semblera 
assister a une seconde resurrection de monuments exhumes ce- 
pendant depuis vingl ans ou plus. Des maintonant le savant edi- 
teur donne dans le Hullettino comunnie (p. 261-271), comma un 
avant-gout de son mavre. Et,par une heureuse fortune pour nous, 
les deux inscriptions qu'il recompose et explique interessent 
la religion romaine dans ses rapports avec lescultes exotiques. 


1) Rf'viie de Vnhtnire dee- B'digions, t. XX (1S89), p. t8-5t. 
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La premiere ‘ est une dedicace de deux soldats pretoriens, 
originaires de cette parlie de la province de Belg-ique qui porte 
aujourd’hui encore le nora de Vermandois. Elle est a I’adresse 
des Dii sancti patriemes. Ces dieux nationaux, nommes et repre- 
sentes sur la pierre, sonl Jupiter, le Soleil, Apollon, Mercure, 
Diane, Hercule et Mars. On possede une autre liste de ce genre % 
due aux deux memes personiiages ; mais la concordance n’est 
pas complete. Dans ce second cas, Julius Justus et Firmius 
Maternia.mus (ainsi s’appellent nos pretoriens) invoquent Jupi- 
ter, Mars, Nemesis, le Soleil, la Victoire « et tons les dieux de 
leur pays. » Jupiter tres bon et tres grand, Mars et le Soleil 
ligurent seuls sur les deux inscriptions, et leurs statues sont en 
premiere ligne sur la base que publie actuellement M. Huelsen. 
De cette doable circonstance, on conclurait avec assez de proba- 
bilite qu’ils etaient les trois divinites principales du peuple de 
Vermandois. 

L’autre base, que M. Iluelson reconstitue en en rapprochant les 
debris disperses % fut erigee par une quinzaine d’hommes du 
meme corps des pretoriens. Ceux-ci venaient, non plus de Bel- 
gique, mais du nord-e:;t de I’empire et precisement de la contree 
dont Dimus (aujourd’hui Bebmi) est la capitale, dans la Mcesie 
inferieure. Les diviuites auxquelles ils otfrent leurs bommages 
ne sont designees par aucun nom, mais par des figures en relief 
qui decorent le liaut du cippe. De ces si.x representations, Tune 
est trop mutilee pour qu’on puisse en rien dire de plausible; 
dans les autres on reconnait sans peine la Victoire, Mars, Mer- 
cure, Hercule et le Deus llvnj'i. (le dernier, le plus interessaut 
de toute la serie, nous apparait sous les traits d un cavalier qui luo 
un sanglier. Telle e>t sou attitude ordiuaire sur les bas-reliefs. 
Outre la figure qui fait Tobjet de ce commentaire, ce dieu est connu 
par six inscriptions de Borne, six de Thrace et huit de la Mmsie 
inferieure. Mais, comme les sept textes romains proviennent 
tous de militaires nes dans les regions limitrophes de la Thrace, 

1) C. I. L., VI, 2822, 3902 et 390P. 

2) Ibid., 2821 . 

3) Ibid., 2391, 2392, 2858, 3901, 3902 «. 
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il en resuUe que le Deits Herose&i proprement un dieu indigene. 

Sur sa nature et sa genese on sail pen dc chose. Derive-l-il 
de ces nombreuses steles grecques oii le defunt se tenait a 
cheval comme un chasseur ? Existait-il, comme le conjecture 
M. Huelsen, « quelque divinite nationale des Thraces , qui, 
presidant a la chasse et a la peche et portant un nom voisin 
du mot grec fut assimilee, lorsque les relations entre 

Grecset Barbaras devinrent plus frequenles, aux tres nombreu- 
ses images grecques des defunts heroises, sans qu'elle eut rien 
a faire a I’origine avec le culte des morls et les v-pios; helleni- 
ques? » M. A. Dumont a-t-il raison au contraire lorsqu’il ecrit* : 
(t On ne doit pas dire le keros thrace, mais les keros thraces\ 
rhero'isation des mortels et le culte des ancelres divinises sont 
line des formes les plus originalcs de la religion do re pays? » 
La question estepineuse et no saurait elre discutee, a plus forte 
raison resolue, en quel'ques ligncs. Mais, sur notre texte el sur 
le precedent, il reste a faire deux on Irois observations d'une 
portee plus generale. 

L’inscriplion des Vcrmandois se place entre les annees 238 
et 244, la suivante remonte a 241. Ainsi, non seulement par le 
hasard de leur decouverte sur I'Esquilin, mais surtout par leur 
date, elles rentrent dans le groupo nombrcux d’inscriptions pre- 
toriennes qu'a examinees M. Lafaye. Elies alteslent, comme les 
aulres, que la garde recruteo parmi les Barbares, depuis Seplime- 
Severe, fut le plus possible tenue a I’ecart de la population ro- 
maine, pour qu’elle n’en vint pas b prendre part aux agitations 
politiques, ou memo a les diriger, comme n’avaient cesse de 
faire les pretoriens de la fin du ii' siecle. Ou permit a ces nou- 
veaux venus de conserver les usages religieux de leur pays, on les 
y encouragea meme. Et, ce qui devenait une faveur a leurs yeux, 
n'etait en somme qu'un acte de bonne politique, C'est a cetlc 
tolerance interessee que nous devons de lire les dedicaces dont 
il s'agit. 

Pourtant il ne faut rien exagerer, et Ton se tromperait on sup- 


1) Archives des Miisinns scinitifqncs, 3*^ s-'rie, t. III. p. 1S3. 
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posant que le gouveraemenl accordait beaucoup a ces soldats 
en leur permettant d’adorer lours protecteurs nationaux. Depuis 
de longues anneos, surlout depuis le milieu du ii' siecle, le Pan- 
theon romain etait devenu fort hospitaller. Dieux et deesses de 
toute provenance et de toute latitude y recevaient un accueil 
tres cordial. Aussi laisser aux pretoriens la faculte de rendre un 
culte ouvert aux dieux de leur palrie, c’ctait, toutbien pese, les 
fairejouir dutraitement conimun. Serait-il done invraisemblahle 
de croire que I'empereur allait plus loin, et que les encourage- 
ments, siuon les ordres, ne leur etaient pasepargnes? 

Quel risque en effet courait la religion de I’Etat du fait de cetto 
politique? Les adoraleurs de Dens Heros etaient en trop petit 
nombre pour que leur divinite devinl jamais preponderante. Et 
d’ailleurs, si je reprends la lisle des dieux enumeres sur nos deux 
cippes, je n'y trouve que le seul Deus Heros qui soil un elranger 
veritable. Tous les autres, excepte peut-etre le Soleil, occupent 
depuis des sieclos uno place dansl'Olympe officiel. Ils ne font 
done en revenant a Rome que rentrer chez eux ; et les soldats 
barbares, en les introduisant, n’importent presque rien qui ne 
soil romain. Ce va-et-viont de dieux, que Rome envoie aiix peo- 
ples qu'ellc subjugue et que cespeuples lui ramenent, est des plus 
curieux a observer, et prouve combien complete etait la con- 
quete du monde vers le milieu du 111 ° siecle. Non seulement les 
provinces ne comptent plus que des citoyens remains, mais il n’y 
a aussi presque plus de dieux qui ne soient romains de nom, 
d'origine et de caractero. 

Avant de quitter Rome, je tiens a signaler deux memoires de 
M. C. Pascal, dont la religion romaine forme la substance. Le 
premier trade du plus ancien temple d’ Apollon d Rome [Bull. 
comun.,Tp. 46-60); le second renferme des Observations sur les 
cornmentaires des Ludi saeculares d'Ainjuste [ibid.^ p. 195-204). 
Ce sont des eludes ecrites d’apres des travaux anterieurs et qui 
ne reposent point sur de recentes decouverles. Je n'y insiste 
done pas, car elles sortunt du cadre de ce Bulletin d'informa- 
tion. 
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III 

Je pcnsais pouvoir fournir des maintenant ci mes lecteurs des 
details complets sur les dernieres fouilles pratiquees au Grand- 
Saint-Bernard par M. Forrero. Un avis paru dans le fascicule de 
septembre des Notizie degli Scavi (p. 347) me faisait esperer que 
le quatrieme rapport du savant italien allait bientbt paraitre. On 
ne I’a malboureiisement pas imprime en 1893, et je suis contraint 
de renvoyer a un an les explications plus abondanles. Je ne 
veux cependant pas omettre de dire, d’apres les Notizie, (jue, 
grace a cette campagne de M. Ferrero, la topograpliie du Plan 
de Jupiter peut etre considereo conime dclinitivemont eclaircie. 

Non loin de Teramo, dans le Picenum, un erudit de la region^ 
M. Pannella, vieut de niettre la main sur unc piece fort rare. II 
s’agit d’un poidsen calcaire du pays, qui represente 16.100 gram- 
mes, soit a peu pres oO livres romaines. Sur un des c6tes longs 
du cube se lisent ces siglcs : HERC • NEL. Le second groupe de 
lettres n^offre aucun sens, pournous du moins. 11. Barnabei, qui 
commente ce texte, y verrait volontiers I’abreviation d’une epi- 
tbete geographique. L’hypothese n’a rien d'impossible. Abstrac- 
tion faite de ces trois lettres, ce qui precede n’est autre chose 
que le nom d’Hercule en abrege. On connaissait deja plusieurs 
exemples d’inscriptions vo lives graveos sur despoids; la majeure 
partie est dediee anx Lares'. Une inscription de Rome designe 
specialement Hercule sous le nom iP Hercules ponderum, et dans 
Varea du temple d'Horcule a Tibur uae mensa ponderaria fut de- 
couverte sur laquelle etait grave le nom de ce dieu. La pierre de 
Teramo n’est done pas unique en son genre, et les relations entre 
Hercule et le systeme des poids et mesuros ne sauraienl etre revo- 
quees en doute. llais sur quoi reposent-elles? d’oii derivent-elles? 
aucun des monuments que je viens deciler ne donne de reponse 
a ces questions [Notiz., p. 35o). 

1) C. I. L., X, 3789; 8067, 12; 8U68, 3, 4. 



184 


REVUE DE L HISTOIRE DBS REETGIOIVS 


Ce n’est pas non plus un specimen unique cn son genre que 
I'inscriplion de Sant’-x\ngelo inFormis recemmentreparuc. Cette 
localite, voisine de Capoue, marque I'cndroit ou Ton venait jadis 
venerer la celebre Diane Tifate. Son temple etait parmi les plus 
illustres de I’ltalie. Ce qui le prouve, c’est le soin particulier 
avec lequel, de tout temps^ les maitres de Rome le comblerentde 
leurs dons. Sylla cn particulier lui attribua nn vaste territoire, 
d’oii les desservants du sanctuaire pouvaient tirer de grands re- 
venus. Apres la tourmente du i'”'’ siecle avant J.-C., quand tout eut 
ete bouleverse par les guerres civiles, Auguste en fit mesurer la 
superficie avec exactitude, pour eviter a I’avenir pareille confu- 
sion. Mais peu a pou sans doute le souvenir precis des limites 
tracees par I’empereur s'’elait evanoui, les bornes avaient dis- 
paru ou s’etaient tout a fait degradees; aussi, sur les ordros de 
Yespasien, en 77 de fere chretienne, proceda-t-ou au rempla- 
cement de tons les cippes hors d’usage par de nouvelles pierres, 
Et I'inscriplion qu'on y grava rappelait le don genereux de Sylla 
et I’entreprise prevoyante d’Auguste. C’est Tun de ces textes que 
publient aujourd’hui les Notizie (p. 16o sq.). II esl ainsi congu : 
« L’empereur Cesar Yespasien Auguste, consul pour la huitieme 
fois, a retabli les bornes du domr.inc ofTert a Diane Tifate par 
Cornelius Sulla, d’apres le plan que fit dresser le divin Auguste. » 
C’est done a une veritable termmatio des praedia Dianae Tifatinae 
que proceda Yespasien. Elle est analogue a celles des rives du 
Tibre, sur lesquelles j'ai eu plusieurs fois I'occasion de revenir ici 
mfme ‘. 

Plusieurs des decouvertes accomplies dans les provinces ila- 
liennes pendant le present exercice so distinguent par un carac- 
tbre commun. Elies portent sur le cube des divinites egyptiennes, 
introduit et florissant a Rome et dans son voisinage plus ou moins 
immediat. II n’y a la vraiment qu’une coincidence, curiouse a 
vrai dire; et d’ailleurs ces trouvailles difierent beaucoup d’im- 
portance et d’interet. 


d) T^evw iJr rilistoire r/es’ Religions, t. XXIV, 1891, p. 6i; t. XX^I, 1892, 
p. 154, t. XXVIII, 1893, p. 147. 
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T out d’abord, dans un releve des fouilles executees a Verone 
depuisun an on deux, M. Ricci note line invocation a « Serapis 
tres bon et tres g^rand, » et cette dedicace. mise en regard de 
plusieurs autres fails, lui parait un temoignage de I'existence en 
cette ville d'un temple ou etait honore Serapis. Trois chapiteaux 
avec representations de taureaux, le soubassement d’un edifice 
qui pent etre considere comme un temple, une statue de Serapis, 
qiii nous ont ete rendus en 1851, auraient leiir explication defi- 
nitive par la simple lecture de notrc texte. Et la preiive scrait 
faite que les croyances egyptiennes se seraient infillrees jusqu’en 
ces regions septentrionales dela peninsule. Toutefois les details 
manquent et cette revelation, si elle est acceptable, n'en reste pas 
moins d’une importance tres secondaire (Notiz., p. 14 sq.). 

J’en releve un autre assez analogue dans un comptc rendu de 
M. Gatti sur les fouilles du Palatin. A I’ouest du stade doiit on a 
presque acheve le deblaiement, im fragment d'une petite base en 
porphyrc vert a ete ramasse, ainsi qu"un morceau de bas-relief 
en marbre blanc. La base, sur laquelle reposait sans doute la 
statue de quelque Pharaon, offre des hieroglyphos eiiigmatiques, 
le bas-relief porte un boeuf Apis. Malgre leur signification assez 
peu claire, ces debris tendraient du moins a faire croire que 
I'Egypte et ses dieux avaient une place non seulement a Rome, 
on le salt depuis longtemps, mais jusque dans les endroits les 
plus augustes de Rome et dans le palais des emperours. Si je 
n’en ai pas fait mention dans la partie de cette etude qui concerne 
Rome specialement, c’est que, rapprochee des autres decouvertes 
relatives aux divinites egyptiennes, celle-ci acquiert une part 
d’interet qui autremenf lui eut fait defaut, et contribiie a montrer 
la diffusion de ces cultes a leavers Pltalie (iVo.'/;., p. 358 sq.). 

II existe a Benevent un obelisque avec hieroglypbes, fort 
connu. Ce monument de granit rouge, brise en plusieurs endroits, 
futretabli par a peu pres et redresse en 1698. Deux autres mor- 
ceaux gisant dans la cour du palais archiepiscopal, et imtroisiemo 
qu'un heureux hasard a fait rencontrer dans le jardin du marquis 
Onofrio de Simone, demontrent aujourd'bui ce que les egypto- 
logues soupponnaient d'ailleurs. que la restauration fut mal faite 

i:; 
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et qu’aulieu d’un obelisque, Benevent en possedait deux a I’epo- 
que romaine. Munis de ces documents nouveaux, les erudits ont 
repris I'examen des textes dont Champollion et Ungarelli en par- 
ticulier avaient jadis commence le dechiffrement. Et nous avons 
aujourd’hui une traduction complete de M. Schiaparelli [Notiz., 
p. 267-274) et une autre de M. A. Erman {Rom. Mitt., p. 210-218). 
Quoique ditferentes en plus d’un point, ces deux interpretations 
concordont surceci, que les obelisques et le temple devantlequel 
on les avait places furent etablis la huitieme annee du regne de 
Domitien, sans doute vers le mois de Janvier 89, par les soins 
d’un personnage que M. Schiaparelli nomme Lucilius Ruphus * 
ou Ruphius, et M. Erman Lucilius Mpups. 

Pourquoi ce fonctionnaire ou ce citoyen de Benevent s'adresse- 
t-il a Isis plutot qu’a une autre divinite pour attirer les benedic- 
tions celestes sur I’empereur an relour de sa campagne de Dacie ? 

II n'ignorait pas sans doute que Domitien, sauve de la fureur 
des Yilelliens, par un serviteur du temple d'Isis, au Capitole, 
avait voue une grande reconnaissance a ladeesse egyptienne, et 
quo cet ennenii de tons les cultes exotiques la venerait neanmoins 
comme sa protectrice Du moins I’etude minutieuse des inscrip- 
tions revele plusieurs particularites curieuses. 

La pierre venait des carrieres do Syime, ou, pour parler [tlus 
exactement, les deux monolithes furent tallies dans ces carrieres 
et expedies ensuite en Italie. C estla aussi que durent etrc graves 
les hieroglyphes. Un pourrail deja le croire en se fondant sur 
celte seule raison que les lapicides capablos de ce travail ne foi- 
sonnaient sans doute pas au uorJ de la Mediterranee. Nous avons 
des motifs plus forts de le penser; je s’eux dire les nombreuses 
formulrs orienlales et les denominations liyperboliques de I'em- 
pereiir Domitien que nos textes renferment en grande quantite; 
parexeinplc >< le roi Je la haute et de la basse Egypte, le roi des 
deux terres, I'etoile du matin aimeo de tous les dieux, le seigneur 
du diademe, Domitien, qui vit eterneliement, etc... » Cependant, 

1) Cf. Lafaye, Hutoire da cuUe des divinites d' .Uexandrie hors de I’Egypte, 
p. 60 sq.; Gsell, Essai sur le rrynede Domitien, p. ys. 
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M. Erman remarque avec beaucoup de sagacite que toutes les 
expressions iie conviennent pas a I’Egypte, et il en conclut que 
le graveur egyptien ne fit quetraduire un original compose dans 
une langue etrangere. Enfin, en y regardant de plus pres, il ar- 
rive a cette consequence finale quo le modble etait grec et non 
latin. Et il en donne pour prenves que les habitudes de I’epigra- 
phie latine dans les dedicaces ne se rencontrent nulle part ici, 
que Benevent est ecrit Benemetos et non Beneventum, que la 
date est indiquec par les annees du regne actuel (huitiemc annee 
de Domitieii) et point par le consulal, etc... En admettant cette 
conjoncture tres vraisemblable, serait-il trop hardi de supposer 
que rauteur de ce modele grecassez maladroit flit quelque scribe 
egyptien, heureux de faire montre en la circonstance de ses con- 
naissances linguistiques^ ou meme charge par sa fonction de ce 
genre de travail ? 

En memo temps que les debris de robelisquc, on a retrouve 
dans les dependances du palais archiepiscoj'al de Benevent une 
partie notable de statue ; elle represente un homme accroupi; le 
socle est garni d'hieroglyphes. La lecture de ces caracteres nous 
apprend que cette statue du scribe royale Nefr-hotep, qui vivait 
entre les annees 1300 et 1200 avant J.-C.. se trouvait jadis dans le 
temple de Ptah a Memphis. Aussi sommes-nous certains qu'il en 
fut du temple d'lsis a Benevent comme de la plupart de ceux 
qu’on dedia en Italie a cette dignite. Pour les decorer dans le style 
convenable, on prit aux sanctuaires d'Egypte le mobilier et sur- 
tout les sculptures qu'ils renfcrmaient. Mais le d6placement de 
Nefr-hotep se produisit dans des conditions peu ordinaires. 11 etait 
ditsur labase : « Oliommes et femmes, etvous tons qui composez 
le personnel du temple de Ptah, n'enlevez pas cette statue de sa 
place. » La defense n'avait plus de force au temps de Domitien. 
« Et ce furent sans doute, ditM. Erman, les pretres de Memphis 
eux-memes, qui, pour s’enrichir, vendirent la statue en Europe. » 
Ce simple fail en dit plus que de longues dissertations sur I’etat 
d’esprit de ces gardiens du sanctuaire et sur la decadence de lour 
culte. 


Au^-. Aluollent. 
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DES ORIENTALISTES 

r,E.\EVE ( 3-12 SEPTEllBRE 1 894 ) 


Lorsque, cn septembre 1892, le groupe Ires restreint de Gene- 
vois qui s’inleressent aux eludes orientales prit sur lui d’inviter 
les orientalistes du monde cntier a tenir a Geneve leur dixieme 
session, on ne manqua pas de taxer d’outrecuidance ou de folle 
lemerite les huit signataires de cette invitation. Et vraiment I'en- 
treprise pouvait sembler bienlourde pour leurs epaules. Non seu- 
lement Geneve n’a pas les ressources dos grandes capitales ou les 
orientalistes avaient tenu leurs precedenles assises, mais elle n'a 
meme jamais ete, comme Leyde, par example, un foyer bien actif 
d'etudos orientales. Pendant dessiecles, la chaire d'bebreu les y 
a seule representees, etcen'cst que depuis Ires peud’annees quo 
I’egyptologie et le Sanscrit y sont enseignes aux frais de I’Etat. 
Et puis, I’invitalion n'avait ete cndossee ni par les autorites du 
pays, ni par le senat iiniversitaire ; les esprils cliagrins ne so fe- 
raient-ils pas do cette circonstance un argument pour refuser leur 
adhesion *? 

1) Si le riixieme Coiicres a ete, pendanl sa periode d'organisation, depourvu 
de tout caractere olficiel, il f.iiit reconnaitre que cette lacune s’est trouvee par 
la suite larfrernent comblee. At le Presi.hnt de la Confederation suisse non 
seiilement a aceepte la [ir'sideii ’e d'honneur du Congres, rnais encore a bien 
vouki I'ouvrir en personne. At. le President dn Conseil d’ldtat de Geneve flgurait 
aussi comme president d'iinnnoiir. Penx .-.onverains etdeu-x meuibres de families 
ri'gnantes, amis et protecteiirs des etudes orientales, n’unt pas dedaigne le litre 
de vice-presidents d’honneur el patrons d'nn Congres .< tenu dans une repu- 
bliqiie el preside par des nipublicains ». Enfin, quatorze gouvernements et un 
grand nombre d'universites et de corps savants etaient representes au Congres 
pur des delegations olticieiles. 
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Fort heureusement, pronostics facheux et craintes plus ou 
moins fondees oat ete dementis par I'evenement. A peine consti- 
tue, le Comite d’organisation, preside par M. Ed. Naville, recevait 
de precieux encouragements des cotes les plus divers. On lui 
donnait a entendre que la mission essentielle du Congres de iSOi 
serait de faire cesser les malentendus qui divisaient encore le 
monde des orientalistcs. Le Comile geiievois aurait pu recultr 
devant cette tache ; il n avait, pour se recuser, qu’a se retrancher 
derriere les mille argumenls que lui suggerait une modestie trop 
justifiee. II ne I’a point fait, parce qu’il savail que le Congres de 
1892, pour accepter son invitation, avait eu, comme principal mo- 
bile, le desir de placer la dixieme session sur un terrain iieutre, 
a I’abri des jalousies d’ecole et des rivaliies do grandes nations. 
Des lors, il ne lui restait plus qu’a aller courageusemont de Fa- 
vant. Cost ce qu'il a fail, n'epargnant aucune demarche pour 
obtenir toutes les sympathies et tous les appuis. Il a eu sans doute 
le chagrin de constater quelques abstentions fort regreltables. 
Deux ou trois savants se sont crus trop engages par leur altitude 
passee pour adherer a un congres qu'ils estimaient « antistatu- 
taire ». Leur example n’a pas ete suivi. Congressistos de 1891 et 
congressistes de 1892 out envoye en foule leur souscription, et 
les plus empresses ne furent pas ceux qui s’elaient rattaches a la 
session de 1892 dont le Congres de Geneve etail le successeur di- 
rect. Aujour de I’ouverturc, le Comile d'organisation avait eu- 
registre plus de 600 adhesions. Surce nombre, plus de 300 mem- 
bres etrangers sont venus a Geneve prendre part aux travauxdu 
Congres. 

Et la qualite ne le cedait nullement a la quantile. Jamais sem- 
ble-t-il, congres n'avait attire un aussi grand nombre de notabi- 
lites de premier ordre. La France s^est truuvee rejiresentee par 
sept membres de I’Academie des inscriptions et belles-lettres 
(MM. Barbier de Meynard, Breal. Maspero, Oppert, G. Perrot, 
Schofer, Senarlj et par MM. Guimet, Sylvain Levi, Feer, Re- 
gnaud, H. Derenbourg, Halevy, Bruston, de Morgan, Benedite, 
Basset, Houdas, Chavannc, H. Cordier, Tb. Roiuach, etc., etc. — 
L’Allemagne par les indianisles A. Weber, Windiscii, Olden- 



190 


REVUE DE l’hISTOIRE DES REL1G10^'S 


berg, Pischel, Jolly. Jacobi, Kuhn, Huth, Garbe, Leiimann, 
Deussen; — paries semitisanls Euting, Kautzsch, Sachau, Socin, 
Wellhausen, Stade, Delitzsch, Pryin, Budde, Hommel, Jensen; — 
par les egypiologues Wiedemann et Eisenlohr; — les linguistes 
J. Schmidt et Thiirneysen ; — le byzantiniste Krumbacher ; — le 
sinologue Grube, etc., etc. — L’Autriche-ffongrie avait envoye 
MM. Bilhler, Ludwig. Kirsto. nnhiziher, D. IT, Miiller, Reinisch, 
Karabacek, Bickell. Dvorak. Krall, Vambery, etc. — L’An- 
gletcrre : Lord Reay, Sir R. West, MM. Bendall. Burgess, Mac- 
donell, Grierson, G. Oppert, Le Page Renouf, Pinches, Margo- 
lioiith, Bevan, Browne. M"*-* Lewis el Gibson, etc. — L’ltalie : 
MM. Ascoli, Pulle, de Guhernalis, Schiaparalli, Valenziani, 
Cardahi, etc. — La Hollande : MM. de Goeje, Houtsma, Land, 
Pleyle, Schlegel, Tiele, etc. — La Russie : MM., Radlof, Esof, 
V. Schroeder, Donner, Chachanof, etc. — La Suede : MM. Lie- 
blein, Piehl, Almkwist, le comtedeLandberg. — Les Etats-Unis : 

MM. Haupt, Toy, Gottheil, Merriam, Jackson Pouretre juste, 

il faudrait allonger ces listes demesurement. 

Deux seances generales et cinquanle seances de section, tel 
est le bilan de la session de Geneve. Le nombre des communi- 
cations a 4te tres considerable, et quelques sections ont eu 
grand’peine a epuiserleurordredujour. On comprend que I’enu- 
meration de tant de travaux seraitaussi longue que peu instruc- 
tive. D’ailleurs, la plupart des memoires seront publics dans les 
Actes du Congres; il sera par consequent facile d’en prendre 
connaissance. Quelques lectures ont provoque des discussions 
d’un tres grand interet. Je ne puis que signaler rapidement une 
ou deux de celles qui concerncnt plus particulierement Thistoire 
des religions. 

Dans la section I (Inde), un travail de M. de Gubernatis (« In- 
fluence des idees indiennes sur la representation de I’enfer dans 
la Divine Comedie et dans les fresquesdu Campo Santode Pise ») 
a donne a M. le professeur E. Kuhn (Munich) I’occasion de faire 
un remarquable discours ou les questions de methode et de cri- 
tique ont ete traitees avec ampleur et autorite. Dans la sec- 
tion I bu (Linguistique et langues aryennes), MM. Breal, dans 
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une lucide et spirituelle commimicalion, a battu en breche I’idee 
commuQement admise de I’origine aryenne de quolques divi- 
nites italiques, comme Mars et Minerve ; et MM. Wackernagel 
et Thurneysen, elargissant le debat, ont insiste sur la portee g’e- 
nerale do la these soutenue par le savant professeur du College 
de France. Dans la quatrieme section (Egypte et langues afri- 
caines), M. de Morgan a e.xpose devant iin nombreux auditoire 
les resultats de ses fouilles a Dahchour et a Ombos ; dans la cin- 
quieme, M. Schlogel a In un memdirc aussi amusant qu'instruc- 
tif sur la situation do la femme cn Chine ; dans la sixieme, 
M. Georges Perrot a entretenu ses confreres de I’inhumation et 
Fincindration a I'epoque homerique. 

Presque toutes les communications faites devant la section II 
(Langues semiliquos) intercssaicnt do pres on de loin I’histoire 
des religions. Comme souvent les questions abordees elaient ca- 
pitales et les debaters quelque pou passionnes, les discussions 
n’ont pas laisse d’etre parfois tres vives. On se sentait la dans 
une atmosphere plus agitee que dans les autres sections. On 
en a pu d’autant mieux apprecier les admirables qualites de tact 
et d'impartialite qu’a deployees le president de cette section, 
M. le professeur Kautzsch do Hallo. Voici qnelqnes-uns des sujets 
traites : La situation du paradis bibliquc (M. P. Ilaupt). — Ins- 
criptions heteennes (M. Halevy). — La chronologie antehisto- 
rique de la Chaldee (M. Oppert). — La critique bibliquc (M. Ha- 
levy). — Le Cantique des cantiques (MM. Druston et Bickell). — 
L’origine du Pentateuque (F. Haupt). — Le vorbe sumerien 
(Honimel). — La place de l assyrien dans la famille des langues 
semitiques (D. H. Miiller), etc., etc. Je ne puis egalcment que 
signaler en passant une tres interessante seance officiouse orga- 
nisee sous les auspices de la Societe allemande et de la Socidte 
anglaise pour rexploratiou do la Palestine. On se reunit dans 
rampbitheatre de la Faculte de theologie, et c ost du haul de la 
cliaire qu’ont occiipee les Chastel, les II. Oltramare, les A. Bou- 
vier, que le T.-R. Pere Lagrange, de Jerusalem, dans sa robe 
blanche de Doniinicain, prit la parole apres les professeurs Socin 
el Furrer, le D" Ginsburg et M. Halevy. el presentaauxassis- 
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tants la photographie d’une curieuse mosaique decouverte, il y 
a quelques soniaiiies, au nord de la porte de Damas. 

Quels sont aii point de vue scientifique les resultats obtenus 
par le X" Congres? Je mentionne d’abord pour memoire une ou 
deux resolutions adoptees en assemblee generale surla proposi- 
tion des sections plus particulierement interessees : Le Congres 
proteste coritre tout projet de barrage du Nil qui pourrait com- 
promettre la conservation des monuments de Philae. — Le gou- 
vernemenl de I’lnde et les gouverncments qui en dependent sont 
pries, au nom du Congres, d’adopter les propositions du Musee 
indien de Calcutta pour la preservation et la reproduction des 
monuments d’Acoka. — M. le professeur Goldziber est charge 
de prendre les mesures necessaires pour la redaction et la publi- 
cation d’une Encyclopedie do la philologio arabe et musulmane, 
tellequ’elle avaitete reclamee deja au Congres de Londres (1892). 

La plus importante de ces resolutions est celle qui concerne 
I'adoption d’une transcription uniforme pour le Sanscrit et pour 
I’arabe. C'est sur I’initiative de la Societe royale asiatique de 
Londres, que cctte question fut soulevee des la seance d’ouver- 
lure. Une commission fut noinmee* pour examiner les proposi- 
tions de la Societe Royale; elle a elabore un syslemc de trans- 
cription dont I’emploi sera recommande de la maniere la plus 
instante a tous les orietitalisles. Comme la commission, com- 
posee de savants anglais, franqais, allemands, hollandais, a ete 
unanime dans ses conclusions, et que d’ailleurs ses propositions 
ont reduit au strict minimum I’lisagede signes diacritiques et de 
lettres heterogenes, il y a lieu d'esperer que les orientalistes, a 
quelque pays qu’ils appartiennent, adhereront a la decision 
prise ct s’y coiiformeront. 

Enfin. le Congres do Geneve a fait eclater a tous les yeux un 
fait dont I’importance n’echappera a personne, c’est I’introduc- 
tion de la Grece dans le champ de Torientalisme. La creation 
d’une sixieme section sous le nom de « Greco et Orient », sans 

t) Elle compren:iit M-M. B-irlilfr it* Meyrriril, Biililer, le Ge-jF), Lyon, Plun- 
kett, de Suubsure, r?eriai-l, Soeiii, Wiiidisi-h. 
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Mre absolumeat sans precedent, a du moins reQU cette annee-ci 
sa consecration definitive. Ne fallail-il pas tenir compte de ces 
liens qu’on decouvre toujours plus nombreux et toujours plus 
6troits enlre la civilisation hellenique et les civilisations de 
I’Asie? En presence de cette penetration r^ciproque de la Grece 
et de rOrient, dont I’Egypte, la Syrie, Chypre, EAsie Mineure 
portent les traces innombrables, oil finit TOrient ? on coramence 
rOccident? Aussi, sur la proposition de la section VI, le Congres, 
dans sa seance de cloture, a emis le voju que les futurs congres 
laissenl a la Grece et au byzantinisme la place qui leur a ete 
faite dans la session do Geneve, et que ia section qui represen- 
tera ces etudes ait pour litre et pourdomaine « La Grece dans ses 
rapports aved'Orient », 

Mais quelle quo soil d'aillours leur ulilite pratique on scienti- 
fique, ce ue sont ni les travaux, ni les discussions qui constituent 
le principal interet des congres internationaux. Ou leur action 
est surlout bienfaisante, c’est quand ils etablissent entre les 
orientalistes de tons pays des rapports d’eslime et de bienveil- 
lance dont la science est la premiere a profiler. A I'exception 
des privilegies qui travaillent dans un centre important, les 
orientalistes vivent egrenes, et c’est ordinairenient par de sim- 
ples unites que les diverses branches de la science sont reprd- 
sentees dans chaque localile. L’echange direct des idees fait 
done presque parlout defaut. L’isolement est meme a tel point 
la condition ordinaire du travail que deux orientalistes, profes- 
sant dans la meme universite, ont pu, a I’insn I’un de I'autre, 
drire sur la religion et la philosophie du Veda deux gros ou- 
vrages qui paraissont en ce moment. II a fallu qu’ils se rencon- 
trassent dans le train qui les amenait tons deux a Geneve, pour 
qu'ils se missent reciproquement au courant de leurs travaux. 
Les congres ont l immense avanlage d’inlerrompre cot isole- 
ment. Bien des preventions s’evanouissent dans le cours d’une 
conversation amicale do quelqucs minutes; il s'etablit un 
echange d’uliles renseignements; quelquefois, un mot tombe de 
la bouche d'un confrere suffit pour mettre un chercheur sur la 
voie d’une decouverlc, ou pour le detourner d une fausse piste. 
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Ces heureiix fruits, pourquoi le Congres de Geneve ne les 
aurait-il pas porles? Uno franche cordialite y a regne du com- 
mencement ala fin, et, a mesure que se succedaient agapes et 
garden-parties, le fusionnement s’operait toujonrs plus complet 
entre orientalisles venus des quatro coins de I’horizon. On pent 
memo sans trop de hardiesse affirmer que I'inclemence des pre- 
miers jours de septembre a contribue pour sa part a rapprocher 
tous les hornmes de science, obliges, faute de mieux, de consa- 
crer leurs journees aux seances de section et leurs soirees aux 
divertissements prepares a leur intention. 

Du schisme, il n'a pas ete question. Tacitement, on a passe 
I'eponge sur le passe. 11 etait visible quo chacun ne demandait 
qu’a ensevelir dans I'oubli qu’clles meritaient, des querelles qui 
n'avaient que trop dnre. Quant aux protestations obstinees du 
dernier champion des congres dits « statutaires », personne n’a 
paru y prendre garde. Mais, en revanche, quelle unanimo satis- 
faction, quand M. Navillo, dans une seance extraordinaire k 
laquelle on avait convoque les membres marquants du Congrbs, 
a annonce quo M. Schefer, avec I’agrement du Ministre de I’lns- 
truction publique et des Cultes, proposait que le Congres des 
Orientalistes se reunit a Paris en 1897 ! C'etait la vraiment pour 
le conflit la plus digne des solutions. Sur la proposition du presi- 
dent, le Congres vota immediatemcnt une resolution par laquelle 
il declarait acceptor avec reconnaissance I'invitation de la 
France, et exprimait sa joie de voir le Congres revenir a la ville 
oh il avail pris naissanco en -1873. Ce qui achevait de donner a 
cet acte sa vraie signification, c’csl que le Congres y exprime le 
vreu que le Comile de la future si'ssioii « apporte a la constitu- 
tion et a la forme du Congres les modifications qui luiparaitront 
dictees par 1 Experience des sessions precedentes ». De cette 
faqon la revision de ces anciens staluts que quolques-uns 
voulaient imposer comme one camisole de force h tous les con- 
gres u venir, se troiive conlieo iiceux qui sont le mieux qualifies 
pour I’entreprcndre. En faut-il davantage pour rallier les plus 
recalcitrants? 

Le meme soir. le Conseil d’Elat de la republiqtie et canton de 
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Geneve reiinissait dans un brillant banquet la plupart des mem- 
bres du Congres. La le doyen des eludes indiennes. j\I. Albrecht 
Weber, se faisant I’interprete des sentiments unanimes, a pro- 
nonce iin disconrs fort applaudi dont je desire citer quelques 
phrases. Je ne saurais trouver de meilleure conclusion pour ce 
compte rendu. Aprcs avoir insisle sur I’actinn bienfaisante des 
congres intornationanx, le venerable savant bcrlinois a ajoute : 
(( Cette utilite des congres d orientalisles nous oblige a une re- 
connaissance toiite particuliere envers le beau pays de nos voi- 
sins, la France, puisque c'est la quo pour la premiere fois I’idee 
de ces congres a pris uaissance. Helas! en cos dernieres annees 
il s’etait produit des malenlendus qui ont trouble la bonne har- 
monie parmi nous. Mais grace a I’heureuse initiative de notre 
respecle president et de sos devoues collaborateurs, le Congres 
de Geneve est devenu I’asile de la paix. Tous, sans phrases et 
par un accord tacite, nous nous sommes tendu la main. Ce sera 
la marque du X® Congres que d’avoir retabli la Concorde parmi 
nous. » 


Paul Oltramare. 
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I 

JEAN-BAPTISTE DE ROSSI 

Les sciences qui se rattachent a I’archeolog-ie chretienne ont 
fait une tres grave perle par la niort de M. Jean-Raptisle de 
Rossi. II vient de s’eleindre pres de Rome, sa patrie, dans la villa 
que les papes possedent encore sur les monls Albains, a Castel- 
Gandolfo. Deja frappe d’hemiplegie depuis quelque temps, il en- 
voyait a ses nombreux amis un avis imprimii pour les prevenir 
qu’il ne pouvait plus leur ecrire. Ilsemblait etre reste en posses- 
sion de ses belles faculles intellectuelles et s’inleresser encore a 
ses anciens travaux. Unenouvelle atlaque I’a emporte a lAge de 
soixante-douze ans. 

Au physique, c’etait un bel hommo du typeitalien, grand, ^16- 
gaut et fort. On admirait comment, presque seul des fouilleurs 
du sol romain, il echappaitaux atteinles de la mat aria, pendant 
ses investigations opinialres. 

Au moral, c etait une ame elevee, un esprit de haute envolee. 
Tres courtois dans ses rapports avec tous, meme avec ceux qu’il 
considerait comme heretiques, il a su se faire des amis dans plus 
d’un camp et gagner I’estimo des savants do toute nationalite. 

Ses rapports avec le bon Uoiizen etaient tres intimes et c’est 
grace a la cliaude recommandalion do celui-ci, que I’auteur de 
ces lignes a obtenu 1 autoi’isalion de reproduire plusieurs des 
planches deja publiees par de Rossi. Il etait en droit de garder 
la prirneur des decouvertes qu’il faisait lui-meme, mais ii ne 
craignait pas ensuite d'en faire probter les autres. Il avait de 
fervents disciples qui le suivaient de fort loin — et auxquels 
il ne refusait pas ses conseils. 

De Rossi n’etait pas senlement un erudit. C’etail un savant de 
premier ordre, tres au fait do toutes les branches de I'arcbeolo- 
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gie et de Thistoire, aussi bien de la profane que de la sacree. II 
avail, pour reussir dans cette voie on il est entre des sa jeunesse, 
en quiltant le College remain, un avantage tres appreciable ; ce- 
lui d’avoir grandi an milieu des mines d’un passe que chaque 
pierro rappelle, dans la Rome des papos. II y avail surtout un don 
bien rare et tout a fait merveilleux cbez lui : celui de I'intuition, 
de la divination, de la decouverte. Une sorte de flair le dirigeait 
dans ses recherches. Mais cet instinct etait d'ordre eleve, car 
cbacune de ses presomptions etait fondee sur des connaissances 
anterieurement acquises, sur des analogies avecles faits connns, 
Sa methode restait rigoureuse j usque dans ses hypotheses les 
plus bardies. Un mot grave, la forme d’une lettre, un nom ren- 
contre, une figure entrevue, evoquait enlui un monde de sou- 
venirs, tant sa memoire etait richement ornee. 

Rencontrait-il un fragment d'inscription? II so rappelait sou- 
vent en avoir mis d'autres en reserve, a plusieurs annees de dis- 
tance, dont la paleographie etait semblable. II completait ainsi 
des textes precieux. Une formule commencee etait aisement 
achevee par lui, car il la rapprochait d'autres inscriptions, on de 
textes sacres, ou de passages lilurgiques.ou de citations des Peres. 
Toute la litterature sacree des premiers sieclos lui etait familiere 
et il s'en aidait avec une singuliere ingeniosite. M. de Rossi joi- 
gnait aux moeurs de Fhomme d’etude un remarquable sens pra- 
tique qui lui a ete precieux dans les fouilles dont il avail la haute 
direction. 

Ce sont la des aptitudes qui se rencontrent bien rarement et 
qui font regretter le depart d un tel Iravailleur. 

Son champ d’activite fnt presque exclusivement Rome et plus 
particulieremont le sous-sol des plateaux volcaniques dont la ville 
est entouree, dans un rayon de deux ou trois kilometres au dela 
des murs. Chacun sail que cette banlieue est perforee do cata- 
combes el que son luf est taillade comme une dentelle. C’est tout 
un monde que ces necropolesoii des millions decliretiens ont eu 
lour sepulture et qui ont nom catacombes. Les trois cents lieues 
de galeries soulerraines qui les composent peuvent assurement 
defrayer I'activite de bien des investigateurs. Ilsn’ontpas man- 
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que a la tache, depuis trois cents ans. Depuis Bosio qui fut, an 
xvii® siecle le Christophe Colomb des catacombes, on pent comp- 
ter les publications de Sevcrano, d’Azinghi, de Fabretti, de Bol- 
detti, de Liipi, de Marangoni, de Bottari, de Marini, de Seroux 
d’Agincourt, de Raoul-Rochetle, du P. Marchi, de Louis Ferret 
aide du si regrette Leon Renier. 

Mais apresque tousces Iravaux il manquaitune qualite essen- 
tielle : le sens critique. De Rossi avec son esprit d'ordre arepris 
une partie de ces etudes, en leur appliquant un precede fecond : 
I'investigation topographique, melbodiquementpoursuivie. S'em- 
parer d’un troncon de catacombe, en bien observer tous les de- 
tails, de maniere a determiner par ou on I’a commencee, quand, 
pourquoi et comment on I’a continuee, dans quelle direction et 
a quelle epoque elle a ele terminee ; c^etait poser les bases d’lme 
veritable certitude historique;c’etaiten tout cas amasserdes mate- 
riaux avec lesquels on pourrait faire I’histoire de cette catacombe. 

C’est ainsi quo, dans la description des fouilles operees par la 
Commission archeologique pontificale, de Rossi et ses collabora- 
teurs notaient le moindre fragment d'inscription, menageaient 
la fresque ia plus deterioree, mesuraienl la moindre dilTerence 
de niveau, constataient les changements de main, la diversite des 
styles, les variautes des sujets. De ces observations, scrupuleu- 
sement rapprochees, devait resulter tout autre chose qu'un in- 
teret de curiosite. Ainsi ou apprit de la que les premieres areas 
sepulcrales appartenaienl non a I’Eglise chretienne mais a des 
particuliers convertis, souventades patriciens. On trouva ensuite 
que ces proselytes avaieut prete I’entourage de leurs sepultures 
aux freresqui partageaient leur foi. Puis il fut avere que les Chre- 
tiens associes en colleges de petit(‘s gens, de tenuiores^ obtinrent 
a ce titre, de I'autorite romaine, la permission de fonder des 
confraternites pour leurs funerailles, comme faisaient les paiens ; 
que de ce droit acquis resulta une certaine liberte d’allures qui 
permit, non seulement de creuser des kilometres de necropoles, 
mais de se reuuir dans des cellie, au-dessus des cryptes, pour y 
celebrer les rites de I’association, ce qui fut I’origine des basi- 
liques. 
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Ainsi est desormais connue la raison legale sous laquol'e a 
vecu I’Eglise du iii® siecle, on se dissimulanl sous I’apparenco 
d’un simple college fimerairo, auquel ello donnaitplus volontiers 
le litre A'eccle^ia frntrum. 

Autre exemplo de I’utilite liistorique des recherclies topogra- 
pliiquos mcHliodiquement poursuivies : chaque ruine, cheque 
document s’y classant par rangs de dates, il devient facile d'etu- 
dicT les monuments de chaque periode en les distinguant des 
autres. Ce qui est du n” siecle ne se confond plus avoc ce qui est 
du in': 1 age oil I on utilisalt ios catacomhes comme sepultures, 
ne pent plus etre assimile a celui oil on les visitait et decorait 
simplement par devotion. Toiite une chronologic resulte do cet 
ordre methodiquomeut constate. Nous voila en pleine histoire: 
histoire de la pcnsee religieuse et aussi histoire de I'art, puisqu’il 
s’agil de monuments a la fois reiigieux et figures ou graves. Les 
milliers d'inscriptions qui servaient d’epitaphes aux plus humbles 
fideles n’avaieiit pas le memo style ni la memo inspiration apres 
le iriomphe du christianisme qu’au temps des persecutions. Les 
fresques dont on aimait a decorer les tombes, comme on en deco- 
rait les maisons, ont eu un autre curaclere reiigieux ou arlistique 
au HI® siecle qu’au iv“. Les premieres sculptures chretiemies ne 
sont que des allegories ou des paraboles, celles de la fin du 
iv= siecle temoignent de tout un developpement historique et 
dogmatique. 

M. de Rossi n'a pas precisemeut groupe les documents dans un 
ordre qui en fasse un ensemble. Son but n’etait pas de faire une 
histoire. Use bornait au role d’archeologue, fournissant lespierres 
d’unfutur edifice. II ne se complaisait pas dans les considerations 
theologiques, coucluant raremeut el seulemcnten passant, toujours 
dans un sens strictement orthodoxe, presque ofliciel. II etail resle 
fort attache au catholicisme romain, tel que le president d'une 
Commission pontilicale le professait necessairement. Comment 
il conciliait cotte fidelile a la tradition, avec les donnees de la 
science qu’il acquerrail chemin faisant, c'esl ce qu'il ne nous 
appartient pas de determiner ; il n'est plus la pour coiitroler 
notre jugemenl. Une seule fois il a bien voulu laisser enlrevoir 
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le fond de sa pensee a I’auteur de ces lignes : « Tout le catholi- 
cisme posterieur est en cje.rmes dans les monuments des cata- 
combes. Ces germes n’ont eu qu’a se devolopper de siecle en 
siecle. » Quoiqu'on doivepenser de cette opinion, onvoit que de 
Rossi n’etait pas de ceux qui affirment Cimmobilite de I'Eglise. 
Le quod semper supportait a ses yeux des attenuations. Nous 
aimons a reconnaitre que cet bomme de science usait de toute 
la franchise compatible avec un regime spirituel commc colui 
sous lequel il vivait. La liberie est un privilege qui est refuse 
aux serviteurs que la papaute emploie, surtout dans son eutou- 
rage immediat. Nous ne devons etre que plus reconnaissants 
aux catboliques sinceres qui, comme M, de Rossi et M. Edmond 
Le Riant, n’ont pas hesite a etudicr les monuments pour eux- 
m^mes, les dccrivant tels qu’ils sont, les datant comme ils doivent 
I’etre, aulieu de les adapter directement a un programme apo- 
logetique. 

La Commission pontificale a-l-elle permis la publication de 
tons les documents qui ont pu etre decouverts dans les cata- 
combes? n’en a-t-elle point passe quelques-uns sous silence? 
n’en a-t-on supprime aucun? C'est ce qu’il est difficile d'affirmer. 
Se figure-t-on son embarras, si elle avail trouve Topitaphe de la 
femme de quelqu’un des plus anciens eveques de Rome? 

L’oeuvre capitale de Rossi est sa Roma sotterranea, publiee en 
trois gros in-quarto, enrichis de planches polychromes, qui ont 
paru successivement en 186i, en 1867 el en 1877, en langue ita- 
lienne. C’est un grand monument consacre prosquo entierement 
au cimetiere dit de Calixte, sur la via Appia. Mais, pour sembler 
limite, que de choses n’embrasse pas ce champ d'etudes! 

L’histoire des catacomhes d’abord, avec leurs explorateurs di- 
vers, la recherche de leurs origines, des documents anciens qui 
les mentionnent ; la distinction des diverses periodes dans les- 
quelles elles furent ou utilisees ou visitees; la constatation de 
leurs agrandissemenls successifs et des embellissements poste- 
rieurs dont les decora la devotion des fideles, autaiit de tra- 
vaux prealables qui devaient preceder les descriptions topogra- 
phiques. 
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Celles-ci debutent par la tombe du pape Corneille dans les 
cryptes de Lucine, lesquelles, ainsi que celles de Sainte-Cecile, 
ont foiirni occasion de constater la conversion an christianisme 
de patriciens roinains, des le n® siecle. La noble siinplicite des 
sepniures des papes du m® siecle, qui ont repose dans ces re- 
gions, est un enseignement precieux a tons egards. Le synibo- 
lisme qui apparail des les premieres represenlalious ligurees est 
un hommage au Bon Pasteur, a I’orante, auxsymboles eucbaris- 
tiques. La piete candide et mystique du peuplo de I'age des per- 
secutions s’y traduit sous le pinceau d'artisles qui no connais- 
saient encore que le style classique. 

Les cryptes de Saint-Sixte ct de Saintc-Cecile_, couvertes de 
graffites, ont fait deviner les sepultures des martyrs visitees par 
les pelerinsdcs temps posterieurs. Elios ont aussi fourni le plus 
somplueux exemple d’epigraphie cbretienue, dans les inscriptions 
que le pape Damase dedia, en vers elogieux, a ses predecesseurs 
et aux saints. Urbain, Anteros, Fabien, Lucien, Eusebe, Euly- 
chien n’onl pas laisse de grandes traces dans I'bisloire. Leurs 
noms pourtant nous ont ete rappeles dans ces necropoles. II en 
est de meme des noms de beaucoup de martyrs a demi oublies 
dans les calendriers sacrcs ct que I'obscurite des galeries souter- 
raines nous a conserves. II faut etre verse, commo M. de Bossi, 
dans tons les arcanes de la litterature des martyrologes, pour 
avoir, sur quelques traces, evoque lant d’ombres pieuses. 

Les differents syraboles employes en peinture ou en gravure 
par les cbretiens des quatre premiers siecles, I’ancre, le poisson, 
le trident, la colombe, la branche d'olivierou de vigue, la palme, 
la barque etaient bien connus. Mais on n on connaissait pas la 
date exacte, non plus quo du monogramme ni de la croix. On 
doit a I’etude topographique des catacombes d'avoir exactement 
determine les periodes de leur emploi. On n’a pas appris sans 
surpj'ise, par exemple, que la croix n'apparut dans le symbolisme, 
d’une fagoii manifesto, que vers la fin du iv® siecle, bien qu elle 
se dissiniulat sous diverses figures, dans les representations an- 
terieures. 

Les fresquessi nombreuses qui decorent les cubiculaeild'ium- 
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bulacra sont ou symboliques pu historiques; beaucoup de scenes 
bibliques et evangeliques y sont fignrees. Elies avaient besoin 
d’etre rationnellement interpretees; elles devaient aussi etre 
datees, ne fiit-ce que pour etablir une chronologie dans I'histoire 
de I’art cbretien. Mais comme leur signification n’est pas sans 
portee religieuse, on conpoit que de ce classement resultent aussi 
quelques donnees sur Fhistoire de la dogmatique. On voit quelle 
riche veine on pent exploiter ici. 

Dans le IIP volume de la Roma sotterranea est etudie ie ci- 
metiere de Sainte-Sothere, qui du reste a ete rattache au groupe 
dit de Calixte, et celui de Generosa sur la route de Porto. Le 
premier a evoque le souvenir de saint Ambroise et d’une gens 
Aurelia dont il descendait. Un Severe, diacre du pape Marcellin, 
y a aussi trouve mention. Cinq saints y furent figures afresque 
des le temps de Diocletien, ce qui indique une nouvelle phase de 
I’iconographie et un acheminement vers le byzantinisme. Les 
saintes Vierges aussi se multiplierent des lors dans Fimagerie de- 
corative des tombes, avec les scenes Evangeliques de la Nativity 
et de F Adoration des Mages. Le role de saint Pierre dans la pensee 
religieuse s’accentua de plus en plus nettement. Les dimensions 
des cryptes se developperenten proportion de Faccroissement du 
nombre des fideles; on remania les anciennes pour y faire des- 
cendre les devots. L’architecture essaya de tailler, dans le tuf des 
voutes, des motifs de coupoles ou de colonnes. La catacombe 
Simula la basilique. 

L’arenaire de Saint-Hippolyte, la region dite du pape Lib'ere 
ont aussi fourni leur contingent de documents curieux. 

Mais ce qui a surpris bien des gens, c’est la constatation des 
cimetieres chrEtiens a ciel ouvert, au-dessus des catacombes 
souterraines, Cette publicity de la portion du culte qui concerne 
les sEpultures devait devenir plus Evidente apres la conversion 
de Constantin. Ce fnt aussi le temps oii Fon ornementa les sarco- 
phages de sujets chrEliens. La plupart des recits bibliques y 
furent interpretes par des sculpteurs naifs, dont le savoir-faire 
valait a peu pres celui de leurs confreres paiens du meme temps. 
Les basiliques en furent decorees. On a pu en recueillir les meil- 
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leurs specimens dans le Musee de Latran, plus riche encore que 
notre Musee d’Arles. Les rites funebres claient des lors fixes, 
la liturgie ctait devenue usuelle; I’iconographie chretienne la 
traduisait. 

L’entretien des cimetieres necessilait toute une administra- 
tion, aussi bien que leur creusement. Les rapports des colleges 
fun4raires avec I’autorite civile, comme avec les regions parois- 
siales qui s’etablissaient dans I’Eglise, out ete ties lumineusement 
elucides par M. J.-B. de Rossi. Les recherches de son frerc Michel 
de Rossi portent sur la geologic, I’architecture de ces necropoles. 
La science fait ses reserves sur les ell'orts de cc dernier pour 
rendre acceptable la conservation do cerlaines rcliques, comme 
le sang de martyrs, en des ampoules qui ont surtout contenu 
des parfums. Mais passons. 

Nous n'avons fait qu'indiquer la partie epigraphique de cet 
immense travail, Elio a pourtant fourni tout un Corpus inscrip- 
tioniim a M. J.-B. de Rossi, dans ses volumes d.' Inscriptiones chris- 
tianes septimo sseculo antiquiores. Latiniste de premier ordre, 
helleniste consomme, il cst parvenu a conservor et a reslituer des 
milliers d’inscriptions gravees sur le marbre ou sur la tuile des 
tombes. II y fallait une singuliere penetration, car la langue des 
fossoyeurs qui les ont congues ou executees est souvent bien 
eloignee du classique. Ce sont patois latins et grecs des 111“ et 
IV® si^cles qu’il fallait, non inventer, mais retro uver. Nous ne 
sachons en France que M. Edmond Le Blant qui soit, au meme 
degre, familiarise avec ce geure d’epigraphie. 

On en devine Timportance. Le langage des epitaphes n’estpas 
intentionnellement revelateur. II traduit pourtant les croyances 
des survivants, aussi bien que leurs sentiments. La surtout il 
etait important de tenir compte de la chronologie. Tout un vo- 
lume de notre auteur nous a trarismis des inscriptions datees de 
noms de consuls. Pour classer les autres, M. de Rossi a mis en 
ceuvre ses connaissances paleograpbiques. La methode topogra- 
pbique aussi lui a ete singuli^rement secourable, pour la deter- 
mination approximative des temps. Rien n’est inutile a qui sait 
bien oberver. Or celui qui vienl de mourir avait des yeux de 
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lynx et ne n^gligeait aucun indice. C'est par ce scrupule et cette 
dexterite qne I’archeologie se fait la servante indispensable de 
I’histoire. 

Nous ne saurions passer sous silence une publication dont 
M. J.-B. de Rossi fut le principal ecrivain, quand il ne laredigea 
pas lout seul : le BuUettino di archeologia cristiana. 

La il consignait souvent la primeur de ses decouvertes; la il 
menlionnait les trouvailles faites hors de Rome, qui pouvaient 
servir de complement on de comparaison avec les monuments 
romains. li lui arrivait parfois d'en dieter tout un numero, dans 
une improvisation lucide qui ne compromeLlait pas la rigueur 
des deductions. 

En tout cela, on le voit, il y avail plus d'analyse que de syn- 
these. Ses etudes etaient des monographies, tres riches, tres 
comprehensives, mais pourtant limitees a des parcelles de ce 
monde souterrain qu'on appelle les catacombes. Ses livres sont 
faits d'ailleurs pour les savants, non pour le public. lis se con- 
sultent plus qu’ils ne se lisent. Il a fait des chroniques, non une 
histoire destinee an grand public, quoiqu'’on ne puisse rien ima- 
giner de plus propre a fonder I’histoire que des travaux comme 
les siens. 

On peut regretter qu'il ait laisse a d’autres beaucoup moins 
competenfs que lui le soin d^essayer la synthese des donnees 
archeologiques qu’il a elucidees, de grouper les plus importants 
des monuments des catacombes, en un ensemble qui permette 
de les 'comparer, de les classer dans leur succession chronolo- 
gique; enliu Jo lirer d’eux a la fois une kisloire de I art chretien^ 
pendant la periode qui a precede I’invasion des barbares, et une 
hislon-e de la pensee reUgirw^e telle qu’elle est traduite dans ces 
necropoles*. Ce regret meme n'est-il pas un hommage a la me- 
moire de Jean-Baptiste de Rossi? 

Theophile Roller. 

1) Il convient de rappeler que notre collaborate ur, M. TMophile Roller, a tente 
un pretnier et remanjuable ess li de c^Ue syiitbese dans ses deu.x beaux volumes 
in-folio ; Lf.s- catacombes de Rome, illustres de lOQ planches et publies en 1881 a 
Paris, chez Veuve A. Morel. [Note de la Redaction.) 
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II 

JAMES DARMESTETER 

La science et les letlres frangaises ont fait une perte h'es sen- 
sible enlapersonne A'd James Darmesteter, dece le a Maisons-Laf- 
fitle, le20 octobre dernier. Commc son frere, Arsene Darmesteter, 
il a el6 enleve Irop tut, on plein labour, avant d’avoir pu achever 
la tScbe qu’il etait capable d’accomplir. Cbez Tun comme chez 
Eautre la vie intellectuello a consume la vie physique; le coeur 
a cessd de battre, epuise par la recherche ardente, presque pas- 
sionnee, de la verite scientifique, haletant de la poursuile achar- 
nee, parfois ang-oissee, d’un ideal qui semblait se derober a me- 
sure qu'il croyait I’atteindre. 

II est rare de trouver reunies an meme degre les connaissances 
du savant et les qualites de I’ecrivain. Cette heureuse association 
de dons et d’aptitudes contraires, qui distingiiait autrefois les 
meilleurs representaats de I’esprit frangais, se fait de moins en 
moins frequente. Depuis la renaissance de llgnseignement supe- 
rieur apres la guerre de 1870, notre science, notre erudition ont 
pris un nouvel essor et je ne pease pas qu’elies aient a craindre 
aujourd’hui la comparaison avec leurs congeneres d’aulres na- 
tions. Mais a force de prendre les qualites des aulres, la plupart 
d’entre nous ont neglige d’entretenir les meilleures traditions 
nationales. C’etaitun veritable regal, en sortantdes dissertations 
historiques comme il s’en publie en grand nombre actuellement, 
d’entreprendre la lecture d un ouvrage de James Darmesteter. 
Quelle aisance jusque dans les sujets les plus compliques ! Quel 
coloris sur les plans memos les plus arides! Apres Renan aucun 
autre ecrivain ne m’avait produit la meme impression ni laisse 
la meme admiration. 

Toute medaille a son revers. Assurement on a pu roprocher 
au savant de se laisser entrainer Irop souvent par I’iniagination 
de I’artiste. Il faut utiliser avec prudence les conclusions de ses 
etudes; mais, si les deductions sont parfois temeraires, si lesen- 
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volees de sa plume se sont deployees quelquefois jusque dans le 
domaine de la fantaisie, le terrain sur loquel il pronait son vol 
6tait toujours consciencieusement etiidie et les premisses etaient 
tirdes d’lm fond de connaissances extremoment riche et varie. 
Et apres tout, cette imagination meme qui le fait croire parfois 
a la realite d’idees chimeriques, n’est-eile pas aussi la puissance 
de vision retrospective qui lui permettail de saisirlavie du passe 
et de penetrer jusqu’a I’Ame de I’histoire. 

Dans la science proprement dite James Darmesteter a ete sur- 
tout eranisant. Mais les etudes speciales qu’il a faites sur les 
textes et la religion de I’lran reposaient sur d’excellenles etudes 
generates, dont ses brillants siicces universitaires avaient rendu 
temoignage. La chairede «Lang-ues et lilteratures de ia Perse » au 
College de France a ete la recompense dos travaux qu’il avail ela- 
bores a I’Ecole des Hautes-Etudes ; la Sociels miatique lui avail 
confie les fonctions difficites do secretaire ct I'Academie des ins- 
criptions et belles-lettres lui a decerne en 1893 la plus haute 
distinction dont I’Institut puisse disposer, le grand prix biennal. 
James Darmesteter ne pouvait done pas se plaindrc d’etre me- 
connu. Son oeuvre s^ientifique a ete genereusement recompensee . 
Est-ce a dire qu’elle ne soil pas sujelte a critique? Elio a ete, au 
contraire, tres energiquement combattue sous les diverses for- 
mes par lesquelles clle a pass6. 

Nous n'avons pas a retracer ici les phases successives de 
ces controverses sciontifiques. Nos lecteurs en trouveront une 
excellonto es(juisse dans un article d'* M. Peer, Dp llnstoire 
et de I'etnt present des etudes zoroastriennes on mazdeennes, 
particulierpinent en Fnr.nce, publie dans cette Revue (t. V, 
p. 289 et suiv.) en 1882. James Darmetester a commence par 
etre disciple enthousia'^te de la mythologie comparee, telle que 
M. Max Miillor I'avait fondee sur la philologie comparee et telle 
qucM. Breal, dont lejeune savant a ete I’eleve, I’avait introduite 
dins le haul onseignemenl franc-ais. Do cette premiere periode 
dateiit deux ouvrages pablies dans la Bibliotheque de I’Ecole des 
Hautes-Etudes : H lurvatut ct Amecetut, essai sur la mytholo- 
(fie de I' Avesta (l87o) et Orrnazd et Ah.rimnn, leurs origines el 
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leur histoire (1877), le premier destine a montrer I’origine pr6- 
vedique, indo-iranienne, des deux Amschaspands et revolution 
de leur destinee chez les Iraniens; le second ayant pour objet 
I’etude des deuxgrandes divinites mazdeennes et tendant a mon- 
trer, d’une part, qu’Almra Mazdft, Mitra et les Amschaspands en 
Iran, Vanina, Mitra et les Adityas dans I'lnde, sont deux deve- 
loppements paralleles d’une meme conception primitive, ant6- 
rieure a la separation de leurs adorateurs respectifs, d’autre part 
quo dans tous les recits relatifsa Ahrin>an on retrouve un meme 
mythe primitif de Forage, la lutte du feu on du dieu bienfaisant 
avec le serpent ou le tlieu malfaisant qui retient la pluie. Quant 
a la reforme religieiise operee par un personnage du nom de Zo- 
roastre, ello disparaissait a peu pres completement dans cette 
brillante construction historiqiie, riche en observations ingd- 
nieuses, mais Irop exclusivement dominee par des theories my- 
thologiques et philologiques dont I’anteur lui-mdme a plustard 
reconnu la fragilite. 

Le grand obstacle a lareconstitution de I'histoire du Mazdeisme, 
c’est Fextreme obscuritd d’une partie des textes qui nous Je font 
connaitre, notamment des parties du Zend-Avesta qui passent 
pour les plus anciennes. James Darmestetercomprit qu’une etude 
approfondie de ces documents avec toutes les ressources de la 
philologie etait indispensable. Les discussions extrdmement vives 
suscitees par ses premiers ouvrages, specialement de la part de 
M. de Harlez, eussent sufti a le lui prouver. De la ses deux vo- 
lumes d'LVnrfes irnniemiP'^ (188.31, dont le premier contient les 
Etudes sur la fjrnmmaire historiqiie de la lanque persane et le 
second une collection de memoiros divers; de la ses Etudes sur 
I'Avesta, Observations sur le Vendiddd (1883), ou il a repondu k 
ses principaux conlradicteurs ; de la surtout sa traduction anglaise 
inachovee du Zend-Avesta dans les Sacred Books of the East, 
t. IV et XXIIl (1880 et 1883), comprenant le Vendidad, les 
Sirozas et les Yashts. 

Mais, a Fepreuve, les ressources meme de la philologie ne lui 
paruront pas suffisantes pour mener a bien Fexplication de ces 
textes h^risses de difficultes. II crut necessaire de recourir, davan- 
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tage qu’onneravailfait jusqu’alors, kl'histoire et d’aller chercher 
de nouveaux documents traditionnels dans le pays on vivent les 
derniers adeptes de la religion de Zoroastre. II partit pour I’lnde, 
entra en relations personnellesavec les Parsis de Bombay, fit des 
recherches dans la litterature pehlvie et ce n’est qu’apres cette 
communion vivante en queique sorte avec les derniers debris du 
Mazdeisme qu'il se crut autorise a publier enfin la traduction 
frangaise du Zend-Avesta qui a paru dans les Annalef: du Musee 
Guimet (t. XXI, XXII et XXIV). 

Les notices que nous avons consacrees a ces trois beaux vo- 
lumes dans nos Chroniqttes' et la savante discussion a laquelle 
notre eminent collaborateur, M. le professeur 'I'iele, a soumis la 
theorie par laquelle I’auteur croyait pouvoir e.xpliquer la forma- 
tion du Zend-Avesta, sont encore trop recentes pour qu'il soil ne- 
cessaire de rappeler aux lecteurs de cette Revue les conclusions 
auxquelles James Darmester s’est arrete apres de si longues 
recherches. S’il etait devenu singulierement defiant a I'egard des 
speculations mythologiques dontil s’etait enthousiasme an debut 
de la carriere. s’il etait devenu moins confiant aux ressources de 
seule philologie pour I’interpretation des expressions dont le 
sens s'est modifie suivant les inlinies varietes de la realite et non 
d’apre-s des regies abstraitcs, il avail conserve toute sa hardiesse 
critique et toute I’audace de ses syntheses historiques. Ramener 
la redaction de I’Avesta enlier apres la conquete d'Alexandre, a 
la periode comprise entre le I'’^siecle avant etle iv'’ apres notre ere, 
ce n'etait guere moins ose que de pretendre reconstruire la reli- 
gion anterieure a la separation des Aryens de I’lnde et des Ira- 
niens au moyen de quelqucs analyses philologiques. Ici encore 
il est probable qu'il s’est laisse entrainer au dela de ce que les 
fails positifs, reunis par lui avec une merveilleuse sagacite, per- 
mettent d’affirmer. Quelques-unes des critiques auxquelles sa 
doctrine a donne lieu ne semblent guere refutables. Mais si, sous 
la forme absolue oii il 1 a enoncec, la these qu’il soutient ne sau- 
rait etre admise, il est permis d’affirmer que sa tentative bardie a 


1) T. XXVI, p. 102 et puiv. ; t. XXVIt, p. 240 el suiv., 376 pl puiv. 
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ouvert de nouveaux horizons a I’etude du Mazdeisme et que I’in- 
flupnce de la Grece et de la Judee stir la religion du Zend-Avesta, 
telle que nous le connaissons, devra desormais etre prise en se- 
rieuse consideration. II a dii se produire pour le Zend-Avesta, ce 
qui s'est produit pour la plupart des livres sacres de I’Orient et ce 
qui, jusqu'a un certain point, est inherent au « livre » dans I’an- 
tiquite orienlaic : il aura ete rcpri-:, remanie, modifie frequem- 
ment avant de se crislalliser dans une forme definitive, de telle 
sorte que dans une derniere redaction d’assez basse epoque il 
renferinevraisemblahlement desmorceaux d’origine tresancienne 
h cote d'autres beaucoup plus recents. Il s’agirait d’appliquer a 
ces textes une critique analogue a celle que Ton a praliquee sur 
I’Ancien Testament des Juifs. 

James Darmestotor aurait sans doute continue I’austbre en- 
quete scientifique a laquelle il a consacre la plus grande partie 
de sa vie, en rechorchant daus la litterature pohlvie, encore si 
imparfaitement exploree, de nouvelles lumieres pour eclairer le 
passe mazdeen. Mais il est visible que de plus en plus il se sentait 
attire vers une activite litteraire qui s’adressata un public moins 
restreint, moins cxclusivementerudit, et qui lui permit d'exercer 
quelque influence sue la pensee et la vie morale de la socidte 
contemporaine. Il n’etait pas orateur; completement depourvu 
des moyens exterieurs de I'eloquence, timide meme dans la con- 
versation oil son esprit, parfois mordant, ne se manifestait plei- 
nement que dans un petit cercle d'elite, il nc pouvait faire valoir 
sa pensee el faire rayonner la chaleur de ses sentiments, la sen- 
sibilile delicate de tout son etre, que par la plume. Les articles 
de varietes qu'il avail inseres depuis de nombreuses annoes dans 
le Parlement et dans le Journal des Debats, avaient deja revele 
le gout lilt('raire et les connaissances elendues du jeune savant 
sur toute sorte de questions etrangeres a ses etudes speciales. 
Son voyage aux Indes, son inariageavec une jeune Anglaise d’une 
rare distinction, dont il avail fait connaitre les poesies idealisles 
a ses compatriotes avant de lui donner son nom et qui devait 
s'associer a son ceuvre lilteraire, les preoccupations morales, 
j’irai meme jusqu’a dire religieuses, qui hantaieut de plus en plus 
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son esprit, semblent avoir contribue a cet elargissement de ses 
ambitions. Ses Letires sur T Afghanistan, ses Chants populaires 
des Afghans, ses Origines de la poesie persane appartiennent 
encore a I’histoire orientale. Les Prophetes d’ Israel sont deja un 
appelauxcontemp6i’aiLset,enqueIquesorte, une profession defoi. 
II y aquelqucs mois a peine il affirmait hautement cette nonvelle 
orientation de sa vie en assumant avec M. Ganderax la direction 
de la Revue de Paris, fondee cbez Calmann-Levy et destinee a 
prendre rang a cote de la Revue des Deux-Mondes parmi les pe- 
riodiqucs de premiere grandeur. 

Nous n'avons pas a nous occuper ici de cette partie litteraire 
et meme politique de son oeuvre (car ses articles sur I’histoire du 
parti republicain depuis 1871 et sur Carnot, d'line si belle ins- 
piration morale, I'avaient engage dans la melee de la politique 
contemporaine). II est au contraire de notre ressort d’insister ici 
sur le travail interieur, religieux et moral, dont la Legende divine 
(1890) et les Prophetes d Israel (1892) sont les plus beaux echos. 
D’une independance absolue a I’egard do la tradition religieuse, 
libre penseur au sens propre du mot, c’est-a-dire pensant libre- 
ment, James Darmes'eter dtait trop familiarise avec I’histoire 
bumaine et avait trop d’idealisme dans I'esprit, pour se contenter 
du positivisme qui ignore systematiquement tons les grands 
problemes pour lesqucls Cdlite del humanite a vecujusqu’a pre- 
sent, ou pour s imaginer que Con pent faire vivre une societe 
en substituant I'instructioninfegralea I'education morale. D’autre 
part, il se rendait compte que les religions traditionnelles ne cor- 
respondent plus a I’etat des connaissances modernes, qu'elles 
sont tomb(‘es en poussierc sous les coups de la science et qu’elles 
n ont plus suffisammcnt de prise sur Tame populaire. L^un des 
premiers il a rendu I’inquietude et I’angoisse qui se sont empa- 
rees d un si grand nombre d’excellents esprits, depuis qu’ils ont 
reconnu que le culte de la science ne pout pas remplacor une 
foi morale ou religieuse pour alimenter les sources de la vie. Il 
n y a pas de plus belles pages sur la toute-puissance et I'impuis- 
sance de la science autour de laquelle le monde moral se decom- 
pose, que dans la Preface des Prophetes d'Israel. Et ce n’est pas 
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une des moindres curiosites denotr# temps d'avoir vu, a quelques 
annees i peine d’intervallc, deux; ecrivains. a taut d’egards si 
rapproches Tun de I’autre par la geuese de leur formation intel- 
lectuelle et dont la philosophic s’est nourrie a la meme e:ole 
de la critique hislorique ct philologique, aboutir ii des conclu- 
sions aussi noltemont contraires quo Renan dans V Avenir de la 
science et Darmesteter dans les Prophelcs d’ Israel. II y a la deux 
generations ditfercntes; on sail, eu effet, que le beau livre de 
Renan, public eii 1890 seulcmout, a ete ecrit uao quarantaine 
d’annees plus tot. 

La Legende divine, livre etrange, vision douloureuse, est le 
cri d’angoisse d’une ame inassouvie, cn qui se rcveillent les 
echos des vieilles apocalypses d'Israel. A la « Chute du Christ », 
dcrite des 1879, so joint en 1890 « Resurrection », ou le Christ 
renait apres la mort de son dernier pretre et la celebration de la 
derniere messe, bi^nissant les « Sceuis dulibre esprit » qui igno- 
rent son nom. Les Prophetes d'Israid magnifique affir- 

mation de la valeur permanente de I’antique prophetisme d'Is- 
rael. La source d’eau vive apres laquelle I’hme moderne soupire 
est retrouvee : des forces leguees par le passe, le prophetisme 
seul « pent rendre a I’Eglise le souflle d’avenir, en lui rendant le 
sens des formules d oii ello est sortie : et seul il peut donner a 
la science la puissance d’expression morale qui lui manque. » 
Pourquoi faut-il que dans co beau livre James Darmesteter ait 
fait comme les « Soeurs du libre esprit », passant devant la figure 
du Christ en ignorant son nom? Par une disposition atavique 
dont il n’avait certainement pas conscience et quiparait etrange 
chez un penseur aussi independant a I’egard de toutes les etroi- 
tesses traditionnelles, il n'a pas su recounaitre le plus grand de 
cos prophetes auxquels il aurait voulu ramener la conscience 
moderne. 

Incomplete a beaucoup d'egards', cetterevendication d’une foi 
morale indispensable a la sociele contemporaine, n'en constitue 
pas moins un symptome eloquent des dispositions qui animent 

1) Voir I'article que j'ai publie sur ce livi'e dans la Ht'i’ue, t. XXV, p. 2^;? et 

suiv . 
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aujourd’hui un grand nombre des meilleurs esprits. Les pages 
dans lesquelles James Darmesteter a consign^ les conclusions 
du travail intime qui s’est opere en lui, demeureront comme un 
document de I’histoire religieiise de notre temps. 

La mort a brise trop t6t Tecrivain et le penseur si richement 
doue, mais si sa vie a ete courte, elle a etebien employee et, a 
defaut de disciples directs qu'’il n’avait pas encore eu I’occasion 
de former, il faut esperer que son exemple et ses ecrits laisse- 
ront une trace durable dans la jeunesse soucieuse de la gran- 
deur scientifique et morale de notre pays. 


Jean Reville. 
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Eugene Menegoz. — La Th6ologie da I’Epltre aux H6broux (Paris , 
Fischbacher, gr. in-8 de 298 p.) 

M. Menegoz, depuis de longues annees un des maitres les plus ecoutes el les 
plus aimes de la Faculte de theologie protestanle de Paris, a voulu s’offrir le doc- 
toral en theologie que, par im concours de circonstances, il ne possedait pas 
encore. Ce desir nous a valu la publication d’une excelleiite these de doctoral, 
Tune des plus mteressantes contributions a la theologie biblique dout notre lil- 
terature frangaise se soil enrichie depuis longtemps. 

En Allemagne, il exists toute une serie de bons ouvrages sur le sujet. En 
France, nous n’avions jusqu’a present, en dehors de quelques articles d’ency- 
clopedie et d’une abondante moisson de theses de bacoalaureat en theologie, 
que la traduction avec commentaire publiee par M. Reuss dans la Nouvelle 
Revue de thrologie de Strasbourg (1860) el reimprimee avec une assez maigre 
Introduction dans sa grande traduction frangaise de la Bible. M. Menegoz ne 
nous offre ici ni traduction, ni conimentaire, mais une etude approfondie sur 
la nature et les caracteres du document biblique et sur son contenu theologique. 
On y trouve la clarte, la solidite scientifique jointe a la finesse d’observation, 
que I'on est habitue a priser dans ses fravaux; el, tout en donnant a son expo- 
sition les developpements necessaires, il a eu le bon esprit de ne pas ecrire, 
comme son collegue et predecesseur allemand, M. Riehm, 900 pages sur les 
quelques chapilres de VEpitve aux lUbreux. 

C’est un curieux ecrit, en effet, que cetle lettre anonyme, dont la tradition 
eoclesiastique a fait, en desespoir de cause, une lettre de saint Paul. Pour les 
lecteurs qui cherohent dans la Bible les tresors de la vie spirituelle, ce n'est 
pas precisement le plus riche flion du livre sacre. 11 faut, pour y comprendre 
quelque chose, une culture historique el theologique dont bien peu de fideles 
disposent, Mais c’est justement a cause de cela qu'elle ofTre de I'lnterdt pour le 
theologien. S’il y a un ecrit dans le Nouveau Testament qui porte bien I’em- 
preinte particuliere de son temps, c’esl celui-li. Nulle part le judeo-aiexandri- 
nisme, qui a prepare les voies an chrislianisme dans le monde, ne s’est davan- 
tage idenlifie avec la refgion nouvelle. Si le chretien peut trouver que les rai- 
sonnemenls de I’auteur ne signifient plus grand’chose de nos jours, I'hislorien 
leur acoorde, au contraire, une tres grande signification comme temoignages 
d'une disposition d'esprit, alors preponderante, et que nous avons peine a con- 
cevoir de nos jours si nous n’avons pas regu une initiation speciale. 
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Apres une courte preface et des indications bibliographiques, M. Menegoz 
examine, dans une Introduction a I’Epitre, le but que s’est propose I’auteur, les 
destinataires et la date de sa leltre; il s’efforce de percer le mystere de I’anony- 
mat et retrace I’histoire du document depuis ses origines jusqu’aux temps mo- 
dernes. Dans une seconde partie, dite « Expose theologique », il analyse les 
enseiguements de I'Epitre sur le Christ, le sacrifice, la foi, la loi et les choses 
finales. 11 s’attaque ensuite a la question des origines de cette theologie et a 
I’influence qu'elle a exercee sur le developpement dogmatique dans le christia- 
nisme. La derniere partie, intitul6e « Conclusions », a pour but de « degager de 
sa forme contingente et transitoire la valeur permanente de cette remarquable 
conception theologique » (p. 3). 

La derniere partie n’est pas de notre ressort dans cette Revue. Nous ne chi- 
canerons pas iM. Menegoz sur la qualification de ■< remarquable » si liberalement 
ootroyee a des wees qui, dans ce qu’elles ont de particulier et non de genfera- 
lement chretien, sont denuees de toute valeur durable. Je ne puis m’empScher 
cependant de dire en passant I’etonnement que j’eprouve, en voyant des theolo- 
giens, des historiens, des hommesau courant del'hisloire du christianisine pri- 
mitif, aller perpetuellement chercher dans les speculations d’un ecrivain nourri 
de rabbinisme ou de philosophie judeo-alexandrine les elements essentiels de 
la religion de Jesus, au lieu de les chercher dans ce qui nous a ete transmis des 
enseignements de Jesus lui-raeme. Si Ton estime — a tort selon nous — que la 
tradition evangelique est dans un etat de conservation trop imparfait pour qu’il 
soil possible d’en extraire I'evangile authentique, il faut se resigner a ignorer 
ce que le Christ a prSclie a ses disciples. Ce ne sont certainement pas les dis- 
sertations et les allegories de VEpilre aux Hebreux qui nous le feront connaitre, 
pas plus que les speculations de tout autre ecrivain saore qui nous apprend ce 
qu’il pensait sur le Christ et non ce que Jesus a fait ou a dit. Or, on avouera 
bien que ce qui importe au chretien d'aujourd'bui, c’est de savoir ce que 
Jesus a enseigne et non ce que les dogmaticiens du 1 '“' siecle ont professe a son 
sujet. 

M. Menegoz demontre d’une facon irrefutable le caractere foncierement ju- 
deo-alexandrin de I’Epitre aux Hihreux. Cependant, comme le Christ n’y est 
pas appele Logos, il n’ose pas declarer que I’auteur etait expressement un dis- 
ciple de Philon. Sa tournure d'esprit en general lui semble avoir ete plusjuive 
que eelle du celebre philosophe alexandrin, et temoigner d’une certaine influence 
palestinienne (p. 217). J’accorderais volontiers a M. Menegoz que recrivain a 
qui nous devons VEpitre aux Hibreux, est plus que Philon rabbinique, mais 
cela ne I’empecbe pas d’etre foncierement judeo-alexandrin. 11 faut bien, en 
effet, se penetrer de cette verite que Philon est un representant du judeo-alexan- 
drinisme, qu’il en fut peut-etre I’ecrivain le plus eminent, mais qu’il n’est pas a 
lui seul tout le judeo-alexandrinisme. Comme il est le seul dont nous ayons 
conserve de nombreux ecrits, nous connaissons surtout par lui cette forme 
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speoiale de la pensee et de la religion a laquelle on a donne le nom de judeo- 
alexandrine ; mais il y eiit certainement a cole dn philonisme proprement dit 
d’autres nuances du meine systeme, plus on mums judaisanles ou grecisaates. 
Par sa nature merae le judeo-alexandrinisme etail ondoyant et divers, parce 
qu’il n’avait aucnn sens de la realile, concrete et precise. 

Quand on reconnalt ainsi au jndeo-alexandrinisme une valenr plus large et 
plus geniirale et qu’on ne le circonscrit pas dans les limites individuelles du 
philonisme, on ne pent souscrire sans qnelque reserve a I’aftirmation de M. Me- 
negoz que I’anleur de I’Epitre aux Hilreux et saint Paul ne sorlent pas de 
la meme ecole et ne vivent pas dans la meme atmosphere (p. 197). Assurement 
il y a de grandes dillerences entre eux; les pages oil .M. .Uenegoz les a expo- 
sees sont parmi les meilleures et les plus inl-ressantes de son hvre. « Leurs con- 
ceptions theologiques, dit-il, ne sont pas les memes. L'un et I'autre croient a 
la vertu redemptrice du sacrifice dn Christ, inais ils ne fexpliqumit pas de la 
m^me I'agon ; pour I'auleur de I’Epitre, ce sacrifice, dans lequel le Christ est a 
la fois le sacrificateur parfait et la victiine parfaile, pure et sans tache, est la 
realisation supreme des sacrifices riluels du culte levitique. Pour saint Paul, il 
y a expiation substitutive de la victiine qui subil a la place de I'huinanite la 
juste condamnation que celle-ci avail meritee. La notion du salul par la I’oi dif- 
fere chez les deux auteurs d'une fagon correlative a lours idees sur le sacrifice 
du Christ. Pour Paul, la foi est I’ldeiilificalion mystique du croyant avec le Christ, 
de telle sorte que, mourant au peche avec son Sauveur, il renaisse aussi avec 
lui a la vie nouvelle; c’est une foi mystique visant avant tout a assurer a 
I’homme la justice qu’il est incapable de realiser par lui-meine. Pour fauteur de 
i’Epilre. aux Hibreux, le lidele, en mettant sa conliance dans le sacrifice offert 
parle Christ dans le ciel, s’assure le salut comme fisraelite de I'ancienne alliance, 
en mettant sa conliance dans les sacrifices terreslres, incessaramenl repetes, 
du Temple de Jerusalem. C’est que pour Tecrivain inconnu le christianisine est 
la realisation parfaite du type prophelique de la legislation mosaique, landis 
que pour Paul il y a anlhithese entre Tage de la Loi et fiige de la Grace. L’au- 
teur de I’Epitre aux Hebreux ost un « evolutionniste »; saint Paul est un 
« revolutionnaire », en prenant ce lerme en son sens exclusivement moral et 
religieux » (p. 197). 

Ainsi M. Menegoz. 11 y aiirait bien des observations a lui soumettre. Est-il 
bien sur qu'il y ait une si grande difference entre le sacrifice redempteur de 
saint Paul, qui, par la communication d'une vie nouvelle au pecheur, lui assure 
aupres de Dieu fetal de justice auquel il ne pouvait parvenir par lui-meme, et 
le sacrifice redempteur de I’Epitre aux Hcbreux qui purifie I’homme de ses 
oeuvres mortes, c’est-a-dire impuissantes par elles-memes, et qui le r-nd digne 
de servir leDieu vivant (ix, 13-14)? Esl-il bien surqu’entre la Loi, selon saint Paul, 
servant de pedagogue a fhumanite pour la preparer a recevoir la grace en le 
convdiiiquant de son impuissance, et la Loi, selon VEpitre aux Hebreux, preli- 
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gurant dans ses innombrables sacrifices rituels, impuissants a procurer la veri- 
table purete, le sacrifice unique et absolu par lequel le Christ assurera a ses 
disciples une purete definitive et eternelle, il y ait uiie distance aussi grande que 
le veut M. Menegoz? II me semble que la difference tient surtout a ceci ; Paul 
approfondit la question du salut ; Paul cherche a se rendre compte du « pour- 
quoi >) de la redemption : en il'autres termes, Paul est un penseur, un dialecti- 
cien, jete dans les bras du Christ par un terrible drame interieur. L’auteur de 
I'Epitre aux Hebreux, au contraire, n’est qu’un bel esprit, superficiel, se con- 
tentant d’analogies apparentes et parfaitement incapable de comprendre la 
haute portee des speculations paiiliniennes, sue lesquelles il applique les ara- 
besques precieuses de I'allegorie el de la typologie judeo-alexandrines. Mais 
I’atmosphere, dans laquelle iis vivenl I'un et I’autre, est sensiblement la meine; 
la melhode qu’ils suivent est la menie, judeo-alexandrine au sens large de cetle 
qualification. Chez I'un coinme chez I’autre, I'aUegorie regne en mailresse; I’un 
et I’autre ont le mSme mepris de la realite concrete, la meme conception de 
Fhistoire de rhumanile comme des actes divers d'un grand drarae providentiel; 
I’un et I’autre substituent au Christ bistorcque le Christ de leur speculation : I’un 
el I’autre professent le meme universalisme. Ils uppartiennent a la meme famille 
spirituelle, mais I’un est un homme de genie el I'autre un personnage depourvu 
d’originalite et, pour dire toute notre pensee, mediocre. 

Nous ne saurions d’aucune fagon, en effet, admettre avec M. Menegoz qu’il 
n’ait pas subi I’influence du paulinisme. Laissons de c6le la question de la de- 
pendance litteraire a I'egard des ecrits pauliniens; M. Menegoz se borne a la 
nier, sans discuter les passages si nombreux oil M. Holtzmann la reconnait. 
Mais toute la these de VEpitre aux Hibreux n’esl admissible que dans un mi- 
lieu qui a d4ja ete detache de la synagogue juive par I’inlroduotion de I'uni- 
versalisme chretien. ^Comment M. Menegoz ne voit-il pas que la discussion 
academiquedu judeo-alexandrin chretien, discutant avec des judeo-alexandrins 
demeures juifs, presuppose I’existence deji elablie de communaules lout entieres 
universalisles, separees des juda'isants? El ce dechirernenl, mgme dans les mi- 
lieux judeo-alexandrins les plus bberaux, ne savons-nous pas, par les Epitres 
de saint Paul et par tons les cents de la chretiente primitive, qu'il a ete doulou- 
reux? Psychologiquemenl YEjjUre aux Hebreux est un sucoedane de I’oeuvre 
accomplie par saint Paul. Elle est inconcevable autrement. Et les criteres in- 
ternes confirmenl cette assurance morale. 

Mais voila justement le point oil je puis le moins m’accorder avec M. Mene- 
goz. Il n a pas pu se resoudre a placer l Epitre apres I’an 70. Voila pourquoi il 
ne peul pas la placer dans son veritable cadre historique. « Dans notre Epitre, 
Scrit-il (p. 40), le fonctionnement actuel el ininlerrompu du culle levitique est 
franchement et invariablemenl supipose de la premiere it la derniere page, sans 
que jamais aucun mot trabisse la connaissance de la destruction de la ville 
sainte. Or, nous croyoiis assez coniiaitre notre auteur pour attirmer peremptoi- 
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rement qu’il lui eut ete impossible d’ecrire ainsi, si le temple n’avait plus existe. 
Une fiction litteraire de ce genre eut ete absolunient contraire a son esprit. >> 
Comment? voi a un bomme qiii, depuis la premiere a la derniere ligne de son 
ecfit, vit dans I’allegorie, dans un monde etranger aux realites concretes, qui 
n’interprete pas un seul passage ni un sent evenement dans son sens propre, 
et I’on pretend nous le presenter comme incapable de parler des sacrifices de 
1 ancienne alliance au point de vue abstrait auqiiel il envisage toutes choses ! 
S il n’y en eut qu'un capable de vivre ainsi en dehors de la realite, ce serait lui. 
Mais, bien loin qu’il soil seul, il setrouve a eel I'gard en fort bonne compagnie. 
Clement Romain, Justin, des hommes singuliereinent plus poses, plus pratiques 
et plus realistes que lui, parlent egalement des sacrifices levitiques comme s’ils 
existaient encore de leur temps. Pendant un siecle et demi I’apologetique chre- 
tienne a ete surtout dirigee centre les juifs. Eh ! bien. oil et qiiand voyons-nous les 
ecrivains chretiens arguer du fait de la destruction du Temple pour confondre 
les juifs, en leur montrant qiie I’ancienne alliance etait bien finie, que les fails 
avaient prononce sa condamnation? On disserte sur des passages de I’.'Vncien 
Testament, on reoourt aux interpretations les pins surprenantes, raais jamais 
on ne se place au point de vue realisle et experimental qui s'imposerait de nos 
jours et qui etait alors propre aux pai'ens, pour dire : « Les faits prouvent que vous 
avez tort. » Les rabbins juifs n’ont-ils pas continue a legiferer et a discuter sur la 
Loi apres la destruction de Jerusalem, tout comme si I’Etat jiiif, tout comme si 
le temple de Jerusalem, son sacerdoce et ses sacrifices, existaient encore? Assu- 
rement, avec notre education moderne, nous avons beaucoup de peine a com- 
prendre un pareil etat d’esprit; mais les preuves positives qu'il a 6te general 
dans le monde juif et cbretien apres la catastrophe de Tan 70 abondent. 

Ceci bien etabli, il y a dans VEpUre aux H<>breux elle-meme des indices cer- 
tains d'une origine plus tardive. L'auteur apparlient a la seoonde, sinon a la 
troisieme generation chretienne. Au ch. ii, vv. 3 et 4, il s’exprime ainsi ; 
« Comment echapperons-nous, si nous ndgligeons un si grand salut, lequel a 
commence par etre annonce par le Seigneur et nous a ete confirme, a nous, 
par ceux qui Tont entendu, Dieu appuyant leur temoignage par des signes, 
des prodiges et des miracles de toute espece, ainsi que par des emissions par- 
tielles du Saint-Esprit selon qu’il en a decide ?» Aon seulement il n’apas connu 
le Christ, mais il est lui-meme un disciple de ceux qui Tout entendu et il 
connait deja une longue serie de miracles a Tactif de ceux-ci. .Au ch. x, v. 32, 
il ecril : «. Rappelez-vous les jours du debut, alors qu'avant ete inities vous 
avez supporte une grande lutte pleine de souffrances etc. » .Ainsi la commu- 
naute (ou les communautes), a qui il adresse ses exhortations, a deja souffert 
autrefois, du temps de son initiation au chrislianisme. pour la bonne cause, et 
son zele s’est refroidi depuis ce temps. Elle a subi des confiscations, des empri- 
sonnements. Eile existe deja depuis assez longtemps. .Au ch. xiii, v. 7, nous 
lisons : •< Rappelez-vous vos conducteurs qui vous out fait entendre la parole 
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de Dieu, et en mMitant sur Tissue de leur profession, iinitez leur foi. » En ve- 
rite, pour une epilre qui se deroule dans les generaliles et les abstractions, 
voila pas mal de traits qui denotent une origine certainement posterieure a la 
premiere generation chretienne. 

M. Menegoz ne les ignore pas; mais il est oblige d’en reduire la portee, 
parce qu'il ne peut pas descendre au-dessous de Tan 70. En hatant un pen Ta- 
venement de la seconde generation de cliretiens universalistes, on peut la faire 
commencer un peu avant 70. Mais on ne trouve pas aussi aisement a cette 
epoque une situation historique a laquelle 'I’Epitre aux H^breux puisse conve- 
nir. Et tout cela pour que Tauteur n’ait pas parle du Temple, apres la destruc- 
tion, Gomme tant d'autres Tont fait. Dans une note, M. Menegoz lui-mSme avoue 
que Tauteur ne decnt pas le temple de la realite historique, mais le tabernacle 
de la Bible et de la tradition rabbinique (p. 49, note 2). Pourquoi pas alors les 
sacrifices levitiques de la Bible et de la tradition rabbinique? 

Je ne saurais enfm partager Tindecision de M. Menegoz sur la communaute 
que cette lettre concerne en tout premier lieu. Elle est bien dhroent adressee a 
des Chretiens de Rome. La salutation de la part de « ceux qui sont d’ltalie » 
(ot aiTo Tfi; TxaXi'a;) est formelle. De plus, la designation des conducteurs de 
TEglise sous le nom de riYo-jacvo'. est bien romaine; on la retrouve chez Clement 
Romain et chez Herraas, tandis qu’elle ne figure pas dans les ecrits de prove- 
nance grecque ou orientale. Done Tauteur est lui-raeme un chretien de Rome, 
puisqu'il demands aux destinataires de prier pour lui afin qu’il leur soil plus t6l 
rendu (xiii, 19); et c'esl bien la que son paulinisme incolore, sa raediocrite 
philosophique et son atlachemenl au symbolisms levilique sont le mieux a leur 
place. 11 est de la famille de Tauteur de la R' Epitre de Pierre el de Clement 
Romain. A Rome et en Occident, on conserva pendant longlemps le souvenir 
qu’il n’etait pas apdtre, mais on conserva neanmoins son Epitre, parce qu’elle 
repondait trop bien a I’esprit du christianisme romain pour elre releguee parmi 
les ecrits sans autorile. 

Jean Reville. 


Abraham Kue.nen. — Oosammelte Abhindlungan zur biblischen 

Wissensebaft. — Aus dem hollandisclien ubersetzt von K. Budde. Mit 

Bildnis und Schriltenverzeichnis. — Fribourg-en-Brisgau et Leipzig, 1894. 

Akademische Verlagsbuchhandlung von J C. B. Mohr (Paul Siebeck). 

Dans un compte-rendu de la troisieme partie de TIntroduction aux livres de 
TAncien Testament, du grand theologien hollandais Abraham Kuenen, M. le 
professeur Budde *, parlant avec admiration des articles de critique biblique, 

1) Theologische Literaturzeitung, 1393, n" 15. La publication de cette troi- 
sieme partie de la deuxieme edition de TIntroduction, que M. Kuenen n’a plus 
pu achever, aete confiee a Tun de ses feleves, M. le professeur Matthes d’Ams- 
terdam. 
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que le mattre regrette avail fait paraitre pendant une longue sene d’annees dans 
le Theologisch Tijdschrift el dan^ plusieurs autres recueils generalement pea a la 
portee du public, exprimait le regret que ces travaux n’aient eu et n’aient en- 
core, malgre leur haute importance, qu’un cercle restreint de lecleurs. Sauf 
quelques rares exceptions, ces etudes sont ecrites en hollandais, langue que 
d’orainaire et bien a tort on hesite a aborder ; car, avec quelque connais- 
sance de Tallemand etde Tanglais, la lecture n’en estpas Irop difficile. Exprimer 
le regret dont on vient de parler, c’etait en meme temps formuler le vceu que 
ces articles de revue, du mjins les plus beaux et les plus importants, trouvas- 
sent un editeur et un traducteur. Le vceu de M. Budde fut realise plus promp- 
tement qu’on ne pouvait I’esperer. L'editeur se trouva, sans qu'il fut besoin de 
le cherclier, dans la personne de M. Paul Siebeck, de Fribourg-en-Brisgau, si 
avantageusemenl connu par les nombreuses el importanles publications theolo- 
giques sorties de sa maison ; et la traduction des eludes de M. Kuenen ne 
pouvait fitre mise en de meilleures mains que celles de M. le professeur Budde, 
lui-merae I’un des represenlants les plus dislingues de I’ecolo moderne, et que 
sa connaissance approfondie du hollandais et les relations personnelles qu'il 
avail eues avec M. Kuenen iiidiquaient d’emblee. 

Ces articles de critique diis a M. Kuenen, ces revues des publications con- 
cernant I'Ancien Testament, sont en beaucoup trop grand nombre et s’etendent 
SLir un trop grand nombre d'annees, de 1850, si je ne me trompe, jusqu'en 1892, 
pour qu'on put soiiger a les traduire tous. II fallait choisir. Et c’est le cas de 
dire qu’on avail I'embarras du choix. On est stupefail de la force de travail de 
M. Kuenen el de la fecondite de sa plume, quand on parcourt la lisle complete 
de ses publications, due a M, le professeur van Manen et jointe au volume qu’on 
annonce ici. 

Le choix fait par M. Budde est Ires judicieux. 11 a place en tete du recueil 
une magistrals etude sur la « Methode », parue en anglais dans The modern 
Review de 1880 : recued qu’il est difficile de se procurer sur le continent etque 
meme la riche bibliotheque de I’Universite de Strasbourg ne possede pas. 
M. Budde I’atraduite sur le texte hollandais primitif, retrouve dans les papiers 
de M. Kuenen. Puis, laissant de cote les etudes parues de 1867-1884 dans le 
Theologisch Tijdschrift, que M. Kuenen a presque loutes utilisees et resumees 
dans ses ouvrages d’ensemble, le traducteur nous donne uneserie de six « con- 
ferences acaderaiques », dont la premiere est de 1866 et la derni&re de 1890. 
Elies ont paru dans les Verslagen en ilededeelingen der Koninklijke Akademie 
van Wetenschappen, publication que peu de particuliers possedent. Ces six con- 
ferences sont done peu connues et M. Kuenen lui-meme, n’ayant pu achever 
la troisieme partie de la deuxieme edition de I’lntroduclion, n’a plus eu I’occa- 
sion d’en faire entrer la substance dans des publications ulterieures*. Elies 

1) V. cependanl pour la premiere de ces conferences, qui date de 1866, De 
Godsdiensf van Israel, II, 512. 
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traitent des sujets suivants : la composition du SanMdrin : La genealogie du 
texte masoretique de I' Ancien Testament; Les hommes de la grande Si/nagogiie ; 
Hugo Grotiiis comme exegHe de 1’ Ancien Testament ; La Meleket ha-shamairn 
dans Jerimie, 7 el 44 ; La chrmologie de Thistoire d’Israel d Vipoque perse. 

Enfin,M, Budde nous donne six etudes sur des questions d' Ancien Testament, 
ou plutot, six revues de livres ayant trait a des questions d’Ancien Testament, 
dont la premiere seule est anterieure a la deuxierae edition de ITntroduction et 
qui en sont comme le complement. Cinq d'entre elles ont paru dans le Theolo- 
giseh Tijdsclirift ■, une, en frangais, dans la Revue de I'Histnire des Religions, 
Cette derniere aussi a ete trailuile en allemand d'apres I’original hollandais 
relrouve dans les papiers de M. Kuenen. En voici les litres : Contribution a la 
critique de I'Hexateuque ; Dina et Sichem, Gen. XXXI V ; La manne ct les cailles, 
Exode,XVI (il y est traite de la composition de ces difficiles chapitres); La 
critique de I'Hexateuque et I'histoire de la religion des Israelites (a propos de 
dinerent'’s publications sur ce sujet); L'atuvre d'Esdras (critique des vues de 
M. Halevy); Les phases de la critique de I'Hexateuque (a propos des publications 
de MM. Vatke, Histor.-Krit. E'lnl. in das A. T . ; Dillmann, Commentaire sur 
Xomhres-losu6\ Maur. Vernes, Une nouvelle hypothese sur la composition et 
I'originc du Deuteronome ; J. Halevy, Le Code sacerdotal pendant Vex'd ; Cai~ 
nites et Setidtes); Trois chemins, nn inline but (critique de I'Histoire d' Israel 
de Renan, et de celle de M. Kittel, ainsi que des Beitrage zur semitischen 
Religionsgeschichte de M. Baelhgen) ; L’Histoire des pretres en Israel et la 
date du Code sacerdotal (a propos des travaux de M.M. Oort, De Aaronieden-, 
Baudissin, Die GesclucMc des alt. testam. Pr'iesterthums untersucht ; Vogel- 
slein, Der Kampf zivischcn Pricstern und Leviten seit den Tagen Ezechiels). 

Au milieu de ces etudes sur les questions d'Ancien Testament, se trouve !o 
bel article intitule 'Ver'isimilia '! et consacre a !a publication bien connue et re- 
volulionnaire de M.M. Pierson et Naher'. M. Kuenen y apparait sous iin 
nouvel aspect, comme critique du Nouveau Testament et on est etonne de 
I'aisance avec laquelle il se meut sur ce terrain, qu’il n’aborda que rarement 
mais qui ne lui en elait pas moins familier. Cette derniere serie d'etudes, con- 
saorees a la critique des publications courantes, fait adrairablement connaitre 
I’incomparable clironiqueur scientifique qu’etail .M. Kuenen. 

Il est inutile d'insister sur la haute valeur de ces etudes oil M. Kuenen 
se distingue toujours par la parfaite possession du sujet, la rigueur de la me- 
thode, la ciarle de I'exposition, une prudence, uue iraparlialite, une conscience 
scientitique a toute epreuve. A force d’etre fouillees dans tousles sens, elles ont 
peut-etre quclque lourdeur. C’est. si j’ose dire ainsi, de la grosse artilleiie 
mais qui ; o.te. Il s'en degage Tunpression d'une force a laquelle il est malaise 
de i\ sister. C’est aussi une impression de force, calme et sereine, qui se de- 

1) Vertiiindia. Laceram conditionem N. T. exemplis illustrarunt et ab ori- 
giue repelieruut Pierson et S. .A. N.iber. 
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gage (iu beau portrait place en tete du volume, portrait tres ressemblant, dit 
M. Budde, mais qui ne rend pas I’expression d’exquise cordialite qui animait les 
traits de M. Kuenen et qui lui gagnait les coeurs. 

Tous ceux qui lisent plus volontiers Tallemand que le hollandais — et ils 
sonl nombreux — seront reconnaissants a M. Budde d'avoir mis ces magis- 
trales etudes a leur porlee dans une traduction excellente. C’etait acquitter 
en meme temps une dette de reconnaissance envers celui qui fut un des maitres 
et des chefs de I’ecole moderne, et rendre un service signaie a nos difficiles 
etudes. 

L. Horst. 


J. Happel. — Der Eid im Alton Testament. — Leipzig. Wilhelm Friedrich, 

72 pages. 

M. Happel etudie le serment dans I’Ancien Testament. II recherche d’abord 
le fondement du serment en general, a savoir la foi en la puissance de la verite el 
de la justice ; puis il traite de la malediction et de la benediction, des formes et 
des formules en usage dans le serment, du serment que Dieu prete lui-meme et 
de celui dans lequel le nora de Dieu est invoque. Dans la deuxieme partie, il 
essaye de deniontror que le serment, jure par Dieu lui-mgme, est, dans r.\n- 
cien Testament, a la base de toutes les institutions, qu’il est le fondement sur 
lequel repose le mariage, I’Flat, I'Fglise, les functions dans I’Etat, le droit, les 
alliances. Dans la troisieme partie, il est qu .‘Slion de la decadence el de la restau- 
ration du serment, celte derniere pivparee par les propheles et accomplie dans 
TEvangile. 

La lecture de ce travail est difficile. On a une peine infinie a suivre I'auteur. 
Sa brochure m'a laisse rimpressioti d'un curieux pSIe-mele de fails en partie 
bien observes el de speculations parfaitementelrangeres a I'Ancien Testament. 
Rien d’elonnant, par exemple, coinnie le raisonnemenl par lequel il vient de- 
montrerque le mariage clans r.-\ncien Testament est foiide surle serment jure 
pur Dieu. « Le Seigneur Dieu lui-meme, dil-il, s’est uni a son people par une 
alliance matrimoniale confirmee par serment, el a cree ainsi le type el pose le 
fondement de tout manage, qui ne saurail etre conclu autrement que par son 
nom. » Le style de la brochure est aussi lourmenle que la pensee. La traduc- 
tion en frangais eu serail a pen pres impossible. Je crains que ceux qui vou- 
dront se renseigner aupres de M. Happel sur le serment dans I’Ancien Testa- 
ment n’y voient que du feu. 

Apres tout, ne nous avertit-il pas lui-meme que notre siecle a de nouveau 
perdu, ou peu s’en faut, la delicatesse du sens historico-philosophique — das 
fdnere historisch-philosophische Verstandniss — surtout pour les choses de 
r.\ncien Testament '? 


L. lliTisr. 
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Andre Baudrillart. — Los Divinites do la Victoiro on Gr6ce et en 

Italic, d’apres les textes et les monuments figures (Paris, Thorin, 1894, 

Bibliotheque des Ecoles frannaises d’Athenes et de Rome, fasc. 63). 

Le petit volume de M. Baudrillart se compose de deux parties qu’il a volon- 
tairement ecrites de longueur tres inegale. II nous averlit avec iiisistance que 
son etude sur la divinite de la V^ictoire chez les Grecs n’a aucune pretention a 
la Douveaute, qu’il y resume seulementce que les historiens ontdeja dit surun 
sujet maintenant bien connu. Et de fait, sans pousser loin ses r^ cherches, sans 
appuyer meme beaucoup sur les points douteux, il se contentede nous exposer 
cette theorie courante que Nike n’etait pas, dans la religion officiolle des Grecs, 
line deesse bien distincte, ayant son culte a part et ses autels exclusifs, mais 
qu’elle n’etait qu’un aspect d’Athena; Nike n’existait pas touts seule ; on ne 
connaissnit qu’Athena-Nike. C’est fart qui a dedouble les deux figures et cree 
line Nike inddpendante, qui d’ailleurs resta toujours la servante ou la suivaiite 
d'Apollon et de Zeus; c’est fart qui bientOt aussi a donne naissance aux 
Nikes, groupe de vierges allegoriques, analogue par exemple au groups des 
Eros. Le systeme est rigoureusement deduit, et il faut savoir gre a M. Baudril- 
lart d’avoir condense en un chapitre bien venu les donnees eparses de i’his- 
toire. 

Il est un point cependant que nous aurions voulu voir traite avec plus d’am- 
pleur. Homere. nous dit i’auteur, ne parle pas de Nike, mais Hesiode, a propos 
de la liitte de Zeus et des Gi^ants, la mentionne corame la fille de Styx et du 
geant Pallas. Poiirquoi M. Baudrillart n’a-l-il pas cherclie a expliquer cette 
giinealogie, et pourquoi a-t-il admis comme un axiome les confusions de cette 
figure avec Athena? Peul-etre, si, non seiilenient au v' siecle, mais bien plus 
t6t, avunt la L' olympiade, on trouve des images isolees, iiidependantes, de 
Nike, cela est-il du a la persislance de ce type hesiodique que fon suppose 
gratuitement des longtemps oublie. Peut-ietre, si M. Baudrillart avait fait un 
usage moins timide des monuments figures qu’il sacrifle volontiers aux textes, 
aurait-il pu nous donner la solution du probleme. 

La seconde partie est beaucoup pi us developpee ; c’est elie qui constitiie essen- 
tielleinent le livre. 

M. Baudrillart attache certainement beaucoup d’importance aux trois pre- 
miers chapitres, oii il recherche si le? antiques divinites latines, Vacuna, Vitvla, 
rka Rota, sont ou ne sont pas les divinites de la Viotoire. Il repond affirmati- 
vement pour la premiere et la derniere, negativement pour la seconde. Les dis- 
cussions qu’i! institue a ce sujet sont nettes, et sans doute probantes, mais elles 
nous semblent un peu longue.=, et certes, s’il n’avait pas trouve a combattre en 
chemin la grave autorite de Mommsen, il eClt abriige et condense. En somme, le 
lesultat de I’effort est mediocre, et apres avoir lu, nous ne connaissons rien de 
plus precis sur ces obscures divinites latines; toute I’erudition, indeniable, de 
f auteur reste a peu pres sterile 
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Lorsque M. Baudrillart entre enfln dans !e vif de son sujet, lorsqu’il fetudie 
I’antiquite du culte de Victoria a Rome, I’extension de ce culte el sa grande 
importance jusqu’a la fin de I’epoque imperiale, et qu’il s'efTorce de definir 
exactement I’essence de cette divinite, son livre devient de tout point excellent 
et utile. Comme 11 a voulu le faire, il a bien reussi a « degager et mettre en 
lumiere Tune des formes multiples du paganisme antique, a suivre dans ses 
developpementslacurieuse conception d’une abstraction divinisee, et etudier dans 
le detail un des cultes importants del’ancienne Rome. » C’est bien en effet une 
abstraction divinisee que Victoria, mais c’est en meme temps, des son origine, une 
deesse veritable, tout a fait distincte des autres, ayant son caractere, sa figure, son 
rfile bien a part. En cela elle se separe absolument de la Nike des Greos, cette 
servante, a vrai dire, des dieux superieurs. Elle a si bien sa vie propre, qu’elle 
a son ginie, cette abstraction au second degre, comme dit fort bien M. Bau- 
drillart, et ce fait n’est pas un des moins curieux et significatifs que I’auteur 
ait releves. D’autre part, tandis que Nike etail a la fois guerriere et pacifique, 
Victoria est avant tout une divinite militaire, comme il etait naturel chez un 
people qui saorifia presque tout a la gloire des armes; et comme il semble aux 
foules que le renom guerrier soil le plus enviable pour un potentat, Victoria 
devint comme la protectrice speciale, la servante familiere des empereurs. 
Attach^e, pour ainsi dire, a la dignite imperiale, il est lout naturel que Vic- 
toria ait longtemps survecu au paganisme, comme d’ailleurs d’autres divinites 
paiennes; jamais mSme fassociation de la deesse avec I’empereur n’a sembld 
plus constante et plus etroite ; mais est-ce bien veritablement la deesse qu’il 
faut dire, la deesse romaine dont le nom se joint a celui du souverain, ou n’est-ce 
pas plulot un simple symbole, la pure abstraction qui reparait, degagee, clai- 
rement ou non, d-) ses eR'ments divins? il. Baudrillart ne le pense pas;'il 
croit a une tres ordinaire survivance, que motivaient suffisamment le caractere 
de Victoria et aussi une sorte de necessite politique que malgr-i eux subissaient 
les empereurs; el peut-etre a-t-il raison. L'affaire de I’autel de la Victoire a la 
Curia Julia est un bon argument en sa favour. Nous aurions aime a en relrouver 
ici le recit et le commentaire; i’absence en forme une veritable lacune, et I'au- 
teur aurait dCi faire violence a sa modestie; il reste souvent a dire, meme apres 
les maitres comme M. Gaston Boissier, et dans tous les cas c’est un plaisir a 
procurer au lecteur de les citer. 

M. Baudrillart a de bons chapilres, surement informes, surle role de la Vic- 
toire dans la religion particulicre aux legions, sur les IwU Victurix, surla Vic- 
toire au cirque, sur les temples de la Victoire; mais ils cedent en int»‘ret a ce- 
lui qui traite des rapports de Victoria avec Venus vktrix et Venus gmetrix. 
11 y combat avec fermite I’opinion, accr'^ditee par Mommsen dans une note du 
Corpus, que Victoria pourrait ne former avoc Venus genetrix et Venus vktrix 
qu’une seule et meme divinite. La question est complexe et obscure ; M. Bau- 
drillart a bien su la diviser et la demeler, et nous admettons volontiers qu'il y a 
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porte la lumiere; sa conclusion est juste : « II peut y avoir et, dans une cer- 
taine mesure, 11 y a eu similitude de conception; il n’y a pas identite entre 
Venus victrix ou genetrix et la Victoire. » 

Bref, la monograpliie de M. Baudrillart, malgre quelque indecision dans le 
plan, doit etre louee, parce qu’elle rendra service ; de pareils travaux sont d’un 
bon exemple, surtout lorsqu’ils parlent d’un esprit juste, precis, et, quand il le 
faut, independant. 

Pierre Paris. 


Alfred Altherr. — Theodor Parker, in sainem Leban uud Wirken 
dargeetellt. — Mit Parkers Bildiiis, in 8, Sanct-Gallen, Tii, Wirth et C'% 
1894. 

Raconler la vie de Th. Parker, peindre le milieu dans lequel il a vecu, expo- 
ser ses idees, faire connaitre son CEuvre religieuseet sociale, et en meme temps 
fairs appreoier I’homme en ins'-rant dans son travail une grande quantite d’ex- 
traits de ses discours, de sa correspondance et de sun journal, et en mettant 
ainsi le lecleur directement en contact avec lui ; tel est le plan que s’est trace 
M. Altherr et qu’il a mene a bonne fln dans I’ouvrage dont nous venous de 
transcrire le litre. 

Il existait deja un certain nombre de biographies de Parker, le plus grand 
nombre en anglais, une eu frangais, tresconnue et fort appreciee, due ala plume 
de M. A. Heviile, et une en allemand, ecrite par M. Heiurich Lang. M. Altherr 
a voulu, dans un ouvrage plus elendu et plus complel, faire connalire aux lec- 
teurs alleniands Th. Paiker comme d le meritait. Il a pu mettre a profit les tra- 
vaux de ses devanciers, et son livre sera, sans nul doute, bien accueilli du 
grand public auquel il est adress6. 

Apres quelques considerations sur « le pays de I’avenir », et en particulier 
sur la vie religieuse aux Etats-Uiiis, Tauteur raconte rapidement Tenfanee et 
lajeunesse studieuse de Parker. Il nous muntre ses mcrveilleuses aptitudes, 
son goitt passionne pour Tetude, la piele simple el serieuse qui presida a sa 
premiere education, les efforts et la perseverance qu'il dul deployer pour parve- 
nir a faire ses etudes a Caiiibiidge, pres de Boston, el se hale d’arriver a ce 
qui fera le principal objet de son etude, les idees et I’oeuvre de Parker. 

Ell 1837, lejeuiie ministre de I’Evangile se maria et devinl pasteur de I'eglise 
unitaire de Wesi-Roxburg. Ces unitaires, qui comptaient alo rs quelques cen- 
taines de congregations dans ,'a Nouvelle-Anglelerre, etaient Jes heritiers et les 
continuateurs des anti-trinitaires et des sociniens. La doctrine de la Trinite est 
une de ceiies qui ont rencontre la plus perseverant ; opposition dans I’Eglise 
ehretienne. Revenue, apres des luttes lo.igues et ardentes, doctrine officielle et 
declaree indispensable au saiut, elle su.-icita, au moyen age, de nombreuses 
heresies, impitoyablemeut etouffees. La fermentation religieuse du xvi® siecle 
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la pratique du libre examen, que la Reforme n’encourageait pas, maisqu’elle ne 
pouvait empficher, ramenerent les idees anti-lrirataires ala surface. La plupart 
des audacieux negateurs, qui s’en prenaient a la doctrine fondamentale du sys- 
tbme dogmatique universellement adopte, furent violemment persecutes, etplu- 
sieurs payerent de leur liberte ou de leur vie la fidelite a leurs convictions. 
On connail I’histoire de Michel Servet. D’aulres furent plus heureux, peut- 
etre parce qu’ils furent plus prudents. Lelio Socini et, apres lui, son neveu 
Faustus Socini purent repandre leurs idees; et ce dernier reussit a constituer 
en Pologne les anti-trinitalres ou sociniens en une eglise etablie. Cette eglise, 
il est vrai, ne dura pas longteraps, et ful dispersee et detruite lors de la reac- 
tion inauguree par Sigismond III et les Jesuites. Partout ailleurs ou il elait 
parvenu a s'etablir, le soclnianistne eut le meme sort, sauf en Angleterre. La, 
les idees anti-trinitaires s’etaient manifestees et etaient parvenues a se main- 
tenir dans les eglises du refuge. Des le milieu du xvii® siecle, les unitaires 
(c’est le nom sous lequel ils seront desormais designes) avaient a Londres des 
convenlicules reguliers; mais ce n’est que beaucoup plus tard, en 1772, que 
Lindsay inaugura a Londres la premiere cbapelle unitaire. C'esl de la que I’u- 
nitarisme passa dans I'Amerique du Nord avec Priestley, et se repandil dans la 
Nouvelle-Angleterre et surtout a Boston. 

L'unitarisme, illustre alors par la piete et les talents de Channing arrive deja 
au declin de la vie, avait garde son esprit large et liberal, mais etait arrive, 
daus son developpement, a une periode de calme, et on pourrait presque dire d’im- 
mobilite. Parker, qui s’eiait familiaiise avec la theologie allemande, et qui etait 
a la fois Thomme le plus pieux et le plus radical qu’on puisse imaginer, avait 
abouli bien vite a des conclusions qui depassaient de beauc oup les idees de ses 
collegues. Et comme il etait ingenuuieul audacieux et allait d'un coup jusqu'au 
bout de ses idees, il ne tarda pas a 6tre en scandale au milieu des siens. Son 
eglise lui resta fidelement attachee, mais il s’apergut bien vite qu'il etait desap- 
prouve a Boston. Uu discours sur « Ce qui passe et ce qui demeure dans le 
christianisme prononce lors de I'installalion d’un jeune pasteur, mille feu aux 
poudres. Ce fut un conceit de cris et d’indignation. Quelques personnes, plus 
libres d’ldees preconcues, I’inviterent alors a venir faire, a Boston, des lectures 
qu’il repiHa dans d’autres villes et qu’il pubiia sous le litre « Discourse of mat- 
ters pertaining to religion De noiivelles lectures, fades I’annee suivante, 
fournirent la maliere d’un autre volume u Discourse for the time ». Lectures et 
volumes eurenl du retentissement. Ses collegues le citerent a leur barre dans 
une reunion extraordinaire, et s'efforcerenl de I’araener ii quitter le corps pas- 
toral unitaire, ce a quoi il se refusa. Pour se reposer de ces luttes qui lui furent 
tres penibles sans ebranler ses idees, il lit en Europe un voyage d’une annee 
(1843-44). 

C’esl au relour de ce voyage qu’il ful invite a parler regulierement a Boston 
dans le « Melodeon », vaste salle de concert qu’on avail louee pour lui. Il s’en- 
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gagea a le faire pendant un an, sans quitter I’eglise unitaire ni sa place a West- 
Roxburg. L’annee ecouiee, ses auditeurs, devenus de plus en plus nombreux, 
se constituerent en communaute et le choisirent pour pasteur. Le 4 janvier 
1846, il s’installa lui-meme comme pasteur de la 28'= congregation, en pronon- 
cant un discours sur 1’ « Ideal d’une eglise chretienne ». A partir de ce moment, 
son activite devient prodigieuse : il organise sa communaute, v preche cheque 
dimanche, fait au dehors des lectures qui devieiinent de plus en plus nom- 
breuses, de 80 a 100 par annee, entretient une correspondence tres active, et 
trouve encore du temps pour I'etude et pour la lecture de nombreux ouvrages. 
Sa paroisse n'y perdait rien. Elle se trouva bientOt a I’etroit dans le Melodeon, 
et loua une autre salle de concert, le « Music Hall » qui pouvait contenir jus- 
qu’a 3000 auditeurs. Parker avail le don de captiver la foule qui se pressait 
dans cette vaste salle; il n’etait pas orateur, n’avait ni la prestance, ni la voix, 
ni le geste, ni le style enflamine d’un tribun; it lisail paisiblemenl ses discours : 
sa puissance venait tout entiere de la clarle de sa pensee, de sa sincerite abso- 
lue, de la profondeur de son sentiment moral et reiigieux. Quelques idees tres 
simples, dont il r.e se preoccupait pas de faire un systemebien coordonne, for- 
maient la base de son enseignement : Dieu est la perfection absolue; ce qu'il a 
cree est relativement parfait; riiomnie est en etat de realiser sa vocation, qui 
est la perfection ; la tendance a cette perfection est la religion absolue, et cette 
religion absolue, qui est enseignce dans I’Evangile, vient de la nature humaiiie. 
Mais il ne s'enferma pas dans le domaine reiigieux proprement dil : comme il 
pensait que la religion doit penelrer partout, toutes les manifestations de la vie 
individuelle et sociale rentraient dans son domaine et I'ournissaient la matiere 
de ses discours. II fut ainsi un reformateur social, s’occupa de toutes les ques- 
tions du jour et park hbrement ethardiment centre les vices et les iniquites de 
son temps : il jugeait tout, homraes et choses, au point de vue de la religion 
absolue telle qu’il la concevait. Mais il prit surtout part a la lutte pour I’aboli- 
tion de I’esclavage et y deploya un courage, une activite et une perseverance 
qui ne se dementirent pas un instant; c’elait un puissant lutteur, qui avait 
pour lui I'implacable logique de ses idees et qui maniait I’ironie et le sarcasms de 
main de maitre. 11 se fit ainsi beaucoup d’ennemis, et depensa beaucoup d’ener- 
gie dans ces luttes. Sa sante ne tarda pas a en etre eprouvee. Une fievre 
typhoi'de, contraclee dans un de ses nombreux voyages en 1857, aclieva de 
briser ses forces. A ce moment I'liostilite de ses adversaires redoublait centre 
lui. Dans les assemblces de « reveil », on demandait a grands cris au Ciel sa 
conversion on sa mort. Deja la phtbisie commencait son ceuvre. Au commence- 
ment de 1859, il dutrenoncer a precher et quitter Boston pour aller cherclier le 
soulagement dans un climat plus iloux.C'esl dans ce dernier vovage en Europe 
qu’il vint mourir a Florence, le 10 mai 1860, a I’age de cinquante ans. 

Tel est rhomme dont M. Altherr nous retrace les luttes et les travaux avec 
un interel croissant et une emotion communicative. Il voit en lui, non le fonda- 
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teur d’une nouvellc eglise.mais le reformateur del’ancienne etle prophete d’un 
meilleur avenir. Parker a etc en efTet un reformateur et un prophete. Ce qui a 
fait sa puissance et ce qui lui assure une influence durable dans I’avenir, ce 
n’est pas son radicalisms theologique, c’est le remarquable ensemble de sa 
nature religieuse, oii domine une piete vivante qui I’a preserve de la secheresse 
du rationalisme vulgaire et de I’elroitesse habitnelle au radicalisme. II a ete 
avant tout un homme de conscience et de coeur. Ses negations les plus hardies 
viennent de la sincerite d’une Time droHe qui veut etre au clair avec elle-meme 
et avec les autres, et sur les ruines des idees qii'il combat il eleve aussitot des 
affirmations nouvelles, dont sa vie a montre la valeur morale et religieuse. Le 
progres ne va pas sans destructions necessaires : mais i’influence religieuse 
d'un homme ne se mesure pas a ce qu’il renverse, mais a ce qu’il est capable 
d’edifier. Parker a beaucoup edifie et, s'ii se rencontre dans les mattiriaux qu’il 
a apportes a I’edifice religieux de I'avcnir de la paille et du cbaume destines a 
disparaitre, il s’y trouve aussi de I’or pur qui restera. 


Ei;g. Picard. 



GHRONIQUE 


FRANCE 

L’enseignemant de I’histoira des raligions el Paris. — Avec le 
niois de novembre la vie universilaire reprend toule son activite. Selon notre 
habitude, nous eitrayons des programmes de nos Facultes et de nos principales 
Ecoles soientifiques les renseignements relatifs aux cours ou conferences, dans 
lesquels seront traites des sujets ressortissant a I’histoire religieuse. 

Au College de France, M. Albert Riville, professeur d’hisloire des religions, 
traitera celle annee des trois premiers siecles de I’Eglise chrelienne jusqu’a 
Constanlin. 

A I'Ecole desHautes-Etudes, section des Sciences veligieuses, le programme est 
redige comme suit : 

I. Religions des peuples non civilises. — M. Marillier : Les traditions et les 
mythes relatifs a un deluge, les mardis a 9 heures et demie. — Les rites du 
manage, les samedis a 9 heures et demie. 

II. Religions de lExtrime-Orient et de I’Amerique indienne. — M. Leon de 
Rosny : Les mythes de I'anliquite japonaise. L’Ame-no kami et la grande doesse 
soluire. — La religion des anciens Mayas, les lundis a 2 heures un quart. — 
Expose du systems graphiqiie des nations bouddhiques de I'Asie orientale. Expli- 
cation de quelques anoieiines inscriptions chiiioises. — Apercu des progies du 
dechiffremeiit des te.xtes katoumiques de I’Amerique centrale, les jeudis a 2 heu- 
res uu quart. 

III. Religions de i'lnde. — M. Sylvain Levi : L’ Abhidharma koca. Etude du 
bouJdhisme septentrional, les mardis a 3 heures et demie. — Etude de docu- 
ments epigraphiques, les jeudis a 3 heures el demie. 

IV. Religion de I’Egyple. — .\I. Amilineau : La morale egyptienne, son ori- 
gine, ses developpemenls, son importance et son influence en dehors de I’Egyple, 
les lundis a 4 heures. — L’etabhssement du christianisme en Egyple pendant 
les trois premiers siecles de notre ere. Les Actes des Martyrs, les merci-edis a 
4 heures. 

V. Religions des peuples semitiques : 

1“ Hebreux et Semites occidentaux. — M. Maurice Vernes : Recherches sur 
I’origine el la composition des livres historiques de I’Ancien Testament, les mer- 
credis, a 10 heures trois quarts. — Explication de morceaux choisis des Livres 
prophetiques, les ven Jredis a 10 heures trois quarts. 

2° hlamisine et leligions de I'Arabie. — M. Hartwig Derenbourg : Explica- 
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tion du Coran avec le commentaire theologique, historique et grammatical de 
Beidawi, d’apres I’edition de M. Fleischer, les lundis a 5 heures. — Expli- 
cation de quelques inscriptions sabeennes et h>myarites, les mercredis a 
4 heures. 

VI. Reliijions de la Grice ct de Rome. — M. Andri Berthelot : La religion 
romaine, les marJis et les vendredis a 2 heures. 

VII. Litterature chritienne. — M. A. Sabatier : Histoire de la litterature 
apocalyptique, juive et chretienne, les jeudis a 9 heures. — Explication de 
I'Apocalypse de saint .lean, les jeudis a 10 heures. 

VIII. HUt'jire d'-s dogmas. — Conference de M. Albert Reville : La demono- 
logie chretienne, les lundis et les jeudis a 4 heures et demie. 

Conference de M. Picavet ; Explication du huitieme livre de la Physique 
d’Arislote et comparaison avec les versions et les commentaires du moyen age, 
les jeudis a 8 heures un quart. — La scolastique chez Alexandre de Hales, 
saint Bonaventure, Roger Bacon et leurs contemporains, les vendredis a 
4 heures trois quarts. 

IX. Histoire de I'Eglise chritP-nne. — M. Jean Riville : Etude critique des 
plus anciens textes relatifs aux sacrements du Baplgrae et de I'Eucharistie, les 
mardis a 4 heures et demie. — Le reformateur Ulrich Zwingli. Les ana- 
baptistes, les saraedis a 4 heures et demie. 

X. Histoire du droit canon. — M. Esmein : La procedure criminelle en droit 
canonique; histoire et theorie, les mardis a 3 heures el demie. — L’appel en 
droit canonique; histoire et theorie, les samedis a 3 heures el demie. 

Courslibres : 1“ Conference de M. J. Deramey smtV H istoire de I' Eglise syria- 
que d partir de la premiere communauU chritienne fondie a Antioche, les sa- 
medis a 2 heures. 

2' Conference de M. A. Quentin surla Religion assyro-babylonienne : L’6po- 
pee d’Izdubar, les lundis el les samedis a 3 heures. 

3“ Conference de M. G. Raynaud sur les Religions de I'lmcien ilexique : 
L'histoiremythique el Icgendaire du Mexique. 

A la Faculti des Lettres, M. Rrochard exposera les theories des principaux 
philosophes grecs sur la Nature et sur Dieu. 

A la Faculti de Ihioiogie protestante, .M. Menigoz. inlerpretera I'Epitre aux 
Remains. 

M. Sabatier expliquera les Epitres de saint Paul a Philemon, aux Colossisns 
et aux Ephesiens. 

M. Ad. Lods trailera de I’Histoire de la litterature du peuple d’Israel et expli- 
quera les livres de Samuel. 

M. Stapfer interpreters la premiere Epitre de saint Paul aux Corinthiens. 

M. Bonet-ilaury exposera THistoire de I'Eglise chretienne depuis le regne de 
Charlemagne jusqu’a la Reformation, et etudiera I’llistoire des Academies pro- 
testanles. 
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M. S. Berger enseignera I’Histoire de I’Eglise au xvii® et au xviii® siecle et 
eludiera les Confessions de foi des diverses communions chretiennes. 

M. R. Allier trailera de I’Hisloire du neo-platonisme. 

Cours libre : M. de Fuye expliquera la premiere Apologia de Justin Martyr. 

A VEcole des Hautes-Etudes, section des Sciences historiques et philologiques, 
M. Haussoullier expliquera des inscriptions grecques recemment decouvertes a 
Delphes ; M. I’abbe Duchesne exposera le premier fonctionnement de I’Etat 
pontifical du vm® au xi« siecle, et traitera des Elements de I’hagiographie ; 
M. Carriere expliquera les Livres de Samuel et des textes pris dans les « Anec- 
dota syriaca » de Land; M. Harhvig Derenbourg expliquera I’Autobiographie 
d’Ousama, avec un commentaire historique sur les croisades au xii® siecle ; 
M. Clermont-Gmncau eludiera les Antiquites orientales de la Palestine, de la 
Phenicie et de la Syrie et exposera I'Ai'cheologie hebra'ique; MM. Maspero et 
Guieysse expliqueront divers textes hieratiques et ptolemaiques. 

A VEcole d' anthropologic, M. Andri Lefevre expose les Origines et les 
croyances des Indo-Europeens du nord (Gaulois, Germains, Slaves). 

L’histoire religieuse i I’Acad^mie des inscriptions et belles- 
lettres. — Stance du iSjuillet : M. Navil'e, correspondant de I’Academie, com- 
munique des renseignements sur les fouilles qu’il a operees dans le temple de 
Deir el-Bahari {voir Revue, t. XXIX, p. 245-246). — M. Clermont-Ganneauin- 
terprete la photographic qu’il a regue de M. van Berchem, el qui reproduit un 
bas-relief en basalte du Hauran. Ce monument represente une scene de la 
Gigantomachie. Quelques details amenent M. Clermont-Gauneau a rappro- 
cher ce bas-relief de I’oeuvre egyptienue analogue, qui se trouve au Musee 
du Louvre et qui represente le combat de Horus centre Set ou Typhon. Le bas- 
relief du Hauran est de lepoque greco-roinaine; Hercule y est represente dans 
le costume d’un officier remain ; il est possible qu’il soit une [lersonnification de 
I'empereur Maximien (le collegue de Dioclelien) qui avail pris le surnomde Her- 
culius, d’autant qu’un autre personnage parait figurer Zeus et correspondrait 
ainsi a Diocletien, surnomme Jovius. Dans le bas-relief egyptiendu Louvre, le 
dieu egyptien est figure aussi sous les traits d’un officier remain. Cette repre- 
sentation PSt devenue le prototype des oeuvres d’art chr^iennes ou saint 
Georges est figure terrassant le dragon. On pent suivre a la trace ici la forma- 
tion, par voie iconographique, d’une des plus eelebres legendes de I’bagiogra- 
phie ebretienne. — A la seance suivante, M. Clermont-Ganneau a complete sa 
demonstration en signalant t'existence d’une ville appelee Maximianopolis dans 
la province d’Arabie. Celle ville doil etre identifies avec la looalite appelee 
Soueida, ou git acluellemenl le bas-relief. 

— Seancedu 20juHlct : M. }D;ron dr Yillefosse faitconnaitre I’etat des fouilles 
effectuees par M. Gavault a Tigzirt. Parmi les inscriptions chretiennes et 
paiennes estampees on pent en signaler une, tirde d’un sancluaire de Saturne, 
oil le dieu est qualifle de « iuvictus » et « frugifer ». 
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— Siance dull juillet : M. Gauckler, direcleur dn Service des antiq iiles en 
Tunisie, presente la photographie d'un* putereen argent massif , incrustee d'or, 
qui a ete trouvee a Bizerle pendant les travaux de dragage du port. G'est la 
plus belle piece de ce genre qui ait encore ete trouvfe en Afrique (9 kilos). 
Grace a la generosite des entrepreneurs du port, elle a pris place au Musee du 
Bardo. Le motif central represente la lutte d’Apollon et de Marsyas devant la 
Muse chargee de juger le concours; chacun des concurrents est entoure de ses 
partisans. Sur les oreilles de la patere on voit un sacrifice a Dionysos et une 
scene rustique. L’cEuvre parait dater du commencement de I’ere chretienne. 

D'auire part, M. Maspero presente une statuette en hois dur acuuise par le 
Musee du Louvre, dont le travail est d’une finesse absolument remarquable. 
G’est une osuvre thebaine, representant une pretresse de Minou, nommee Toui. 

— Seance du 17 aoiil : M. Homolic, directeur de I Bcole d'Athenes, envoie a 
I’Academie la notice, qui doit paraitre dans le Bulletin de Correspondance 
hellenique, sur les fouilles de Delphes et les decouverles de I’Ecole d’Athenes 
en 1894, et une centaine de photographies representant les oeuvres d’art decou- 
vertes. 

M. Philippe Berger deorit un mausolee avec inscription bilingue, latine et 
neo-punique, — le monument le plus eloigne vers le sud que Ton ait encore 
trouve en Afrique. II a ete decouvert par M. Foureau, au retour de sa mission 
chez les Touareg Adzjer, a Remada, en Tripolitaine. G’est un monument a 
deu.x etages surmonte d’une pyramide, eleve a un personnage nomme Apulejus 
Maximus Rideus par sa femme, Thanubra, et par ses enfants. Lui-m§me porte 
un double nom, punique et latin ; ses ancetres ont seuiement des noms puniques, 
ses enfants seuiement des noms latiiis. La transition est ici bien visible. Sur 
les quatre faces de Tedifice on voit Orphee charmant les animaux, Orphee en- 
levant Eurydice aux enfers, Hercule enlevant .Alceste et d’autres scenes rela- 
tives a la vie future. 

— Stance du 24 aoiit : M. Coliignon analyse le rapport de M. Homolle que nous 
avons signals plus haut. Nous reproduisons cette analyse d'apres le compte 
rendu de la seance publie par .M. Leon Dorez dans la Revue critique d'his- 
toire et de literature : 

Trois cbantiers ont ete en activite : celui du temple d’Apollon, celui du Tre- 
sor des Atheniens, et un troisieme dans le voisinage du mur appele VHelknv o, 
c’est-a-dire dans la region sud de I’enceinte sacree. M. Gonvert, ingenieur, 
MM. Bourguet et Perdrizet, membres de I’Ecole, ont partage avec M. Homolle 
la conduite des travaux. M. Tournaire a fait les releves d'architecture. — La 
terrasse superieure, cells oil s’elevait le temple d’Apollon, a ete deblayee. On a 
retrouve les soubassements du temple et degage les galeries souterraines qui 
formaient une sorts de reseau d’un bout a I’autre de I’edilice. ilais I’absence 
totals des debris de sculpture provenant du fronton ou des metopes, la rarete 
des fragments d’architecture font croire que la destruction du temple a ete com- 
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plete. II faut, pour en dresser le plan definitif, attendre la fln des travaux de 
deblaiement. Aux abords de I'edifice et sur differents points de la terrasse siipe- 
rieure, on a fait des trouvailles considerables de sculptures et d’inscriptions. 
On a retrouve des bases avec des dedicaces de Gelon et de ses fils, de nombreux 
decrets, des fragments de lettres imperiales, des comptes du sanctuaire pen- 
dant les annees posterieures a 346. — Les fouilles, poursuivies au niveau infe- 
rieur, entre la terrasse du temple et VHellenico, ont eu un plein succes. La 
topographie de toute cette parlie du sanctuaire est aujourd'hui tres claire, et la 
voie Sacree a ete degagee sur tout son parcours, avec les monuments qui la 
bordaient. — L'ir.teret capital des fouilles consiste dans la decouverte d’une 
riche sfrie de sculptures provenant des trois Tresors : celui des Atheniens, deja 
mis au jour dans les fouilles de 1893, ceux des Sicyoniens et des Siphniens, 
recemment degages, en meme temps que le Tresor des Beotiens. Les metopes 
du Tresor des Atheniens trouvees I’annee derniere sont completees par des 
fragments importants qui permettent de restituer les scenes de la legende 
d’Hercule. A cette serie vient s’ajouter cede des exploits de Thesee, presque 
entierement nouvelle, et Ton possMe ainsi la decoration sculptee des deux 
fagades principales. D’autres metopes permettent d'affirmer que les fagades late- 
rales etaient ornees de la mSme maniere ; c’etaient, d’un c6te, la Gdryonie et 
un combat de Grecs et d’Amazones, de I’autre, une suite de combats singuliers. 
Plusieurs de ces morceaux sont d’une rare beaute. Si Ton ajoute aux metopes 
intactes ou mutilees les deux Amazones a cheval qui formaient le couronnement 
des acroteres, la decoration du Tresor des .\theniens est complete; on possede 
la un ensemble incomparable de sculptures rigoureusement datees, appartenant 
a cette periode de 480 a 470, ou s’epanouit la jeunesse de Tart attique, eman- 
cipe des dernieres entraves de Tarchaisme. — Les metopes de tuf du TrSsor 
des Sicyoniens relevant encore de rarchn'isme primitlf du vi' siecle Les scenes 
figurees sont empruntees ala legende des Dioscures eta celle des Argonautes. 
Une des metopes, presque intacte, montre Idas et les Dioscures marchant en 
file, la double lance a I’epaule, et ramenant le troupeau de boeufs enleve par 
eux en Messenie. II y a la des documents infiniment precieux pour I'etude de 
I’ancien artpeloponnesien : les sculptures du Tresor de Sicyone prendront, dans 
Thistoire de Tart grec primitif, une place importante a cote des metopes de 
Selinonte et des frontons de tuf de TAcropoie d'Athenes. — Herodote signalele 
Tresor des Siphniens comme Tun des plus beaux de Delphes. L’archalsme 
finissant n’a rien produit de plus acheve que le decor architectural Mais snrtout 
la frise et le fronton constituent un ensemble de sculptures unique Jusqu’a ce 
jour, pour la periode qui comprend la fin du vi' siecle et le debut du v®. Les 
sculptures de la frise, haute de 0“,64, conservent encore des traces de cou- 
leurs; elles ferment une longue suite, repartie sur les quatre faces du monu- 
ment, avec une grande variete de sujets. Du cote sud,des defiles de chars et de 
cavaliers, une scene d’enievement se rapportant sans donfe a un ''pisode de la 
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legende troyenne ; o’est a celte face qu’il faut replacer les cavaliers trouves an- 
terieurement et le quadrige conserve au Musee de Delphes; ces morceaux n’ap- 
partenaient pas, comme on 1’ avail cru tout d’abord, a la frise du temple d’Apol- 
lon. A I’ouest, on reconnail la scene de I’apotheose d'Hercule. Pour le c6t6 nord, 
on possede environ 8 metres de frise ; c’est un combat des Dieux et des 
Geants, compose suivant les memes principes que les scenes de la peinture de 
vases du vi“ siecle, mais traite avtc une ampleur et une finesse d'execution qui 
en font un chef-d’cEuvre de I’archaisme finissant. La frise de I'est, dont le 
sujet, comme celui du sud, est emprunle a la legende troyenne, montre du cote 
droit un combat h^roique autour du corps d’un guerrier mort. Plus loin, les 
dieux, assis et conversant entre eux, semblent suivre avec curiosite les peripe- 
ties de la lulte. Dans son rapport du 25 avril 1894, M. Homolle mentionnait 
deja un fragment de cette frise, un groupe de Irois deesses, qu’il avail rappro- 
che du groupe des dieux sur la frise du Parthenon. Un nouveau fragment, qui 
occupait I’extremite gauche de la composition, presenle un groupe de cinqdivi- 
nites, symetrique au premier et traite dans le meme sentiment de grace fami- 
ie re. L’analogie avec la frise orientate du Parthenon est ainsi plus etroite; le 
Tresor des Siphniens nous livre comme une premiere esquisse du groupe des 
dieux qui, dans la frise de Phidias, assists a la procession des Panathen^es. 
La decoration sculpturale du Tresor comprend encore un fronton, d’un style 
plus sec; il represente Hercule et Apollon se disputant le trepied delphique en 
presence d’Athena qui cherche a les apaiser; d’autres divinites et des chevaux 
occupent les deux ailes du fronton. Une etude plus complete du monument 
permettra de determiner a quelle ecole appartiennent ces sculptures qui, au 
premier aspect, semblent se rattacher a la tradition ionienne. — Dans la region 
des Tresors, d’autres decouvertes soal encore a signaler ; un Apollon archa’ique 
en marbre, de grandes dimensions; une base de statue decoree de reliefs, en 
forme de chapiteau dorique; de nouveaux fragments des cariatides archaiques, 
qui decoraienl sans doute une tribune ; des bronzes, entre autres une belle 
statuette du type du Doryphore. On a retrouve les deux ex^dres des offrandes 
des Argiens et la base du trophee de Lysandre. Le Tresor des Beoliens a fourni 
un grand nombre d’inscriptions. Au Tresor des Atheniens, on a degage de 
nouvelles assises couvertes d’inscriptions : des decrets delphiens, des catalogues 
d’Athdniens envoyes a Delphes pour la celebration des Pythiades, deux nouveaux 
fragments musicaux dont I'un comprend plus de vingl vers. 11 faut ajouter que, 
dans un travail recent, M. Couve est parvenu a identifier Tauteur des hymnes 
qui portent des signes de notation musicals. L’hymne a Apollon est I’ceuvre 
d’un Athenien, Cleochares, fils de Bion. 

Dans celte mtoe seance du 24 aout, M. Eugene Muntz etudie les representa- 
tions de I'Ancien Testament dans I’art chritien primitif. 11 montre comment, 
pendant I’ere des persecutions, I’element symbolique regna seul, et comment, 
au iv° siecle, I’element historique apparut et prit possession des sancluaires. 
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On a cru a tort que la preference longtemps accordee aux symboles provenait 
du desir de derober aux paiens la manifestation de la foi nouvelle. La verite est 
que I’art cbretieri suivit une feyolution parailele a celle de I’art paien ; comme 
celui-ci, il resuma d’abord ses aspirations dans quelques figures ou episodes plus 
ou moins conventionnels, sauf a aborder le recit des evenements oonsideres en 
eux-mgmes, a un point de vue rigoureusement objectif et selon Fordre chrono- 
logique. — II resulte des recherches de M. Muntz que, des le regne de Cons- 
tantin, les scenes de I’Ancien Testament se developperent, concurremment avec 
cedes des Evangiles, non seulement sur les facades ou les parols des basiliques, 
mais encore dans les baptisteres et les mausolees. Seule Fabside etait reserves 
aux compositions chreliennes proprement dites. Des cette epoque egalement, on 
plagait certains episodes de I’histoire du people dTsrael en regard d’episodes 
de la vie du Christ offrant avec eux des analogies plus ou moins fortuites : tel 
est le point de depart des cycles connus sous le nom de Bibles des Pauvres, 
auxquels on avail jusqu’ici attribue une antiquite beaucoup moins reculee. Dans 
la seance du 7 septembre, M. Miintz a continue son etude en passant en revue 
les nombreuses illustrations encore subsistantes de I’Ancien Testament, exeeu 
tees an cours du v« et du vi® siecle. 

— Seance du 31 aodt : M. Edmond Le Slant lit une etude sur les verlus 
secrMes attribuees des I’antiquite au premier chapitre de VEvangile selon 
saint Jean. Comme saint Augustin et Paulin de Nole avaient compare I’exorde 
grandiose de Fevangile a un coup de tonnerre, comme d’apres les evangiles 
synoptiques Fapdtre Jean avait §t6 surnomme « fils du tonnerre » (Boanerges), 
on en vint a croire que les premieres paroles du quatrieme evangile avaient et6 
proclamees par la foudre. Deja saint Augustin connait des malades qui s’ap- 
pliquaient ce fragment d'evangile sur la tete pour obtenir la guerison. M, Le 
Blant cite des amulettes ou Fon avait inscrit des passages du prologue johan- 
nique pour chasser le d^mon. Enfin ces croyances subsistent encore, dans la 
pratique consistant 4 reciter pendant les orages le premier chapitre de saint Jean 
pour se preserver de la foudre. 

— Siance du 7 septembre : M. Eug. Muntz reprend la lecture de son 6tude 
sur {'illustration de CAncien Testament dans Fart chrgtien primitif. Ces illustra- 
tions se multiplierent surtout au v* siecle. M. Muntz examine notamment les 
mosaiques de Sainte-Marie Majeure, executees de 432 a 440, Leurs auteurs se 
sent inspires directement de la Bible et non de Prudence, comme on Fa cru a 
tort. Uncertain nombrede sujets, traitespareux, ont ete abandonnes plus tard. 
Des le V® siecle egalement, les enlumineurs ont eu recours aux scenes de I’An- 
cien Testament et quelques-unes de leurs miniatures ont servi de modele i des 
fresques ou a des mosaiques importantes. Ainsi les mosaiques de la basilique 
de Saint-Marc, a Venise, reproduisent plusieurs miniatures de la Bible Colton 
(v» ou VI* siecle). Une publication recente du manuscrit illustre de la Genese 
grecque de la Bibliotheque imperiale de Vienne — probablemement le plus an- 
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cien rle tous ceux conserves — permet de saisir la transition entre les peintares 
des oatacombes et les miniatures des enlumineurs. Les scenes sont choisies, non 
d'apres leur importance historique ou relirjieuse, mais d’apres les inspirations 
des artistes. Elies sont tantdt conventionnelles, tantot realistes, parfois meme 
d'une certaine erudite. 

— Stance du 14 septembre : M. Edmond Le Slant signale une inscription 
chretienne du recueil de Fabretti, ou il est dit d’une certaine Aurelia Costania 
qu’elle s'est endormie in pace et principio, et montre que ces mots « in prin- 
cipio » doivent etre consideres comme I’equivalent de in Christo. 

M. Henri Weil communique la restitution d’un nouvel hymne d Apollon de- 
couvert par les membres de I’Ecole d’Athenes. II y a vingt-huit vers bien con- 
serves; la fin est mutilee. 

— Stance du 28 septembre (reproduction du compte rendu de la Revue cri- 
tique d'histoire et de litterature) : 

M. Homolle 6orit de Delphes, le 8 septembre, qu’il n’a pas, centre son espoir, 
retrouvp de quoi combler les lacunes des nouveaux fragments poHiques et mu- 
sicaux ddeouverts d Delphes. — L’inscription musicale provient du Tresor des 
Ath^niens, comme I’hymne trouv6 Fan dernier; a la difference de I’hymne, elle 
porteles signes de la notation instrumentale. Elle est graves en deux colonnes 
sur une plaque de marbre haute de 0m,61 et large de plus de 0“,80. Ces dispo- 
sitions diminuent de beaucoup la gravite des lacunes, qui se trouvent reduites 
a quelques lettres par ligne et qui 'sont encore attenuees par ce fait qu’on a sou- 
vent le commencement et la fin des lignes, et enfin par cette particularite que 
les divisions de la poesie sont marquees par des traits de separation ou par 
des alineas. Les restitutions pourraient d6s lors §tre tres voisines de la certitude. 
La poesie, comme celle qui a ete publiee fan dernier, n'a pas grande origina- 
lite ; c’estle developpement d'un theme connu, la naissance d’Apollon a Delos, 
sa venue a Delphes, sa victoire sur le serpent; Dionysos, selon la tradition 
delphienne, est associe a Apollon. Le morceau se termine par un couplet de 
circonstance, une priere pour la ville d’Athenes et pour les Remains, nouvelle 
preuve, apres celle qu’avait donnee M. Couve, que le monument n’est pas du 
in* siecle, comme I’avaient cru les premiers editeurs, mais du second. C’est 
d’ailleurs vers ce temps que furent gravees sur les parois du Tresor des Athe- 
niens la plupart des inscriptions qu’il porte. La copie des signes musicaux est 
difficile a cause de la tres grande ressemblance qu'ils ont entre eux. Les frag- 
ments sont au nombre de onze ; le morceau a quarante-deux lignes. — Le pean 
qui a et6 retrouve pres du temple d’Apollon est plus etendu et d’une antiquite 
plus venerable. Le nom du poete, qui etait originaire de Scarphee (Locride), est 
perdu ; mais la date est bien etablie par I’ecriture qui est azv.'/r.vyt et du iv« sie- 
cle, mieu.v encore par les noms de I’archonte que nous font connaitre des 
inscriptions d'environ 340 avant J.-C. La poesie occupe deux colonnes de 
quarante-neuf lignes chacune, a trente lettres au moins par ligne. Dix- 
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huit lignes raanquent absolument; pour le reste, la conservation ordinaire 
des deux extremites des lignes, le nombre fixe des lettres, les refrains qui 
marquent la cloture de chaque membre poetique facilitent la restitution. — On 
a decouverl en outre, dans ces derniers temps, des inscriptions metriques assez 
longues, qui font connaitre des oeuvres d'art elevees en I'honneur de person- 
nages historiques; plusieurs statues hellenistiques et romaines, quatre statues 
archaiques (types de I’Apollon, des xopai de I’AcropoIe et de la Nike d’Arche- 
mos), des debris de bronze linteressanls avec des ornements en repousse, des 
graffiti et ua casque corinthien intact; parmi les inscriptions, des comptesdu 
ive siecle, divers decrets de la meme date et un decret en favour de Cotys, roi 
de Thrace. — M. Komolle remercie ensuite I'Academie d'avoir accorde une sub- 
vention sur lelegs Piot a M. Couve, dontles fouillesaDelossont satisfaisantes; 
puis il annonce que les recherches de M. Ardaillon sur la topographie du port 
et des docks de Delos ont donnes de bons resultats, et que MM. Ardaillon et 
Convert acheveront cette annee le releve topographique de file de Delos. 

M. Minant presente a I’Academie trois statuettes heteennes en bronze prove- 
nant de Beyrouth et trouvees par un pecheur dans I’Oronte. L’une de ces sta- 
tuettes paralt porter un signe divin. 

— Siance du 19 octobre : M. Le Slant fait connaitre la decouverte prSs d’A'in- 
Smara (province de Constantine) de sept carrieres de marbre exploitees par les 
anciens. II emet la supposition que les galeries retrouvees elaient de celles ou 
etaient employes les chretiens de Numidie condamnes « ad metalla ». 

L’Academie decide de mettre au concours pour le prix du budget (prix ordi- 
naire) le sujet suivant ; « Etudier, d’apres les inscriptions cuneiformes et les 
monuments figures, les diviniteset les cultes de la Chaldee el de I’Assyrie. » 

M. Ernest Chantre, de relour de la mission archeologique qui lui avail ete 
confiee en Asie Mineure, annonce qu’iladecouvert des textes cuneiformes dans 
la citadelle heteenne de Boghoz-Keui (Pterium) dans le tell de Kara-Euyuk, 
pres C6saree (ruines d’une cite pelasgique). Ces textes sont partie en langue 
achemenide, partie en langue inconnue. Ces decouvertes etendent singuliere- 
ment letendue de la civilisation assyro-babylonienne el revelent I’existence 
jusqu’en Anatolie de la civilisation mycenienne. 

M. AdMmnrd LecUre, resident de France au Cambodge, annonce la decou- 
verle, non loin de Kanpong-Thora, de treize tours en briques, jadis consacrees 
aux divinites brahmaniques, etd'inscriptionssanscritesdonl le dechiffrement est 
confie a M. Senart. 

— Stance du 26 octobre : M. Alexandre Bertrand presenie le fac-simile d'un 
grand vase d’argent dore, trouve au Jutland, pres de Gundestrup, et orne de 
plusieurs scenes mythologiques. En se fondant sur la comparaison avec des 
monuments gaulois (autel de Reims, etc.), M. Bertrand estime que ce vase a et6 
fabriqub par les Cimbres aux abords de fere chrelienne. 

M. Charles Diehl, professeiir de la Faculte des lettres de Nancy, adresse une 
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notice sur une inscription latine, trouvee a Kairouan, datant probablement du 
VI* sifecle et ou il reconnait un fragment d’une charte, octroyee par un empe- 
reur d’Orient en faveur d’un monastere de saint Etienne. L’originalite de ce 
document consiste en ceci que le graveur a repioduit en caracteres cursifs an 
fac-simile des mots ; « sancimus, eonfirmamus » de la charte originate. 

Un m6moire de M. Marillier sur la survlvance de I’dme et I'id^e 
de justice chez les peuples non civilises. — En tete du rapport annuel, 
piiblie par la section des Sciences religieuses de I’EcoIe des Hautes-Etudes, 
figure chaque annee un memoire de Tun des directeurs ou maitres de confe- 
rences, qui est en quelque sorte un specimen du genre d'etudes pratique dans 
la conference qu’il dirige. Dans le rapport sur I’exercice 1S93-1894, qui vient 
d’etre adresse au Ministre de I’lnstruclion publique etdont on peut se procurer 
des exemplaires chez M. Leroux, editeur, 28. rue Bonaparte, la lecon-pro- 
gramme a ete redigee par M. Marillier, charge des etudes sur les religions des 
peuples non civilises. 11 s’est propose de rechercher si les croyances relatives a 
la survivanoe de Tame, si generates chez les non-civilises, sont chez eux, comme 
dans les religions ou les philosophies des peuples de haute culture, en con- 
nexion intime avec les exigences de la conscience morale et specialement avec 
I’idee de justice. 

Void de quelle fagon .M. Marillier a pose cet inleressant problems et la solu- 
tion qu’il lui donne, apres I'avoir etayee d’une documentation tres abondante : 

« Suivant une opinion communement repandue, la croyance a I'immortalite a 
son origine dans un besoin de justice .inherent a la nature humaine. Le 
code moral de la plupait des peuples sauvages differe, a coup shr, du ndtre; 
mais, comme nous-raemes, les Zoulous et lesMelanesiens, les Esquimaux et les 
Dayaks ont I’idee que certains actes soul interdits et d’autres permis; qu’il en 
est qui merilent recompense et d’autres chatiment. Nos lointains ancetres, 
comme les sauvages acluels, avaient sans doute la pensee que des lois exis- 
taient, ecrites seulement dans la conscience de cliacun, et qu’il etait coupable 
d’enfreindre ; qn’il y avail des actions aussi qui rendaient ceux qui les accom- 
plissaient digues d'etre loues des horames et aimes des dieux. El cependantla 
vie de chaque jour leur montrait aiors, ainsi qu'elle le montre encore aujour- 
d’hui aux civilises comme aux plus grossiers barbares, le demoralisant specta- 
cle de I’homme injuste el brutal, comble d’honneurs et de richesses, et de 
Fhomme verlueux, qui observe les lois et traile avec douceur et equile les fai- 
bles comme les puissants, accable de malheurs imm^rites, viclime innocente de 
la violence des autres. Quoi de plus nalurel aiors, semble-t-il, que d’imaginer 
aiors une autre vie ou chacun fill traite selonses muvres, une autre vie ous’exercat 
librement la justice des dieux, el qui fht comme la contre-partie el la revanche 
de cette vie lerrestre"? 

« Que les meilleures raisons que puisse avoir au xix» siecle un philosophe 
ou un theologien de croire a I’immortalite de I’ame soieatnon point des raisons 
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metaphysiques, maisdes raisons morales, c'est ce qu’il ne serait point sans doute 
fort difficile d’etablir. Peut-filre est-ca aussi d’un disir inii satisfait de justice 
qu’est nee dans notre race la foi a rimmortalite, bien que rien ne vienne his- 
toriquement contirmer eette vue de I’esprit et que toutes les analogies tendeat 
au contraire a assigner a cetie croyance une fort differente origins ; mais ce 
qu’on pent, a coup sflr, affirmer, c’est que, vraie ou fausse des peoples aryens, 
cette theorie ne saurait trouver qu’un bien frSle et bien douteux appui dans 
I’etude des traditions et des mythes, relatifs a I’autre vie, qui ont ete recueillis 
chez les divers peoples sauvages. 

« L’idee de la survivance de Tame apparait, en effet, le plus souvent denuee 
de tout caractere moral, et I’autre vie n’est d’ordinaire que la eontinuation 
de celle-ci ; le pays des raorts est fort semblable au pays des vivants, les 
mSmes habitudes y regnent, les memes usages, le ineme genre de vie. L’autre 
raonde n’est guere qu’un double de ce monde oil vivent les hommes ; les me- 
chants et les bons y ont mSme destinee; parfois seulement, la vie est en ce 
sejour, situ^ dans laterre,au ciel ou sous les eaux, plus ciemente a tous; parfois 
aussi elle est plus triste encore et plus miserable: c’est une existence vide et 
denuee, une ombre de vie plutdt qu’iine vie veritable ; mais joyeux ou lamentable, 
tous y ont m^rae part 

« A nos yeux, cette croyance n’est pas d’ongine morale el sociale : c’est une 
conception metaphysique et en quelque sorte scienlifique (dans la mesure, bien 
entendu, ou on peul purler de science et de metaphysique chez les peoples 
sauvages), Ce u’est pas le desir qu un jour soient repari'es les iniquites clout 
souffrent les hommes. iniquites dont le sauvage n'a pas au reste un sentiment 
tres vif, qui a donne naissance a cette idee partout repandue que tout ne peril 
point d'un homme en meme temps que son corps, mais le besoin d'expliquer 
certains phenomenes de la vie, certains etats de conscience, le reve par exem- 
ple, qui, dans la conception que se fail le sauvage de la nature, demeurent, 
autrement, incoinprehensihles. C’est l.'i ce que M. Tylor a magistralement 
expose dans son clussique ouvrage sur la Civilisation primitive; et, dans I’en- 
sembie, les recherches noiivelies, qui ont eurichi depiiis quelqiies ann 'es nos 
connaissances dans le domaine de I’etuile comparee des religions, ont laisse 
intacte la theorie qu il a edifi''e. Dans cette vie d'au-deliidu tombeau, out alors 
graduellement trouve place les conceptions morales. Les sanctions des lois qui 
regissent la londiiite ont d’abo d ete — et il s’.-gitici des sanctions religieuses 
tout aussi bieii que des sanctions sociales — des sanctions purement terrestres ; 
mais peu a peu ces recompenses et ces chati.ments, limites d'abord a la vie pre- 
sente, se sont etendus a I’autre vie. Les sanctions d’au dela de la tombe ensont 
venues a primer en importance les sanctions qui s’eiercaient dans le monde 
des vivants; et 1 1 iee des peines et des recompenses, qui payeront d’un equi- 
table prix les actes accomplis au cours de notre existence terrestre, s’est si bien 
associee a celle de la survivance de I’ame, qu’elle est devenue pour nous, a 
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mesure que se modifiaient les conceptions de la nature et de I’homme que nous 
ont leguees nos ancgtres, lapreuve la plus solide et la meilleure raison de noire 
immortalite. 

« II serait interessant de rechercher comnaent s’est introduite cette idee, que 
notreconduite(au sens restraint du mo t)en cette vie influe sur notre destinee dans 
I’autre monde. Nous ne pouvons ici qu’indiquer brievement la voie oudevraient, 
nous semble-t-il, s’orienter les recherches. II faut d’abord rappelerque lesactes, 
que le plus souvent punissent seulement les dieux, sont ceux qui les lesent 
directement : c’est ce qu’a tres clairement exprime le P. Matthias Gr*** dans ses 
Lettres sur les lies Marquises. Aussi la negligence des observances rituelles 
est-elle longtemps beaucoup plus severement chiliee dans I’autre vie que les 
actes les plus graves commis envers le prochain. Ces actes-la, ce sont tout d’abord 
ceux-memes qui ont ete leses qui en tirent vengeance dansl’autre vie. Les Chip- 
peways croient que les ames des mechants sont poursuivies dans I’autre monde 
par les fantOmes des personnes et des choses auxquelles ils ont nui. Si un 
homme a detruit des objets, leurs ames obstruent le passage devant la sienne; 
s’il a ete cruel pour ses chiens et ses chevaux, ils le tourmentent a leur tour 
apres sa mort*. Les dmes de ceux a qui il a fait tort vengent sur lui leurs 
injures. Des croyances analogues se retrouvent en Melan#sie. A Motlav (lies 
Banks), iorsqu’un homme en a fait perir un autre par trahison ou en usantd’ar- 
tifices magiques, il trouve a I’entree de Panoi son spectre qui lui en interdit 
I’acces, comme les meurtriers, les voleurs, les menteurs et les adulteres voient 
se fermer devant eux le sejour heureux des morts. Mais il semble bien que ce 
soil ceux mfimes qu’ils ont voles ou trompesquileur refusent I'entreedu paysqu’ils 
habitent maintenant *. A Lakona, les esprits des morts se reunissent sur le route 
qui conduit a Panoi; quand une ame nouvelle s’y engage, ils la mettent en 
pieces et chacun en emporte un morceau. Ils la reconstruisent alorsen quelque 
sorte avec ces morceaux epars ; et si Thomme dont Tame a ete ainsi dechiree a, 
au cours de sa vie, meehamment tue le pere, le frere ouquelque parent, d’un des 
esprits aux mains ilesquels il est tombe, cet esprit cachera le morceau qui lui 
est echu et fame demeurera mutilee-'. A Aurora (Nouvelles-Hebrides), les 4mes 
de tous ceux qu’il a traitreusement lues a coups de fleches ou de massues, ou 
qu’il a fait perir par ses enchanteraents, se jeltent sur le mort tandis qu’il des- 
cend a Panoi; elles le battent, le dechirent, le poignardent et tirent ainsi de 
lui une entiere vengeance*. A I’lle de la Pentecdte, les ftmes, sur la plainte de la 
victime,n’accueillent point son meurtrieretle contraignent a vivre a part avec les 
autres meurtriers comme lui*. 

1) Keating, loc. cit., t. II, p. 158. 

2) R. H. Codrington, The Melanesinns, p. 274. 

3) Ibid., p. 275. 
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« Le chatiment des crimes semble done tout d’abord une affaire privee dans 
I’autre monde comme en ce tnonde-ci. Mais bientot une confusion s’etablit. 
L’autorite des dieux s’accroit, comme aussi celle des chefs, leurs fonctions se 
multiplienl ; non contents de chatier les crimes qui les atteignent directement, 
iis chfttient ceux dont sont victimes leurs serviteurs devoues, leurs adorateurs 
fldeles. Peu a peu ils apparaissent, les dieux du moins qui habitent le pays 
des morts, comme des juges qui etendent leur juridiction sur tous les actes des 
hommes et punissent meme celles de leurs fautes qui ne les lesent point eux- 
memes. L'idee alors s'est creee du dieu juge et, par une association naturelle, 
apparait celle du dieu distributeur de recompenses, du dieu qui repare dans 
I'autre vie les icjuslices de ce monde, du dieu equitable etbon, qui seche dans 
les yeux de ses fideles les larmes qu’ont fait couler les malheurs immerites de 
la vie terrestre. 

« L’idee que les hommes se fontde ladivinite s’est done, au cours des temps, 
ainsi transformee que e'est 'sur des raisons morales, sur des motifs tires d'un 
hesoin de justice mal satisfait en ce monde, que se fondent le plus solidement, 
chez les peuples civilises, la foi en Dieu et la croyance en une vie future, tandis 
qu’a I’origine la survivance de i’4me et I’exislence des esprits et des dieux 
etaient des conceptions, qui servaient essentiellement a I’intelligence humaine i 
expliquer el a comprendre les phenomenes de la nature et de la vie. Elies te- 
naient, dans la pensee primitive, la place que tiennent dans la n6tre les grandes 
forces physiques et les grandes hypotheses cosmogoniques. La morale s’est 
developpee a mesure que les societes devenaient plus complexes, et les dieux 
se sont « moralises « en mdme temps que se moralisaient les hommes. » 

Institut d’ethnographie comparee. — Onnousprie d’inserer le programme 
suivant des cours qui se feroiit cette annee, 34, rue Dauphine, a I’lnstitut d’ethno- 
graphie comparee, ou se doniie I’enseignement populaire superieur de la science 
des civilisations, qui se qualilie de preparatoire a I’enseignement de I’Ecole 
d’anthropologie. Ges cours sont publics el graluits. Ils ont lieu les jeudis, a huit 
heures et dernie ilu soir. L’annee derniere, ils avaient porle sur [’Evolution reli- 
yieuse dans les diffirentes races humaines. Cette annee, ils auront pour objet : 
Des origines de la civilisation occidentale d'apres les monuments \et les textes : 

8 novembre. M. Henri Galiment : La genese et devolution du manage et de 
la famine. 

22 novembre. M. Eugene Eourniere : L’evolution des formes sociales. 

6 decembre. M. L. de Millou^ : La religion prehistorique. 

20 decembre. M. Gabriel de Mortilkt ; Les origines de la metallurgie. 

10 janvier. M. Albert D/ttre' : Le socialisme dans I’antiquite el au moyen age. 

24 janvier. M. Albeit Reynard: L ev^olution philosophique etsociale en Grece 
et a Rome. 

7 fevrier. M. Henri Galiment : Le berceau des Aryens et le mirage oriental. 

21 fevrier. M. Martial Imbert : L art merovingien. 
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7 mars. M. Maurice Charnay : L’histoire du travail et de I’impot dans I'anti- 
quile et an moyen age. 

28 mars. M. Eugene Fourniere : La morale avant les philosophes. 

11 avril. M, Henri Galiment : La naissance d’une capitale (Lulece). 

25 avril. M. Maurice Charnay : Les origines de la guerre dans les socieles 
humaines. 

9 mai. M. Albert Regnard : L'Etat, ses origines, sa nature et son but. 

30 mai. M. Eugene Raiga : Les doctrines sociales du christianisme. 

HOLLANDE 

La Society de La Haye pour la defense de la religion chretienne, qu'il serait 
plus exacte d'appeler « Societe pour le developpement des etudes sur la religion 
chretienne », avait mis au concours pour fin 1893 une Etude surle role qui re- 
vient a I’imagination dans la religion. Elle a regu treize memoires, un en hol- 
landais, un en frangais et onze en allemand, mais elle n’a pu en couronner 
aucun, parce que les concurrents ont tous analyse non le rdle qui revient a 
I’imagination dans la religion, mais le role qu’elle y joue effeclivement. 

Voici les sujets mis au concours pour 1895 (terme 15 decembre 1895) : 

1® Un ecrit oil soit decrite et jugee au point de vue religieux, chretien et pro- 
testant, la tendance mystique dite « nouveau mysticisms » qui, depuis quelques 
ann^es se fait valoir avec intensite et en plnsieurs manieres, soit par I’organe 
d’associations theosophiques, soit dans les lettres et dans les arts. 

2® Un ^crit populaire en hollandais, traitant de rhisloire du protestantisme, 
du traite de Westphalie a la Revolution francaise, dans le genre de la Ge- 
schiedenis der Kerkhervorming in tafereelen de ter Haar. 

Le sujet. pour lequel le delai n’expire que le 15 decembre 1896 , est le 
suivant : Ua examen raethodique du bien ou mai fonde de la these, qui rend 
la reformation du xvi® siecle responsable pour une grande part de la demora- 
lisation de I'epoque suivante. 

Les memoires couronnes obtiennent un prix de 403 florins et sont publics 
dans les oeuvres de la Societe; le manuscrit demeure sa propriete; I'auteur ne 
peut sans son consentemeut en fairs paraitre de nouvelles editions, corrigees 
ou non, ou des traductions. II touche le prix, a son choix, ou tout en especes, 
ou sous forme de la medaille en or de la Societe, avec 150 florins, ou sous celle 
de la medaille en argent, avec 385 florins. Les directeurs peuveut decerner des 
recompenses moindres, avec ou sans publication dans les oeuvres de la Societe. 
Les auteurs sout mis en demeure de se faire connaitre s’lls veulent accepter 
I’accessit. Les auteurs des memoires non publics par la Societe ont le droit 
de les publier eux-memes ; toutefois la Societe a le droit de garder les manu- 
scrits originaux. 

Les travaux doivent etreecrits, lisiblement en caracteres remains, en hollan- 
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dais, en latin, en francais ou en allemand (en hollandais seulement pour le 
deuxieme sujet mis cette fois-ci au concours). On recommande la concision, 
pourvu qu’elle ne fasse pas tort au sujet on a ce qu'exige la science, 

Les manuscrits ne doivenl pas etre signes, mais marques d’une devise, re- 
petee i Texterieur d’un billet eachete, renfermant le nom el I’adresse de I’au- 
teur. Le manuscrit el le billet doivenl etre adresses banco de port a M. le 
pasteur H. P. Berlage, docteur en theologie, l‘un des direcleurs et secretaire 
de la Societe, a Amsterdam. 


Le Gerant : Erkest Leroux. 


A.N6ERS, lar. .A. BLimm tr (.'% me garnieb, 4. 



UNE 


NOUVELLE PHILOSOPHIE 

DE LA RELIGION' 

Edward Cairo, The evolutinn of rcliijinn. 


M. Caird, qui doit la mL'illetire parlic do sa juste rcnommee a 
ses beaux travaux sur la metapbysiquo kanlienne, a fait dans 
la serie de conferences qn’il a consacrecs pendant les deux an- 
nees dernieres a I’histoire generale des religions, oeuvre de phi- 
losophe plus encore que d'historien. II nc s'est point tant attache 
a retracer les principales phases de revolution religieuse de I’hu- 
manite qu’a etablir que cettc evolution est un developpement, 
une marche reguliere vers des conceptions tonjours plus coni- 
prehensives et plus hautes, et a degager des mille peripeties de 
I'histoire des religions hiimaines la loi organique de ce develop- 
pement. A vrai dire, c'est sous une forme a demi historique toute 
une dogmatique que M. Caird a exposee dans son livre ; 
il est impossible cependant de soutenir que I’liistoire ne lui a 
fourni qu’un cadre commode pour y disposer en un bcl ordre 
ses conceptions. C’est sa theorie memo de la religion, sa doc- 
trine du developpement sans liniites, et pourtant toujours 
harmonieux, dhin principe unique de pensee et de vie, qui con- 
tient en puissance, mais en puissance seulement, toutes les 
formes religieuses qui se sonl succede sur la scene du monde 
et s'y succederont encore , c’est cette doctrine qui le contraint a 

1) Edwarii Caird, prufessor of moral pliilosophy in the University of Glas- 
gow, late fellow and tutor of Merton college, Oxford. The Evolutionof Religion. 
The Gifford Lectures, delivered before the University of Saint-Aiidrevvs, in ses- 
sions 1830-91, and 1891-2. Glasgow, G. Maclehose and sons, 1803; in-8,2 vol. 
xv-400 p. et vii-32i p. 
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transformer I’histoire en une vivante dialectique et a concevoir 
la th^ologie comme une histoire de la pensee humaine, histoire 
que la vie de I'humanite a ecrite en caracteres gigantesques et 
qui est gravee en lettres plus fines au fond de l ame de chacun 
de nous. La dogmatique tout entifjre de M. Caird tient au reste 
dans ce processus d’evolution : la doctrine ou s'exprime, a ses 
yeux, l ame commune de toutes les grandes conceptions reli- 
gieuses est une doctrine de perpetuel devenir et le dogme unique 
d’ou precedent tons les autres, e’est la loi raeme qui preside a 
ce developpement organique. II semble que Dieu, pour M. Caird, 
se realise progressivement dans I’humanite, que toute religion 
soit une marche vers la verite, une conscience qui va toujours 
s’epanouissant de la presence du divin dans la nature a la fois 
et dans I’homme, mais que ce developpement de la conscience 
de Dieu ne fasse querendre expliciteet visible ce qui etait d4jk 
obscurement present dans les plus maladroits balbutiements des 
plus anciennes et plus grossieres religions. Aussi la doctrine de 
M. Caird, doctrine toujours en progres, doctrine toujours mou- 
vante, toujours en marche, et cependant lout entiere en chacun 
de ses aspects, identique k elle-meme en des formes diverses a 
chacune des phases de son developpement logique, est-elle sin- 
gulierement difficile a exposer et a fixer. Le seul moyen de ne 
nous egarer point, e'est de suivre I’auteur pas a pas, dans la 
voie meme oh il s’est engagee et de faire sentir I’enchainement 
logique de ses idees en s'attachant fidelement pour donner une 
esquisse sommaire de sa theorie de la religion a I’ordre qu’il a 
adopts dans cette seric de conferences. C’est ce que nous nous 
proposons de faire dans cet article. 

I 

La possibilite d’une science de la religion depend tout entiere 
de I’existence de deux idees, qui, toutes deux, ne se sont elev^es 
que de notre temps a la diguile de conceptions scientifiques : 
I’idee d’abord que I’espece humaine est une, I’idee ensuite que 
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c’est dans un processus organique de developpement que se nia- 
nifeste cette unite. La premiere de ces deux idees permet de 
poser sous sa veritable forme le probleme general qui s'inipose 
a I’attention de rhistorien des religions qui veut s’elever a une 
vue d’ensemble de la vie spirituelle ; la seconde nous suggere 
la methode qui nous conduira a en trouver la solution. Si I’es- 
pece humaine est une, si ce caractere cunimun d'avoir conscience 
de soi rapproche plus les uns dos autres les divurs types quc 
Ton rencontre au sein do riuimanite quc ne les separe la diver- 
site de leurs caracteros anatomiques ct sociologiques. il faut re- 
jeter toute theorie de la religion qui ne devrait sa coherence 
logique et sa clarte qu'aii fait d’avoir deliberement ecarte du 
domaine dontelle aurait arbitrairemenl trace les limites telle ou 
telle forme religieuse qui, auu moment de rhistoire,a serviaun 
groupe d’hommes a incarner Ic sentiment confus que leur ins- 
pirait le divin, revele dans Tunivers ou dans leur propre con- 
science. Cette conception nous impose robligalion de renoncer 
auxprejuges religieuxqui faisaient de I’histoire du peuple d’Israel 
et de la primitive Eglise chretienne laseule histoire sacreeet qui 
expliquaient par des interpretations dilTerentes les dogmes et les 
rites du peuple elu et ceux du reste de rhumanite. Nous sommes 
tenus de trouver a toutes les conceptions religieuses^ meme aux 
idees les plus etrangos des plus grossiers sauvages, un lien et 
corame une parente avec nos propres conceptions et c'est la 
ddcouverte de cette pareiite qui les justifiera devant la raison en 
les faisant apparaitre comme d’iraparfaites ebauches de nos pro- 
pres dogmes. Aussi ne pouvons-nous pas nous contenter en ce 
domaine de reunir des faits, ni meme de nous elforcer de deter- 
miner les lois de coexistence et de succession qui les relient; 
il faut que nous arrivions a concevoir les etats d’esprit divers 
qui out permis a ces idees de naitre et de grandir, et a revivre 
les sentiments et toute la vie interieure, morte pour nous 
maintenant, des hommes qui se sont faits du monde et d'eux- 
memes de telles representations. 

Mais nous ne pouvons admettre que les diverses conceptions 
religieuses soient apparentees de telle sorte qu’il y ait en tdles 
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toutes comme une ame de verile que si nous parvenons a les 
considerer comme des phases successives d'unmeme developpe- 
raent. Cette idee du developpement continu et graduel de la pen- 
see religieuse est deja en germedans les parabolas evangeliques 
du grain de seneve el du fromenl qui se mulliplie par sa mort 
meme; la theorie de revolution entrevuo au commencement 
du siecle par Goethe, Herder et Hegel et qui a pris, aux 
mains de Lamarck, de Darwin et de Spencer, sa forme 
scientifique, a permis d’en preciser le sens et d’en comprendre 
toute la portee. C’est I’etude de cette evolution religieuse de 
I'humanite, I’etude de la vie des dogmes et des rites qui doit 
se substituer a I’ancienne et immobile theologie, et cette etude 
est pour nous d'un interet d’autant plus direct et plus intime 
que le developpement religieux et moral de I’individu reproduit 
en raccourci le developpement historique des diverses reli- 
gions qui se sent succede sur la scene du monde. Nous avons 
dans I’histoiro religieuse de Thumanite I'explication de ce qui 
passe en nous el dans I’observalion de notre propre conscience 
I'interpretation vivante des conceptions diverses que les hommes 
se sont successivemenl faitos des rapports du divin avec I’Ame 
et avec I’univers. Mais avant d’aborder ala lumiere de la theorie 
de revolution, I’etude de la vie spirituelle do I’humanite, il 
convient, semblc-t-il, de delimiter, provisoiremcnt du moins, le 
domaine de la religion, de delinir la classe particuliere de fails, 
qui sera I’objet do ces recherches. 

Or I’impression qui se degage d'un premier et rapide examen, 
c’est que la religion ne saurait etrc cantonnee dans un depar- 
tement particulier de I’activite ou de la ^ensee humaine. La reli- 
gion d’un homme, c’est en realite sa pensee et sa vie entieres, 
envisagees, pour reprendre I’expression de Spinoza, sub specie 
seterni, c’est I’attitude de sa raison et de ses sentiments envers 
I’ame qu’il se sent etre et I’univers qui I’entoure ; c’est I’effort 
de sa reflexion pour ramener a I’uiiite les details de ses percep- 
tions et de ses etats de conscience et pour operer une supreme 
et definitive synthese entre I’image qu it a du monde et la con- 
ception qu’il a de lui-meme. II faut done ecrire I’histoire de I’ame 
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humaine lout, entiere, a vrai dire, si Ton veut retracer a grands 
traits revolution qu’ont subie, au cours des sieclcs, los concep- 
tions religieuses. 

Mais precisemont parce que les problemes quo pose la 
religion sont de la plus baule generalile que nous puissions 
concevoir, ils ont regu un nombrc prodigieux de solutions et 
ces solutions sont, il faut Tavoucr, contradictoires entre elles. 
Les conceptions qui paraissent le plus etroitement liees a la pen- 
see religieuse, I’idec par exemple d’une vie future, nc sont pas 
partoutpresenteset la oil elles existent, elles n’ont pas d’ordinaire 
cette signification morale dont, pour nos consciences d’Europeens 
modernes, elle ne saurait se depouiller. C’esl done une enlrepriso 
vaine que de tenter de degager de I’etude comparative des 
diverses religions un element commun, un dogme, une croyance 
qui se retrouve partout, idenlique a soi-meme, et qui nous four- 
nisse ainsi par voie d’abstraction une definition de la religion et 
un moyen assure de classer en un groupe coherent les diffe- 
rentes manifestations de la vie religieuse. Si ce n est pas a un 
element commun, actuellement present dans toutes les formes 
religieuses, que nous puissions avoir recoiirs pour formiiler une 
definition de la religion, consider6e dans son ensemble, ilnous 
faudra done la cbercher dans un principc commun qui leur 
donne a toutes naissance. El e’est bien a cela du reste quo nous 
conduit I’idee meme quo la vie religieuse est un developpement : 
les diverses religions ne sont pas les diverses especos d’un 
memo genre, mais les phases successives d’une memo evolution. 
Definir la religion par ce qui est commun a toutes les formes, 
e’est chose impossible, puisque certains elements qui figurent 
dans les formes les plus basses el les moins evoluees sont orga- 
niquement remplaces par d’autres i mesure que nous passons a 
un stade nouveau de ce developpement. Aussi toute definition 
que nous tenterions d'extraire de I’analyse et de la comnaraisM.n 
des formes religieuses superieures laisserait-elle en dehors d’ell. s 
les superstitions des sauvages oii apparaissent cepeudaiit de la 
plus indeniable fai^on les oh.scurs commencements de la pensee 
religieiisi', et, d'autre part, si c’i’st aux religions los jilns nidi- 



I 


248 REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGION’S 

meiitaires que nous nous adressons, nous n’y trouverons point, 
a coup sur, explicitement exprimees, les conceptions qui sont 
l^essence meme de la pensee religieuse des peoples civilises, et 
nous serons ainsi entraines a definir la religion en eliminant tout 
ce qui caracterise ses manifestations les plus hautes et en intro- 
duisant dans notre formule des conceptions qui ont depuis long- 
temps disparu desdogmos et des rites ou qui se survivent a elles- 
memes, comme les temoins immobiles et muets d’un passe 
mort. 

C’est done en un principe tout entier present, mais present 
seulement en puissance dans les premiers balbutiements des 
superstitions primitives, qui s’exprime en des formes plus com- 
plexes et se manifeste avec plus de richesse a chacune des phases 
successives dii d^veloppement de la religion, qu’il nous faudra 
rechercber ce lien organique qui rattacbe les unes aux autres 
toutes les manifestations successives de la conscience religieuse 
de I'humanite. A vrai dire, ce prin dpe ne nous apparait nette- 
ment qu’exprime deja avec une sorte de plenitude, tel qu’il se 
revele a nous dans les formes religieuses les plus recentes, dans 

10 christianisme, par exemple; la methode a employer pour 
I’etude de revolution religieuse sera done essentiellement une 
methode regressive. II faudra remonter des types nets et bien 
accuses, oii le principe geueraleur se laisse aisement apercevoir, 
aux formes frustes oil il est plus diflicile a deineler; I’etude 
anatomique de I’etre arrive a son complet developpement doit 
iiecessairement precederson etude embiymlogique. Notons que, 
dans ’/exposition, il nous sera loisible do suivre la marche 
inverse et de presenter les formes successives qu’a revetues 
la pensee religieuse dans I’ordre meme oil chronologiquement 
dies ont apparu, mais il faut se garder d’oublier que si ce deve- 
loppement nous devient intelligible, c’est parce que le terme 
nous en est connu d avance. Tout notre ellort se reduira done 

11 degager cette tendance ou, si Ton vent, ce pouvoir de I’es- 
prit qui se manifeste deja chez les sauvages par la sorcellerie et 
la croyance aux revenants, qui determine le passage graduel a 
do'; formes plus elevees de culte et de crovance el ne se revele 
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pleinement que dans les types les plus eleves de vie religieuse 
qiii out apparu au sein du christianisme. Aussi ne faudra-t-il 
pas nous etonner, si I’analyse des divers evenements de I’histoire 
religieuse et des conditions psychologiques qui les ont rendus 
possibles nous conduit a formuler une definition de la religion 
oil sont irapliquees des idees, qui etaieni, a coup sur, hors des 
prises des hommes encore a demi sauvages et qui ne sont pas 
explicitement presentes encore aujourd’hui dans la conscience 
d’un grand nombre do nos conlemporains qui out alteint cepen- 
dant un degre de civilisation fort eleve. II faut en effet admettre 
que le nombre des conceptions qui existent dans la conscience 
et sont obscurement senties, qui peuvent par consequent de- 
terminer des actes, mais qui ne lui sont pas presentes et ne 
peuvent etre ni connues ni analysdes, esl extremement conside- 
rable ; toute conscience est beaucoup plus riche qu’elle ne le sait 
elle-meme. 

Sous le benefice do ces explications, nous pouvons tenter de 
definir la religion (il s’agit ici d'une definition toute provisoire et 
pour ainsi dire verbale); toute religion implique, pouvons-nous 
dire, la conscience d'une relation avec un etre ou desetres qu’on 
considere comme divins. Dans une religion, comme le boud- 
dhisme, I’idee disparait sans doute d’un dieii objectif. Mais une 
telle religion n’est que le resultat du rcploiement sur soi de 
I’esprit qu’a lasso et dequ le culte de dieux couqus sous une 
forme purement objective et exterieure; elle u’a pas en elle- 
meme son explication, e’est un anneau de passage, une phase 
dans un developpement. La preponderance d’elements particu- 
liers a des moments particulicrs ne doit pas nous lai.re perdre 
de vue le fait general, a savoir que revolution religieuse, e’est 
I’histoire des relations toujours mobiles, toujours variables qui 
existent entre deux lermes constants, rhomme et Diea, qui sont 
toujours congus comme essentiellement distincts I’un de I’autre 
et essentiellement unis I’un a I’autre. Mais est-ce la tout ce que 
nous pouvons dire de Dieii? L’histoire des religions nous montre 
qu’on se I’ait represente des fagons les plus diverses, comme un 
objet de la nature parmi les aulres objets et comme un etre spi- 
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rituel, comme ua etre dont Timage se peut trouver dans 
I’homme lui-meme ou dans quelqu’un des animaux ou dans les 
corps celestes ou bien, au contraire, comme un 6tre qu’on ne 
saurait comparer a aucune des choses finies qu’il a creees, comme 
un et comme multiple. Mais il y a eependant dans revolution 
religieuse une direction Ires nette et assez facile a saisir ; on 
peutaffirmer, en gros, que, a mesure que se developpaitla civili- 
sation, les hommes ont tendu ti se representer Dieu comme un 
et non comme plusieurs, comme se manifestant a la fois dans la 
nature et dans I’esprit, mais comme ayant dans I’esprit sa plus 
haute et sa plus claire revdlalion et que e’est sous cet aspect qu’il 
apparalt a la fois a ceux qui I’affirment et a ceux qui le nient, 
aux croyants, aux agnostiques et aux alhees. La question qu’il 
faut maiiitenant nous poser, e’est pourquoi I’idee de Dieu a pris 
cette forme particuliere dans la conscience humaine et pourquoi 
toute I’histoire intime et spirituelle de I’humanite n’est que 
I’histoire m^me du processus que conditionnait comme terme el 
comme fin cette conception; qu’elle corresponde ou non a un ob- 
jet reel, nous n’en sommes pas moins contraints de rechercher 
quelles sont ses racines dans la nature humaine et quelles rela- 
tions elle soutient avec les autres tddments de la conscience. 

Et e’est en meme temps le seul proeddd dont nous disposions 
pour « critiquer » sa valeur, pour discerner s’il y a en elle 
quelque verite ou si elle se reduit a n’etre qu’une illusion. « Nous 
ne sommes assures d une verite que si nous voyons le principe 
ratiounel qui la rattache a notre intelligence, et nous ne pouvons 
nous delivrcr d’une erreur que lorsque nous avons d6couvert le 
secret dc son pouvoir sur nous, de I’apparente verite par ou elle 
s’est imposee a nous ». Nous sommes done contraints de nous 
demander comment est possible en nous la conception de Dieu, 
et en particulier cette conception de Dieu qui, nous I’avons cons- 
tate, est le terme actual de I’evolution religieuse. 

Pourquoi Vhomme ne parvient-il point a se contenter de la 
connaissance du fini qui lui est donn6e dans [’experience, pour- 
quoi aspire-t-il sans cesse a connaitre un Etre, superieur a la fois 
au monde et a lui-meme, et qui soit pour son intelligence la 
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commune explication de sapropre existence et de celle de I’uni- 
vers? La reponse, c’est que toute noire vie consciente, notre vie 
comme etres rationnels, doues de pensee et de volonte, est de- 
termin^e et comme circonscrite par trois idees, qui sont 6troite- 
mcnt et meme indissolublement unies Tune a I’antre. « Ce sont 
I'idee de I’objet ou non-moi, I’idee du sujet ou moi et I’id^e 
de I’unite qui est presupposee dans la dilTerence et I’opposition 
du moi et du non-moi et en laquelle dies agissent et reagissent 
Tune sur I’autre : en d’aulres termcs, I’idee de Dieu » (I, p. 64). 
Un univers un dont toutes les parlies sont reliees les unes aux 
autres par des liens de causalite, un sz^je/ qui s’oppose a cet 
univers et se refuse a s’envisager soi-meme comme une partie 
de cet univers, voila les deux termes entre lesquels se meut 
notre vie et nous ne pouvons pas plus les separer que les con- 
fondre. « Nous ne connaissons I’objetqu'en le ramenant a I’unite 
du moi, nous ne connaissons le sujet qu’en nous le representant 
comme partie de I’objet » (I, p. 66). Mais puisque ces deux termes 
n’ont de sens qu’opposds Tun a I’aulre, que tout le contenu de 
chacun d’eux, c’est precisement « son mouvement vers I’autre 
il nous faut bien admettre qu’ils ne sont que la realisation ou la 
manifestation d’un troisieme terme, qui est au-dessus de I'un 
et de I’autre a la fois. Ce ^troisieme terme, c’est I’idee de Dieu. 
« Aussi, I’idee de Dieu, c’est-ii-dire I’idee d’une unite absolue 
qui relie en un meme ensemble « toutes les choses pensantes et 
(( tous les objets de pensee », qui est la source de I’etre pour 
toutes les choses qui sont et de la connaissance pour tons les 
etres qui connaissent, est-elle un principe ossentiel ou plutot 
le principe essentiel ultime de noire intelligence, principe qui 
doit se manifester dans la vie de toute creature raisonnable. 
Toute creature qui peut posseder la conscience d’un monde 
objectif et aussi la conscience d’etre un moi est par Iti-m^me 
capable d’avoir conscience de Dieu. En un mot, tout etre rai- 
sonnable est, en tant que tel, un etre religieux » (I. p. 68). 

Mais il importe ici de ne se pas meprendre ; celte unite en acle 
ou s’efFace la necessaire opposition du sujet et de I’objet est dans 
les premieres phases de revolution religieuse beaucoup plutot 
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sentie que connue. L’idee de Dieu est presente a toute conscience, 
mais obscurement prdsente seulement; laclaire connaissance de 
cette idee, sa connaissance analytique et precise, est une con- 
qu^te r^cente de I’humanite. L’homme primitif, dont nous avons 
une image approchee dans le sauvage et dans I’enfant, avait 
conscience sans doute de iui-nieme, mais, a coup sur, il ue dis- 
tinguait pasentre son moi et les pbenomenes successifs dont ce 
moi etait le sujet; il connaissait le monde exterieur, mais il ne 
savait rien des conditions qui faisaient de ce monde un objet 
possible de connaissance, rien de la nature d’un objet en tant 
qu’objet, rien des relations des objets en general. De meme il 
unissait sans doute, touten les opposant, le moi an non-moi et 
s’elevait ainsi au-dessus de sa propre existence individuelle et 
de I’existence individuelle des objets qu’il connaissait, mais le 
principe d’unite qui etait present en lui, ce n’etait que sous la 
forme d’un « objet » particulier qu’il pouvait se le representer. 
Cette conscience du divin, qui est le moteur cache de la pen- 
see tout entibre, peut-elle cependant jamais devenir en reality une 
connaissance distincte comme celle que nous avons de nous- 
nieme et dii monde? C’est la une esperance a laquelle il nous- 
faudrait rcnoncer, si nous acceplions la conception que se fait 
M. Max Miiller du principe generateur de toute religion. Pour 
lui, ce qui est a la base de toute religion, c’est la conscience de 
I'infini, mais cet infini, c’est simplement un au-dela, un quelque 
chose indetermine qui depasse I’experience. Meme reduite a ce 
minimum de contenu, c’esl une conception qui ne saurait etre 
qu’implicitement presente a I’esprit du sauvage; elle ne nous 
fournit done pas, comme semblait I’esperer M. Max Muller, un 
element commun k toutes les religions, et, comme e'est une 
idee toute negative, la simple negation de toute limite donnee, 
elle est incapable de servir a une evolution de principe directeur 
et de se developper elle-memeen se diversiliant et s’organisant; 
elle reste la borne, la limite de nos connaissances, limite en elle- 
meme necessairement inconnue. 

M. H. Spencer soutient une theorie, qui est en apparence a 
I’oppose de celle-la, mais qui en pratique s’y laisse ais^ment 
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ramcner. Pour M. Spencer, I’infini ou I’absolu, qui est le veri- 
table objel de toule religion, est en lui-meme inconnaissable, 
mais son affirmation est I’indisponsable fondement de toute 
pensee. La conscience ne peut se reduire a n'etre que des limites 
et des conditions ; encore faut-ii que quelque chose existe qui 
puisse etre limile et conditionne, ce quelque chose, c’esl I’absolu. 
L’idee que nous avons de I’absolu, loin d’etre negative, est done, 
tout au contraire,la plus positive de toutes nos conceptions, et 
sielle n’est pas daireinent connaissable, ce n’estpas qu’eile soit 
vide, mais que contenant a la fois tons les concepts, elle demeure 
indeterminee. Elle ne saurait etre I’idee de ceci ou cela, et la 
consequence, e’est que, pour notre conscience , incapable de 
penser en dehors des relations et des limites, elle demeure, en 
depit de la supreme realitede son objet, une notion inconcevable 
et inexprimable. II y a done opposition enirc M. Max Muller qui 
affirme que I'infini n’est jamais represente dans la conscience, 
sinon comme la negation et la limite de toutes nos connaissances 
positives, et M. Spencer qui fait de I’absolu I’affirmation primor- 
diale de la conscience et de laconnaissance, une serie de limitations 
successives de cet absolu, de determinations de cet indeter- 
mine. Mais tons deux, cependaut, sont d’accord en un point; 
I’impossibilite ou nous sommes d’acquerir de Pinfini aucune con- 
naissance positive. 

Leur erreur commune est d' avoir pris cbacun I’idee de Dieu ou 
de I’infini a iiii stade particulier de son developpemoni et de 
s’etre refuse a suivre plus avant le mouvement de la pensee. 
L’infini de M. Max Miiller est la simple negation du fini, il n’est 
done qu’un autre fini; il est limite en etl’et par ce qu’il nie et qui 
lui donne tout son sens en s’opposant a lui. M. Spencer semble 
echapper a cette contradiction, en faisant de I’infini, la base sur 
laquelle repose I’affirmation du fini, I’etre indetermiae qui n’a 
pas en lui-meme de limites, mais a qui noire intelligence les 
impose du dehors. Mais e’est en realite un inconnaissable dont 
nous ne pouvons dire qu’une chose, e’est qu’il est. Que nous con- 
siderions I’infini comme la negation du fini ou comme I’affirma- 
tion primordiale au sein de laquelle le fini est determine par 
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negation, nous arrivons en somme au mSme resultat: dans le 
premier cas, nous ajoutons I’infini au fini, dans le second, le fini 
a I’infini, mais c’est toujours une addition purement exterieure, 
et, dans les deux cas, I’infini devienl lui-meme fini, n’etanlici el 
iJi que le correlatif du fini. Comme la conception veritable de 
I’absolu, c’est celle d’une unite qui se revele dans les differences 
du fini, specialement dans I’ultime opposition dusujet et de I’objet 
et qui cependant demeure une, ces deux theories sont egalement 
inhabilesaen rendrecompte et c’est sur cctte idee cependant que 
repose la religion, et c’est elle qui permet de demeler le sens de 
I’evolution qu’elle a subie. Mais elles expriment, toutes deux, 
cependant, un aspect de la verite. 

II semble bien que ce soit, en effet, comme negation du fini que 
I’id^e de I’absolu se soit presentee tout d’abord a la reflexion. 
Comme Thomme porte en lui-m^me une obscure conscience de 
cette unite qui relie tousles ph6nomencs,il nepeut faire d’aucun 
objetparticulier uner^aliteabsoluequi aiten elle-meme son expli- 
cation : lesobjetsque son imagination et ses sens nepeuvent plei- 
nement embrasser, rimmensile des cieux, I'irresistible puissance 
des forces do la nature, sont pour lui les symboles spontanes de 
cette realilequ’il pressent sans qu’il puisse a lui-memeladeflnir. 
Mais I’un apres I’autre,!! les sent devenir inadequats i Icur objet 
et peu a peu la presence divine disparait de Tunivers et la con- 
science religieuse n’a plus en face d’ellc qu’un infini sans forme et 
sans contenu,qui n’est que la negation logique du monde pheno- 
menal. Cette incossanto poursuile d une realile qui fuit toujours 
devant nous comme unfantomedecevant, c’est la presence ennous 
du sentiment del infini qui nous ycontraint. Nous chorchons hors 
de nous ce que nous ne pouvons trouver qu'en nous-meme et quo 
nous ne chercherions meme point, si nous no le possedions deja. 

La theorie de M. Spencer, a son tour, met en lumiere un 
autre aspect de la meme verite: c’est par nn processus regressif 
de la pensee que nous passons dufinia rinfini,dn;relatif a I’ab- 
solu, c’est « non point a cause de ce que le fini est, mais a cause 
de ce qu’il n’est pas » que nous cherchons un refuge dans 
I’absolu. « 11 est done nature! qu il soit d’abord defini comme ce 
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qui est exempt de toutes Ics liraites et de toutes les imperfectioas 
du fini, et que cet Eire purement positif, la supreme realile, soil 
I’egarde simplement comme la negation d’line existence qui est 
elle-mumo negative ou irreelle » (I,p. 107). II y a bien eu, cn elTot, 
line phase de revolution religieuse oii Dieu n'a ete envisage que 
comme une unite abstraite ou viennent s’absorber et s’6vauonir 
toutes les differences du fini, mais on ne peut s’en tenir a cc re- 
sultat negatif et considerer comme la forme ultimo de la religion 
un pantheisme oil toutes chosesse dissolvent enunDieu ineffable, 
dont on ne saurait affirmcr d’autre altribut que la seule existence. 
Ce processus negatif et critique de la pensee n’a de valeur quo 
comme preparationd’un processusposilifqui nous rameneravers 
le fini, mais vers le fiiii eclaire des lors d une Inmiere nouvelle. 
L'infini ne doit pas etre congu seulement comme ce que le fini 
n’est pas, mais aussi comme ce quil’enferme et rcxplique, comme 
un principesedetorminantlui-meme. qui se manifesto, sansperdre 
son unite, dans toutes les determinations du fini, 

Et nous devons concevoir les cboses ainsi, car autrement le 
nionvement regressif qui nous permet de nous elcver^ la con- 
ception de l’infini demeurerail lui-meme inintelligible. « La 
conscience d’une infranchissable limile imposee a noire esprit 
par quelque chose dont nous no pouvons rien affirmer que la 
simple e.xistence est une contradiction dans les termes, car elle 
implique a la fois que nous pouvons el ne pouvons pas franchir 
les homes de noire nature fmie. Un etre qui ne serai t qu’un etre 
fini, qui serait prive de tout contact avec l’infini, ne pourrait 
regarder au dela de ses propres limites, et encore moins s’elever 
jusqu’a I'idee de l’infini, et d'autre part un etre qui peut s’dlever 
jusque-la, bien plus un etre dont toute la connaissance qu’il a de 
soi-meme et du monde repose sur celte meme id6e de l’infini, 
comme sur sa presupposition premiere, ne saurait etre privd de 
toute connaissance positive de l’infini » (I, p, 108-9). En ne I’ad- 
meltant point, M. Spencer soutient la doctrine meme qu'il 
rejetle et condamne, cello qui fait de I’absolu un simple au-dela, 
une sorte de limite logique du domaiuc ou est circonscrit ce que 
nous pouvons connaitie. L’absolu n’est pas une abstraction vide, 
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et cependaat M. Spencer a raison, il est illimite et indetermine, 
mais en ce sens seulement qn’il se limite et se determine lui- 
meme.C’estla an premier abord une notion qui nous deconcerte, 
mais si nous nous prenons a reflechir sur la nature du processus 
regressifqui est en ceuvre dans notre connaissance tout entiere, 
elle cessera vite de nous paraitre de cette meme etrange nou- 
veaule. « La religion n’est en effet qu’une forme plus haute de 
cetle tendance, qui, dans la science, nous conduit a rechercher 
I’universel au dela du particulier, I’un au dela du plusieurs » 
(I, p. 111). 

Elle ne differe de la recherche scienlilique qu'cn un point, 
c’est que I'unite qu’elle poursuit ce n'est point I’unite partiellc 
d’un ordre particulier de connaissances, mais cette unite infmie 
qui subsiste sous toutes les ditferences du fini. Nous sommes 
contraints d’admettre que les choses de ce monde ne sont pas 
en elles-memes des existences permanentes et stable, qui soient 
a elles-memes leur principe, mais cette relativite de tons les etres 
finis ne nous oblige pas a voir en Dieu rahime impersonnel ou 
se perdent toutes les individualites. Tout au coatraire, nous le 
pouvons regarder comme un principe d’intelligence et de vie qui 
se realise continuellement lui-meme dans Tindefinie difference 
oil s’epanouissent le monde de la nature et le monde de I’esprit. 

Ce qui a surtout empeche M. Spencer de pouvoir se placer a 
ce point de vue, c’est sa conception dualiste de I’univers, con- 
ception du reste qui ne lui est point personnelle, mais que le 
carl6sianisme lui a legu6e, conception qui, chez M. Spencer 
comme chez Spinoza, pent aisement se combiner avec une sorte 
depantheisme. Pris en eux-memes, Fesprit et la nature sont, en 
de telssystemes, absolument opposes et isoles Fun de Fautre ; des 
qu’on les considere dans leur relation avec Finfini dont ils pos- 
tulent tous deuxl existence, ils disparaissent et se dissolvent en 
lui. D’apres M. Spencer, ily a en nous « deux consciences » : nous 
pouvons nous representer toutes choses en termes de matiere et 
de mouvement et nous pouvons aussi nous representer toutes 
choses comme un ensemble d’etats de conscience, unis entre eux 
par des relations complexes. Ces deux formes de conscience 
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sont irreductibles Tune a Fautre et ne peiivent se ramener a 
Funite qu’au sein d’un Inconnaissable dont nous ignorons tout, 
a part son existence meme. Notre intelligence, incapable de saisir 
un lien organique ct logique entre ces deux representations 
antithetiques de Fensemble des choses et de triompher de cette 
opposition entre la conscience du moi et celle du non-moi, doit 
detneurer fondamentalement incoherentcet incapable derdpondre 
aux questions qu’elle se pose a elle-meme. 

Maiss’ilcn etaitainsi, nous serions contraints d’allerner sans 
cesse entre deux modes de conscience, celui qui repond a Fexpe- 
rience externe et celui qui repond a Fexperience interne et nous 
ne pourrions les unir en un memeacle de pensee. Or e'est la ce 
que nous faisons tons les jours. « La conscience do nos propres 
idees et la conscience des objets ne sont pas deux consciences, 
mais plutot deux elements d’une m^me conscience, qui sont 
toujours simultandment presents enelle. « Toute noire vie intel- 
lectuelle est un continuel retour sur nous-m^mes a partir du 
monde exterieur, toute notreVie pratique un effort continuel pour 
« nousrealiser nous-memes » dans le monde exterieur » (p. 12o). 
Mais si la conscience dumoi est aussi etroilement liee a la cons- 
cience du non-moi et ne peuten aucune maniere en etre separee, 
il s'ensuit naturellcment que cette unite ou s'elface Fopposilion 
dusujet et de Fobjet ne saurait consister seulement en une vaine 
et vide abstraction. Co qui est une abstraction, e’est le sujet pris 
en soi et considere a part des objets qu’il connait, e’est Fobjet pris 
en soi et considere a part du sujet connaissant, isoles parconse- 
quent tous deux de cette unite superieure ou ils se reconcilient. 

La consequence directe de ce point de vue, e’est que le deve- 
loppement de la conscience religieuse est necessairement en rap- 
port etroit avec la connaissance toujours plus etendue et plus 
profonde que Fbomme acquiert du monde et de lui-meme. Aussi 
ne nous etonnerons-nous point que la conception de Dieu que 
Fon retrouve dans le christianisme soit plus profonde a la fois 
et plus large que celle que s'est faite de lui le polytheisme grec 
ou le monotheisme juif, mais ne serons-nous pas surpris non plus 
(ju’a certains progres dans la connaissance des choses finies, ne 
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coiresponde pas toiijours un progres pareil dans I’intelligence des 
choses divines. Les aspects de la verite ne se devoilent en effet 
que successivement ; tanlot, c’est le monde'exterieur qui prend la 
premiere place dans les preoccupations des hommes, tantot au 
contraire, ils se replient sur eux-memes et se renferment dans 
leur propre conscience avec une sorte de violence obstinee. Le 
divin reQoit necessairement I’empreinte de I’intelligence qui le 
conQoit, il est alors couqu sous forme exclusivement objective ou 
exclusivement subjective et ce retrecissement de I’idee meme de 
Dieu fait combattre contre elle de tres hauts esprits que tour- 
mente le besoin d’organique et barmonieuse unite et qui sentent 
que le Dieu qu’on propose a leur adoration n’est pas le Dieu unique 
et complet, principe commun de I’^tre et de la pensee.M. Spencer 
a, dans une certaine mesure, raison : un etre fini ne saurait avoir 
de I’absolu une connaissance adequate, notreintelligencene saurait 
embrasser Dieu, mais de ce que nous ne le pouvons point con- 
naitre a la perfection, on ne saurait en aucune maniere deduire 
quo nous ne pouvons rien connaitre de lui. A mesure que nous 
nous dcveloppons, nous nous representons plus profondement el 
plus pleinement ce qu’est le monde, objet de notre pensee et de 
notre action, et ce que nous sommes nous qui le pensons et qui 
agissous sur lui, nous connaissons done sans cesse davantage 
Dieu, qui est I’ultime unite de notre vie et de la vie de Tunivers. 
Si Dieu nous apparail inconnaissable et inaccessible, c’est que 
nous le cherchons par une mauvaise voie ; s’il nous semble im- 
possible de rien affirmer de I’inlini, c'esl qu’alors nous nous sommes 
eleves a cette idee par une serie d’abslractions successives qui 
1 ont videe de loute sa realite. Si nous reflechissons en effet que 
I’infmi, c’est notre idee la plus generale, celle qui synthetise 
nos deux plus vastes conceptions, I’univers et nous-memes, nous 
nous apercevrons aussilot qu’il n'en est pas dont le sens soil plus 
riche et plus plein,mais ce sens nous ne lepenetronspasdesl’abord 
et tout entier, il se revele graduellement a nous, a mesure que sc 
complete et se perfectionne notre connaissance de cet univers 
dont nous sommes le miroir. 

Cette conscience indefinie de I’absolu qui eat ala basede notre 



UNE NOUVELLE PHILOSOPHIE DE LA RELIGION 


259 


developpement intellectuel se definit done pen a pen : uotre vie 
menlale est un processus r^gressif, puisqu’elle nous ram'ene 
a noire point de depart, I’absolu, mais e’est en meme temps un 
processus progressif, puisqu’elle aboutit a une connaissance non 
plus confuse et obscure, mais relativcment distincte de cetabsolu, 
syntbbse des pbenomenes multiples qui nous sont donnes dans 
I’exp^rience. De merneque les consequences d'unprincipejettent 
amesure qu’il les engendre plus nombreuses, une plus abondante 
lumiere sur ce principo meme, de meme aussi, notre connaissance 
du monde exterieur iie [leut s’accroitre sans jeter un jour plus 
eclatant sur cette intelligence qui le connait et sur Ic principe 
d’unite qui se manifeste a la fois eu oile et en lui . Si nous pouvons 
done soutenir que Dion est inconuaissable, e’est seulement en ce 
sens « que la conscience quo nous avons de lui se constitue gra- 
duellement en nous)) et que ce developpement de notre esprit 
qui nous amene a voir toutes choses dans leur relation avec lui, 
n'arrive jamais a son terme. 

Nous pouvons done tenir pour acquis que loule la vie religieuse 
de I’humanite est une evolution progressive do la conscience du 
Divin. II faut maintenant rechercher quelle est la loi de cette 
evolution. Deux questions se posent quo Ton no saurait a coup sur 
isoler Tune de Tautre, mais qu’il convient cependant d’examiner 
separement: il fautnousdemanderd'uue part, comment est sortie 
de la conscience du fiiii la conscience religieuse, et do I'aulre, 
comment la conscience religieuse elle-memc passe d'uno forme 
a une autre. II est certain qu it exislc eiilre les divers elements 
de notre conscience un ordre de priorite, et que ratlenlion est 
tout entiero captivee par les evenements du moude exterieur, 
avaut que I'esprit se replie sur soi et prenne par la rellexion une 
claire conscience de lui-meme, il est certain aussi que lacounais- 
sance du monde et la conscience de soi precedent, dans I’individu 
et dans I’espece, la conscience nette de I’unite qui les relie, la 
conception par consequent de 1 inlini, de Fabsolu. Mais cela ne 
veut point dire, a coup sur, que Tune de ces formes de conscience 
‘ne tende a apparaitre que lorsque revolution de celle quilaprecede 
chronologiquement et logiquement est terminee. Nous n avons 
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pas atlendu d’avoir acheve de conaaitre le monde pour reflechir sur 
ce que nous sommes et analyser le contenu de notre propre esprit, 
nous n’avons pas attendu de connaitre tous les details de la struc- 
ture de notre intelligence et de notre volonte pour commencer de 
songer a Dieu. On pent meme dire que dans toute perception^ si 
passive qu’elle puisseparaitre, I’espritest actifet qu’il a conscience 
de son activite et de sa distinction avec les objets qu’il perQoit. Per- 
cevoir un objet comme objet, c’est en effet le distinguer du sujet 
qui le percoit et le relier d’autre part a ce sujet, c’est rapporter un 
etat de conscience a quelque autre chose qu’a soi-meme, le reje- 
ter de soi et I’objectiver, mais c’est la un processus psychique 
qui implique que le moi s’est detache de I’objet et oppose a lui. 

II n’en est point autrement de I’idee de Dieu. L’opposition 
mfeme du moi et du non-moi suppose une unite on ils se relient 
I’un a I’autre ; I’esprit pent bien ne pas avoir de cette unit6 une 
claire conscience, mais il en a toujours quelque obscur senti- 
ment, et ce sentiment modifie, sans presque qu’il le sache, les 
aulres idees qui sont presentes en lui. « Comme I’id^e du moi, 
I’idee de Dieu doit done, a une tres ancienne periode, revelir 
pour nous quelque forme, bien qu’il puisse s’ecouler fort long- 
temps avant qu’elle en revete une qui ne soit point trop grossiere- 
ment inadequate a ce qu’elle doit exprimer » (I, p. 186). Ce n’est 
done pas par une sorte de coup de theatre que surgit, au milieu 
meme de la perception du monde limite oil nous vivons et de 
I’inlelligence finie que nous sommes, la conscience du divin; 
cette conscience existe latente et obscure dans les plus humbles 
processus psychiques dont nous sommes les sujets, et graduel- 
lement elle croit a la fois en intensite et en precision, devenant 
pen k peu explicite d’implicite qu’elle etait d’abord. 

Mais si, des la plus haute antiquite ou nous puissions remon- 
ter, les trois formes les plus generales que revete la conscience 
coexistent deja chez tous les individus, il n’en est pas moins vrai 
que tour a tour telle ou telle de ces trois formes predomine etim- 
prime en consequence un aspect special a I’intelligence tout en- 
tiere j c est ainsi qu a 1 origine, le moi lui-meme est conQu, a vrai 
dire, sous forme objective. 
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C’est a cette loi qu’est soutnise revolution de I'idee de Dieu, 
aussi faut-il distinguer dans la vie religieuse trois phases suc- 
cessives on, si I on veut, repartir les diverses religions en trois 
classes ou categories distinctes. Dans la premiere phase, c’est 
la connaissance qu’a I’homme du monde exterieur qui impi ime 
sa forme a la conception qu’il se fait de Dieu et de son propre 
esprit ; il iie peutse rien representer sans iui assignor un lieu par- 
ticulier de residence, sans I'incarner en un etre materiel qui existe 
en un point special de I'espace et du temps. II ne pent done cou- 
cevoirDieu que comme un ohjetau milieu des autres objets, que 
comme une force ou un pouvoir exterieur a lui, Mais en meme 
temps cette obscure conscience du divin qui vit au fond des 
clmes commence, deja d’agir et elle ne permet point de faire des 
dieux des objets pareils a tons les autres objets do la nature: 
on les eleve au-dessus des autres, on leur assigne des attribuls 
qui ne sont pas conciliables avec leur caractere d’objets indivi- 
duals, situes dans I’espace. La poesie les idealise el les monte 
au-dessus du commun niveau de Texistence finie, et tandis qu'a 
Torigine il y a une tendance a considerer comme les plus divins 
les objets qui s’eloignent le plus de riiumanite et a elever de pre- 
ference au rang des dieux les pierres, les arbres, les animaux 
et les corps celestes, une autre tendance plus tard se substilue 
graduellement a celle-la, la tendance a bumaniser les dieux ou, 
si Ton veut, a diviniserles homines. .Mais neanmoins toute la vie 
spirituelle est, a ce stade de revolution, necessairement troublee 
par cette obligation contradictoire de se representer toute exis- 
tence comme purement objective et meme inaterielle. 

Au stade suivant, tout a change. Le monde exterieur a perdu 
sa puissance sur respril humain. Ce n est plus dans la nature, 
mais dans I’homme et dans I’homme spirituel que se revele le 
divin. L’homme ou plus exaclement I'esprit de I’homme est seul 
regarde comme fait a I’image de Dieu. Aussi la conscience de la 
valeur particuliere de I’amehumaine grandit-elle eten meme temps 
celle de son independance a l egat'd de toutes choses et de Dieu 
m^me; I’homme a le vif sentiment de la loute-puissance de D.’eu, 
mais il sent en meme temps alors qu’il pent refuser de Iui o6e7r, 
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s’il peut elre conlraint de plier sous sa volonte. Dieu est douc 
ici couQu comme un sujet et seulemeal comme un sujet ; aussi 
est-il soumis a quelques-unes des limitalions auxquelles est sou- 
mis un « individu ». Les relations entre Dieu et rhommo sont 
ici encore des relations exlerieures, il n’y a pas de penetration 
do r^me humaine par Dieu qui est comme elle une « conscience » , 
une « personae » incommunicable. La vie interieure ne peut 
point encore trouver son equilibre en cetle nouvelle conception 
dn divin. « Si Thomme en lant qu’il est un esprit est fait a 
I’image de Dieu, en tanl qu’il est une creature, il est iufmiment 
eloigne de lui et le respect craintif que, ^tre individuel el isole, 
il doit eprouver pour I'elre absolu, qui est hors de lui et cepen- 
dant lout proche, el qui I’ecrase presque par son seul voisinage, 
finit par emplir toule sa vie du sentiment aigu de sa faiblesse 
et de son p6che » (I, p.l94). Son respect so mele vile de supersli- 
tieuse terreur et sa piel6 tourne au fanatisme, tant il crainl do 
n’observer point a la leltre les lois qu’a 6dicteos son soiiverain 
Soignour. El cepondant cette religion nouvelle malgre lous sos 
defauls marque un progres evident : elle delivre I’homme de la 
terreur que lui inspiraient les forces de la nature; il crainl Dieu, 
mais il no crainl que Dieu seul, il le scut lout pres de lui et doit 
eprouver I’obscur et ardent desir d une plus etroite union avee 
cc Dieu qu’il aiinc lout en le redoutanl, union que ne lui permet 
point de concevoir I'idee toule negative qu’il so fait des relations 
de I’Etre absolu ayec la nature. 

Vieiit entin le troisieme slade do revolution religieuse. Pour 
la premiere fois Dieu est connu sous une forme qui lerevele sans 
le d^figurer. L’iilee de Dieu est idenlique a celle de I’unite oil se 
reconcilic noire conscience divisee, notre double conscience, la 
conscience que nous avons de nous-memes comme sujet, la 
counaissancG quo nous avons du monde exterieur comme objet. 
Aussi louglempsque Dieu est congu exclusivement comme sujet 
ou comme objet, la conception qu on s en fait est une conception 
incomplete et par la-meme inexacle ; vraie, parce qu’eUeafrirme ; 
fausse, par ce qu elle nie. Nous ne pouvons pas plus aujourd’bni 
nous replacor a I'etat d’esprit du pur monotbeisle, pour qui Dieu 
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n’est qii’un sujet parmi d’antres sujets, si eleve du reste qu’il 
soil au-dessiis de tous Ips autres, qu’a celui du polytheiste qui 
pouvait adorer une force on une image materielles. « Nous ne 
ponvons concevoir I’Etre inlini comme une volotile extericure a 
CO qu’olle a cre6. Nous nopouvons le concevoir comme exterieur 
aquoi que ce soil, ni surtout aux elres spirituels, qui ont en lui 
la vie. Ic moiivemenl el I’etre. » Celle id6e de I’iinmanence de Dion 
esl a la base du chrislianisme lout enlicr, el si nous penelrons 
an-dessous de la surface, nous ponvons constaler qu'elle est 
impliquee dans loule la philosophie el la th6ologie modernes 
(I, p. 196). Nous ponvons, si nous crovons que c'est dans I’ln- 
connaissable seulemenl que se peuvenl reconcilier lesdeux for- 
mes anlilheliques do noire conscience, rejeler comme conlraire 
aux lois logiques de I’espril loule religion, mais si nous re- 
connaissons la possibilite el la legilimile de la foi religieuse, 
c'esl sous celle forme seule que nous venons d’incliqner que nous 
ponvons lui donner place dans noire vie intellectuelle. 


II 

Pour bien compreudre la valour et la porlee de celle loi d'evo- 
lulion, il faul mainlenant l eludier dans les formes religieuscs 
concretes ou elle s'ost exprimee. La religion (ju’il nous faut tout 
d’abord examiner, c'esl celle religion commune a lous lespeuples 
non civilises, qui nous otfre la forme la plus parfaile de la con- 
ception objeclive du diviiion.si I'onveul, la plus grossiere. Pour 
le sauvage, loul ce qui exisle exisle sous une forme visible ou 
tangible; les souls liens qu’il puisse clairement apercevoir enlr.- 
les objets sont des rapports de coexistence dans I’espace ou de 
succession dans le temps. II ne faut pas chercher chez lui la con- 
ception de relations fixes et permanentes entre les phenomenes, 
tout est soumis a Taction ar’oilraire do causes capricieuses ; le 
monde n’est qn’un agregat d'elres et d’objets donl chacun a sa 
nature parliculiere et subsiste a part des autres, expose sans 
cesse a des conflils forluils avec eux. Le moi n’esl qn’un objet 
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parmi d’autres objets : il est concu comme tout te reste sous 
forme materielle. On dit communement que la religion des 
peoples sauvages et la conception qu’ils se font du monde sont 
necessairement anthropomorphiques, En un sens, cela est vrai, 
mais si on prend celte affirmation an pied de la lettre, c’est 
presque une contre-verite. 

Sans doute le sanvage, precisement parce qu’il est hors d’etat 
de se distinguer du monde et de s’opposer a lui, altribiie aux ob- 
jets des sentiments et des desirs, analogues aux siens, mais en 
meme temps il se concoit lui-meme, comme un objet tout pareil 
aux objets qui I’entourent. La riviere et i’arbre, I'homme et I’a- 
nimal ne presenlent pas a ses yeux, de difference de nature 
essenlielle : il a de lui-meme la meme idee confuse que du reste 
du monde. Toutes choses sont douees pour lui d’une sorte de 
vie, mais il distingue mal entre les diverses sortes de vie, entre 
celle du vegetal el celle de I’liomme, entre la vie meme et le 
mouvement. Le sauvage, lout sauvage qu’il est, est cepen- 
dant un etro done de raison, sa pensee est gouvernee par des 
categories sur lesqnelles il n’ajamais reflcchi, mais qui trahissent 
lour existence dans la structure meme de son langage. « Il ne 
pourrail connaitre les objets comme situes dans I’espace et le 
temps, s’il n’etai I lui-meme qu’iin objet dans I’espace et le temps. 
Il ne pourrait sortir de lui-meme et s’elever a un point de vue 
d’oii il se regarde comme un individu qui est partie d’un meme 
monde que les aulres individus qui I'enlourent. si I’idee d’nne 
unite absoliie qui embrasse toufes les differences et tons les de- 
gres de I’etre, n’etait pre=ente en lui, comme eb'^ment inb'grant 
de sa constitution meme » (I, p. 219). 

La confusion qui regne dans la conscience primitive ne resulle 
done point seulement de cette incapacite du sauvage a separej' 
les uns des autres et h ranger en categories distinctes les eires 
de la nature, mais aussi de ce que celte conscience naissanfe de 
soi-meme et de Dieu, qui accompagne necessairement la con- 
naissance des objets, tend h jeter bas les limites qui bornent la 
realite finie, et de ce que la realite plus haute qui apparait ainsi 
an milieu de notre monde limite est contrainti' de so dissimuler 
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sous im masque d'emprunt qui la defig-ure. Si I’Stre ou la chose 
qui revolt im culte se separe des autres etres et des autres choses 
et en vient a occuper une position privil^giee, c’est seulement 
parce que cet etre ou cette chose possfede un plus grand pouvoir, 
et non parce qu’ils sont doues do quelque excellence particulihre, 
et tout Teffort du sauvage consiste non pas a se concilier labien- 
veillance des dieux par lapurele de sa conduite, maisa enchainer 
lours volonles par des pratiques magiques. Aussi ne peuvent-ils 
inspirrr d’autres sentiments que la crainte; c'est la la cons^- 
qucnro directe de la forme puremcnt ohjeclivo sous laquelle ils 
sont congiis. Mais s’elevenl-iis au-dessus des autres ohjets, de- 
viennent-ils le symbole et le centre permanent de la vie de la 
famille, de la tribu ou de la cite, tout aussil6t la crairte se 
change en respect, le souci egoiste de soi-m^me en devoueniont 
et d’autre part le seul fait qu’un ohjet inspire de tels sentiments 
I’idealise et lui donne une valeur et un sens nouveaux, qui ne 
peuvent appartenir a un objet particulier. 

Mais cette transformation morale n’est pas la seule qu’aient 
eue a subir les dieux « objectifs » des plus primitives religions. 
Tantque I’intelligence ne pent se representer la divinite que sous 
forme materielle, il est de la plus haute importance que les 
formes cboisies pour I’incarner soicnt, autant qu’il est possible, 
afTrancbies des multiples limitations qui sont inberentes a tons 
les objets et que I’imagination les ait transformees et pour ainsi 
dire spiritualisees. Si aux premiers stades de la civilisation, la 
fantaisie du sauvage semble elever an basard an rang des dieux 
les objets les plus disparates, pen a pen, on en vient a choisir 
pour les adorer ceux qui presentent quelque signification ou 
quelque qualile particuliere. quelque qualite eslhetique surtout. 
C’est ainsi qu’en Egypte, par exemple, les animaux sans tache 
deviennent des animaux sacres. « Un pas nouveau est marque 
par les sphinx d’Egypte et les animaux composites d’Assyrie, 
ou s'exprime la conscience croissante d’un mystere que ne 
symbolise adequatement aucune forme naturelle » (I, p. 229). 
C’est en absorbantet en idealisant les anciennes legendes, gros- 
sieres, cruelles et souvent pueriles qne la po6sie religieuse 
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de rinde et de la Grece a engendre ces beaux mylhes ou 
les formes materielles et sensibles des dieux ne voilent plus 
qu’a peine les hautes realites morales qui s^expriment en eux. 
Sous I’influence de preoccupations sociales et de preoccupations 
estheiiques, la religion objective s’af6ne done, s’epure et foui- 
nit chaque jour une representation moins imparfaite de celte 
unite du monde el de I’Ame, que e’est la function de toute religion 
d’exprimer par des symboles qui ne la manifeste qu’en la dero- 
bant parfois aux regards. 

Examinons maintenant plus en detail ce double processus par 
lequel se poetise et se moralise peu a peu la religion primitive, 
I’adoration craintive des grandes forces naturelles. II faut tout 
d’abord remarquer que se faire de la vie une conception reli- 
gieuse, ce n’estpas seulement reconnaitre dans le monde Taction 
d’un pouvoir divin, mais e’est reconnaitre que ce pouvoir en 
nous eievant au-dessus de nous-memes nous unit b d’autres 
individus ; « La relation de Thomme a Dieu est inevitablement 
conQue par Thomme comme le fondement d’une relation de soli- 
darity entre lui et d’autres felres semblables k lui, qui determine 
k la fois leurs obligations pratiques envers lui et ses obligations 
pratiques envers eux » (I, p. 236). II serait absurde de soutenir 
que Tidke que se fait un homme de ses rapports avec les dieux 
auxquels il croit pent resler sans influence sur sa conception des 
relations qiTil doit avoir avec ses semblables, et il n’est pas 
d’epoque historique ou cela soit plus faux qu’aux premiers ages 
de Thumanity. Il y aura done action de la conception tju’un 
peuple se fait des dieux sur ses institutions sociales, et reaction 
de ces institutions sur Tidee meme de la divinite. La ok la reli- 
gion est objective et naturiste, la morale presentera done neces- 
sairement les memes caracteres, e’est-k-dire que le lien qui unit 
les hommes entre eux et a leur dieu sera considyre comme un 
lien natuiel, comme un lien de pareniy et ryciproquement parfout 
ou le lien social sera congu comme un lien de parente, partout 
ou le sentiment de 1 obligation morale ne reussira point k se 
distinguer des sentiments de famille, le dieu, principe d’unity 
de cette society, sera represente dans la conscience comme un 
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ohjet, comme iin etre exterieur al’espritqui le pense el Ires sem- 
blable aux autres etres qui peuplent la nature. C’est en ce sens 
qu’est exacte I’affirmation rlc M. Spencer qn’a I’origine do lontes 
les religions, nous trouvons le culte des ancetres. Beaucoup 
d’etres qui ne sont pas des ancetres reels, chez les tribus par 
exemple ou se retrouvent des croyances et des rites toldmiques, 
des animaux, des plantes^ etc., rcQoivent un culte et sont mis 
au rang des dieux, mais le seui lien quo puissent imaginer leurs 
adorateurs entre le dieu et la tribu ou la famille qu’il protege 
est un rapport de descendance. Aussi peut-on dire que le dieu 
protecleur d’nne tribu n’a pas 6te divinise parce qu’il etait I’an- 
cetre de la tribu, inais qu’il n’a et6 concu comme anc**'tre que 
par ce qu’il etait deja dieu. 

A ce stade de leur evolution, toutes les religions doivent neces- 
sairement etre parlicularistes et par cela meme polytheistes : 
la famille, la tribu ou la nation ne nie point, en adorant son 
propre dieu, I’existence des dieux des autres families ou des 
autres nations. La morale se resume alors en une seule obli- 
gation, la fidelile des membres d’une meme societe les uns 
envers les autres et la religion n’impose d’autres devoirs que la 
fiddlitd envers la puissance amie qu’on se represenle comme 
I’ancetre commun du groupc. Les autres dieux sont concus 
comme des puissances hostiles et par Ib-meme mauvaises et 
tout combat entre tribus devient une lulte entre les dieux et 
en meme temps une lutte entre le bien et le mal. 

Pour que ce particularisme polythdiste cede la place des 
religions a la fois monotbeistes el universalistes, il faut d’abord 
que le groupe social s’elargisse et aussi qu’il perde de son carac- 
tere physiologique, il faut en un mot que le lien a demi artificiel 
et iddal de I’Elat se substitue au lien de la famille. Ce n’est pas 
toutefois le monolheisme qu’engendrent tout d’abord cette agre- 
gation et cette fusion des tres petites unites sociales, c’est au 
conlraire un polytheisme plus complet et mieux organist. Les 
dieux des diverses tribus sont reunis alors enun meme pantbeon, 
ils forment une sorte de gouvernement aristocratique de I’uni- 
vers et se repartisseut les diverses fonctions : I’un preside i la 
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croissance des plantes, I’aiitre aiix vents, maitres des nuaffes, 
tel regne sur les eaux, tel autre snr le domaine des morts. Une 
fois entr6 dans cette voie, on ne s’arrete plus et a mesure que 
Ton decouvre, dans la nature on dans la societe, d’autres aspects 
on d’autres forces, insoiipconnes jusque-la, de nonveaux dieiix 
apparaissent qni les expliquent ou les regissent. Le polyth6iste 
a la vague conscience d’un infini on il aspire, la forme *meme 
de son imagination et de sa pensee I’enferme dans le fini, et, 
mal satisfait de sa religion, il fait entrer sans cesso d’autres 
divinites dans I’assemblee des dieiix , comme s'il esperait 
atteindre enfia a I’infini en multipliant sans cesse les puissances 
finies. 

Mais a c6te de cette tendance a fragmenter la puissance divine 
qui gouverne le monde, une autre tendance se fait jour, une 
tendance a ramener a I’unite, a grouper en une hierarchic 
ces pouvoirs independants. L’un des dieux grandit a tel point 
qu’il se subordonne et efface a demi tons les autres, qui parfois 
meme en viennent h n’etre plus consideres que comme des ma- 
nifestations diverses, des aspects varies, d’une meme et indivi- 
sible puissance et il arrive que tour ktourchacune des multiples 
divinites so trouve investie de ce r61e preponderant : c’est ce 
processus que M. Max Muller a etudie sous lo nom d'beno- 
theisme. On aboutit ainsi a une sorte de panlheisme et c’est la 
ce qui s’est passe dans I’lnde. « L’idee de la multiplicite des 
dieux fait graduelleinent place a la conception d’un pouvoir uni- 
verselque manifestent tons les etres, hommes, choses et dieux, 
et qui seul est veritablement, tandis que toutle resto semble seu- 
lement exister. La religion, aussi longtemps qu'elle cherche Tin- 
fini et le divin dans les objets en debors de nous, est contrainte 
d aporcevoir que les objets qu elle s’est I’un apres I'autre cboisis 
sont finis et en consequence ne sont pas divins. Alors meme 
qu’elle eleve les yenx vers le del qui embrasse toutes choses, il 
lui faut bientot apprendre que lescienx des cieux ne contiennent 
pas plus Dieu qu’une riviere ou une montagne, un animal ou un 
arbre. Elle sereduit alors a n’etre plus que I’adoralion d’un etre 
infini abstrait, en qui tout ce qui est fini s’engloutit et se perd » 
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(I, p. 259). Le brahmanisme aboulit en realite par les specula- 
tions philosophiques des Upanisbads a iin veritable acoamisme. 
Cette religion purement objective s’acheve en une negation de 
I’univers et engendre une morale asceliqiie de renoncement qui 
fait consister la perfection supreme a s’evader du mondo comme 
d’une illusion vaine. 

L’evolution de la religion objective n'a point cependant ete 
partout semblablo ; si le terme ou elle devail alioutir, ii savoir I'ap- 
parition d’uno religion oil Dieu ne se revele plus dans la nature, 
mais dans le cceur ot la conscience de I’homme, est toujours le 
meme, les voies pour y parvenir ont ete, en des civilisations 
diverses, quelque peu differenles. En Grece, Thomme a ete net- 
tement concu comme le plus eleve des etres et par la-meme 
comme celui dont la nature etait la plus voisine de celle des 
dieux. Aussi la religion grecque est-elle nettement et consciem- 
ment anthropomorphique et,ne secontentant plus de personnitier 
les forces de la nature, elle les humanism, si on pent ainsi s’expri- 
mer. Dans des dieux comme Apollon ou Athene, c’estk peine s’il 
reste des traces do leur origine naturiste, et ceux memes qui ont 
mieux garde leur caractere primitif, comme Pan ou Poseidon, 
sont affranchis des liens de la necessite exterieure et ont revetu 
une tres comphbte et tres noble humanite. C’est cette elevation 
de rhomme au-dessus de la nature qui dillerencie nettement la 
religion hellenique des autres religions aryennes et certains 
mythes, tels que la lutle des dieux de I’Olympe contre les anciens 
dieux, semblent indiquer que les Grecs eux-memes avaient con- 
science qu'une transformation s’etait produite ii un certain mo- 
ment dans leur conception de la divinite. Le Iriomphe delapens^e 
siir la nature, c’est I’idee qu’expriment symboliquement les com- 
bats des dieux contre les Titans, des heros contre les monstres, 
les chasses d’Artemis et les travaux d' Heracles ; le sens naturiste 
qu'avaient peut-etre primitivement tons ces mythes s’est de tres 
bonne heure perdu. En meme temps que s’humanisent ainsi les 
dieux, les liens qui les unissent a la nature se detendent et se 
rehichent, et ienrs rapports avec les societes humaines deviennent 
ail contraire plus inlimes; leur role duns la cite se transforme. 
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Zeus, qui a I’origine s’identifiait presque avec le ciel, devient 
le dieu de la justice, la source de tout ordre equitable el de toute 
autorite dans I'Etat; Athene, ce n’est plus le feu celeste, I’eclair 
qui jaillit du front de Zeus, mais la d^esse de la sagesse, I’ame 
vivante de la vie sociale des Atheniens. 

La religion grecque prend position, a vrai iHre, ami-chemin 
entre la conception objective et naturisto et la conception sub- 
jective du divin. Ses dieux sans doute sont encore des objets, des 
bommes de chair et d'os, bien queieurs corps soient immortcls et 
glorieux,inais ces objets sont,comme rhomme memo, en memo 
temps, des sujets, des esprits qui pensent et qui veulent. Ce carac- 
lere particulier de la religion hellenique etait particulierement fa- 
vorable au developpement do Cart et de la poesie, « L’art en effet 
et la poesie sont I’expression necessaire des realites spirituelles, 
aussi longtemps qu’elles sc doivent exprimer sous des formes sen- 
sibles, aussi longtemps que la conscience n’est point nee do I’esprit 
congu comme separe de la nature et oppose a elle »(!, p. 271). Ces 
dieux, quo Ton se ligurait comme des individualites distinctes et 
auxquels les poetes et les sculpteursdonnaient des traits plus mar- 
ques et plus distincts encore, des traits plus exclusivement liu- 
mains que ceux que lourattribuaitla conscience populaire, presen- 
taient naturellcmcnt line resistance plus grande a cettc fusion dans 
le sein d uu I'.tro iiniijiio, sen! permanent, soul reel, que les dieux 
vediqiies Varuna ou ^liira, Indra on Agni. Farce que ces dieux 
se soul I'deves a la dignile d’bommes, i!s out perdu cetto facilite 
indelinie a se transformer 1 im dans I’aiitre dont restaient douees 
les forces ualu re i les. Lorsque s liveil le en Greco le desir do runite. 
les dieux se doivent done natundlemenl disposer on uno sorte de 
bierarc'nic ou le plus grand d entre eux n’est point investi ce- 
pondant d un poiivoir absolu cl est expose freqiiemment a des 
resistances el a des revoltes de la part de ceux-memes qui liii 
doivent obeissance : il ocenpe unc situation comparable a celle 
d un roi, cntouie d uu conseil de nobles, et qui gouverne par le 
prestige qu il exerce plus encore que par la force ime multitude, 
soiimisc do couiiime a ses ordres, mais qui parfois cepen- 
dant se lais. e aller a la rebellion. (Test an resto le modele de 
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sociele qu’offraient ies pelits EUils grecs au temps d'Homere. 

Mais une unite plus complete de la puissance divine tendit 
bientot a se realiser et par deux voies differentes qui s’ouvraient 
dejii a I’epoque des grandes epopees helleniques. D’une part, 
se developpe graduellement I’idee d’un destin auqiiel soul 
soumis tous les dicux, idee qui pout aboutir ii la conception d’uue 
unite abstraite comme celle du pantheisme brahmanique; d’aulre 
part, Zousgrandit sans cesse et tend a absorber dans sapersonne 
toule la puissance independante quo possedent les autres dieux 
el a les reduire a n'etre plus que les executeurs de ses volontes. 
Go Zeus souverain, e’est un dicu Ires voisin du dieu unique du 
nionotheismc et il faut remarquer qu’amesure que s’affirme cette 
souverainete, I’ineluctable loide la destinee se Iransforme a son 
tour et quo la necessite a laquelle tous soul encliaines, meme les 
dieux, se transformo on une loi morale de liberte el de justice. 

II convient d'ajoutor qu'un autre processus encore etait si- 
inullaneinent en action avec tous coux-la et contribuait a trans- 
former insensiblement on une religion spiriluelle la religion na- 
turislc que les Grecs avaienl reque en heritage do leurs premiers 
ancelres. L’imagination poelique opere naturellement par ses 
creations, qui no sont jamais quo la peinture embellie et idea- 
lisee d’objels reels, la synthese el la reconciliation de I’ideal et 
du reel, de I’espril el de la nature, et c ost celle imagination qui, 
des les temps homeriques, enveloppe de formes sensibles et 
concretes les « puissances universelles de vie » et nous fait senlir 
par une sorte de suggestion derriere chacun de ces etres dont 
elle emprunte les traits au monde de la nature une force spiri- 
tuellequ’il voile sans la cacber. « Ilomere ne pouvait representor 
les forces ideales qui gouvernent la vie humaine que par d'autres 
etres, semblables a des hommes, qui iulerviendraient dans leur 
conduile et leurs actes. Comme il ne pouvait concevoir le monde 
spiriluel que comme un autre monde naturcl et sensible, il lui 
fallait pour expliquer leurs relations faire de I’un le k double » de 
I'aulre el derriere chaqiie aclion de Thomme placer un dieu ; il 
elail done conlrainl de faire du dieu et de rimmme deux realites 
indepcndanlos et de se representer Taction de Tun sur Taulre 
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comme une action transcendante qui s’exerqait du dehors « (I, 
p. 291). L’homme ne seatait point alors Timpossiblit^ d’enfer- 
mer dans les iimites 6troites d'un etre particulier un principe uni- 
versel; I’idee se presentait a lui vetue de son vetement de chair, 
il ne pouvait penser que par images. Lorsque Platon en vint a 
parler de la poesie comme d’un noble mensonge, c’est qu’une 
conscience iiouvelle etait nee que ne pouvait plus satisfaire I’ex- 
pression poetique de la verite. « L’identification que I’iinagina- 
tion avait faite de I’ideal et du reel, du spirituel et du naturel, 
de I’universel et du particulier, devait necessairement faire place 
au sentiment de leur difference et meme de leur opposition » 
(I, p. 293). Mais il est certain que la poesie seule pouvait jiisque- 
la faire concevoir et sentir la presence des realiles spirituelles, 
la presence du Dieu, qui est esprit, dans le monde de la nature. 

Un age devait venir cependant ou se manifesterait d’une 
maniere eclatante le disaccord profond qui existait entre la forme 
poetique des grands mythes et ces mythes eux-memes dont I’es- 
sence 6tait souvent grossiere. Et un double resultat allait neces- 
sairement se produire. D’une part, par le fait meme qu'on avait 
donne a ces involontaires symboles une beaute plus haute et une 
plus pure noblesse, on avait allume dans les ames un plus ardent 
desir de voir depouillee de ce deguisement que lui imposaient 
toutesles formes tangibles, la verite spirituelle, et d’autrepart, a 
mesure que s’^paississaient les voiles, il devenait plus difb- 
cile au regard de les penetrer et le mythe souvent grossier ou 
s’incarnait une ame de verite, que faisait sensible au coeur la 
splendeur dont I’avait revetu le genie dupoete, n’etaitplus com- 
pris qu’en son sens litteral. La raison eclairee ne le pouvait 
accepter, elle se refusait a plus rien voir en lui qui fiit divin. et 
un divorce s’etablissait entre les hommes qui pensaient et ne 
pouvaient trouver a leurs aspirations religieusesune satisfaction 
dans les traditions dont la conscience populaire faisait son ali- 
ment favori et les esprits attaches a la lettre, qui voyaient dans 
ces legendes I’expression exacte d'evenements reels. Le rationa- 
lisme tout d’abord conlesta que les mythes pussent etre regardees 
comme le recit ou la description de fails veritables, qui auraient 
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eu lieu reellement a un moment particulier de temps, puis il en 
vint a douter et enfin a nier qu’il exist^lt autre chose que ces fails 
particuliers et ces evenements reels. 

C’est ainsi que, des I’antiquite, le sens aigu du divin conduisit 
a une sorte de positivisme : c’est cette conception empirique du 
monde et de I’homme qui donne, malgre des divisions apparentes 
d’ecole, son unite au mouvement de la philosophie sophistiquc. 
Et malgre I’etroitesse de leur point de vue, les empiristes avaient 
raison en realite coiitre leurs adversaires, et les solutions plato- 
niciennes, pour geniales qu’elles fussent, n'etaient jamais que des 
compromis. C'est qu’en effet la religion grecque souffrait d’une 
contradiction interne qui la contraignait a enfermer dans les 
cadres dufini une realite infinie, a exprimer en termes exclusive- 
ment objectifs ce qui est en soi la synthese du sujet et de Tobjet. 
Eu meme temps cette conception positive de I’univers materiel, 
quis’acheve de nos jours, conduit a se faire de ce principe supremo 
d’unite, la ob la conscience en subsiste vivante, une idee meil- 
leure et plus haute. Le monde est couqu comme soumis a des 
lois fixes et immuables ; Dieu n’est plus un objet qui place au 
milieu d’autres objets agit capricieusement sur eux, mais une 
volonte generale qui anime I’organisme tout entier du monde, 
sans etre jamais infidele a ses eternels decrets. Mais ce Dieu que 
la science naissante ne pouvait plus decouvrir dans la mytho- 
logie, les ames religieuses ne devaienl le retrouver dans le monde 
du dehors qu’apres I’avoir cherche et trouve dans la conscience 
bumaine. 


Ill 

Le positivisme on si I’on veut I’esprit scientifique moderne 
nous contraint a nous representer I’univers comme un ensemble 
de fails particuliers, relies les uns aux autres par des rapports 
constants. Nous sommes des lors obliges a ne plus voir dans les 
mythes que des fictions poetiques, nous ne pouvons plus idea- 
liser des objets arbitrairement choisis, les investir d’une dignite 
surnaturelle , les affranchir du joug de runifornie necessite j 
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aucun objet ne saurait etre cooqu que comme fmi et soumis a 
loutes les limitations dn fini, il n’y a plus place pour aucune inter- 
vention capricieuse des puissances divines dans I’univers, il n'y 
a plus place pour des miracles parliculiers. Mais en revanche 
nous sommes en droit d’affirmer que Tunivers entier est miracu- 
leux, que sans doute la conception mecaniste du monde est vraie, 
mais que nous no saurions le reduire a n’etre qii’un mecanisme, 
qu'il faut voir en lui un organisme qui implique I’existence d’un 
principe spirituel comme origiiie et comme fin. La conception 
que le positivisme s’est faite du monde provient de I’oubli do 
cetlc loi elementaire de la pensee que dans toute connaissance 
I'objet ne nous est jamais donne qu’en relation avec un sujet. La 
tendance spontanee a ne point tenir comptede la face subjective 
que presenlenl tons les phenomenes et a concevoir toute realite 
sous forme objective, s’accentue encore sous I’influence de la 
science, qui a pour lachepr6cisement de degager et d’isolcrl’ele- 
ment objeclif des fails qu’elle etudie. La melhode scienlifique 
est au reste uiie methodc d’abstraction et d’analyse qui isole meme 
les uns des aulros les divers aspects sous lesquels peuvent objec- 
tivement se presenter les phenomenes. Cette methode seule nous 
permet d’arriver a la connaissance claire et systematique de 
I’univers, mais nous ne devons pas oublier qu’elle cesse d’etre 
legitime dujour oil elle tend a transformer en des realites qui se 
suffisent a elles-memes les abstractions, qu’ellc a pour fonclion 
de construire et d’analyser. 

Si nous Tendons a I’aspect subjectif des phenomenes I’impor- 
tance qu’il m6rite, nous pourrons etre entraines a considerer 
seulement toute noire connaissance objective comme la connais- 
sance d’uu monde d’apparences, derriere lesquelles se cachent 
des realites qui demeurent hors de nos prises, mais nous pouvons 
aussi etre amenes a conclure que le sujet el I’objet ne peuvent 
etre separds et isolcs I’un de I’autre que par un ellort d’abstrac- 
tion, que I’erreur est de prendre I’un de ces aspects de la realite 
pour la realite tout entieie et qu ils ne deviennent pleinement 
inlelligibles que si on les envisage dans I'unite qui les lie indis- 
solublement Tun a I’autre. Avrai dire, ces deux attitudes d’esprit 
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ne sont pas deux alternatives enire lesquelles nous ayons a 
choisir a I’heure presente, mais deux phases successives de revo- 
lution de la pensee. II convient toutefois d’ajoutcr que les deux 
conceptions extremes, la negation du monde et la negation du 
moi en tant que sujetd’une essence distincte de celle des objets 
qui s’y refl^chissent, ontsurvecuet survi vent encore ala concep 
tion synthetique qui les fait toutes deux plus vraies en les unis- 
sant. 

Ce qui caracterise essentiellement la religion subjective, c’est 
qu'elle se desinteresse en quelque sorte du monde extdrieur. II est 
abandonne a lafatalile, a Taction de puissances qui ne sont point 
divines, et en meme temps au plus profond de nous-meme, dans 
Tintimite de notre conscience, parle Tauthentique et revelatrice 
voix de Dieu. G’est la religion des prophbles, une religion qui a 
sa source et trouve sa justification dans les imperieuses revendi- 
cations de la justice, dans les postulats que nous contrainl de 
formuler laloi morale qui nous oblige. Tous les objets n’existent 
en tant qu'objets que rclativoment au moi conscient, ce sont les 
lois du moi qui r4gissent les phenomenes, c’est la pens6e qui 
impose sa forme au monde ext^rieur. Elle ne saurait done 6tre 
soumise comme a une fatalite exterieure a ces lois des pheno- 
menes qui ont en elle seule leur origine. Mais cette pens6e 
affranchie du monde, cette pensee autonome s'oblige elle-meme 
par une loi imiverselle qui s’impose a elle en tant que sujet, 
abstraction faite des circonstauccs speciales de son existence en 
tant qu’objet, soutenant avec d’autres objets des relations defi- 
nies, et cette loi ou il faut nous plier par respect pour elle-meme 
implique des postulats qui sont necessairement vrais, puisque la 
loi est obligatoire. Nous nous Mevons ainsi au-dessus du monde 
phenomenal des apparences et nous acquerons la certitude que 
des realites existent qui ne sont pas phenomenales. Telle est la 
forme achevee que de notre temps Kant a donnee a la religion 
subjective, a la foi en Dieu, qui trouve dans le moi lui-meme 
ses raisons et ses preuves, a la doctrine, qui tend a ce que nous 
nous representions Dieu comme iin sujet, comme une dme pa- 
reille a la notre. On saisit en ce type complel la logique interne 

19 
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qui anime toutes les formes religieuses analogues; elles different 
les unes des autres suivant que la negation du monde on I’affirma- 
tion de Dieu y tient la place pr6ponderante. C’est une phase qu’au 
cours de leur evolution traversent les individus et les peoples. A 
un moment de leur vie, les esprits les plus pieux font un retour 
sur eux-memes, ils critiquent les dogmes et les riles qua ela- 
bor^s le genie national, ils s’isolent de leur milieu social et 
cherchent au fond meme de leur conscience ce Dieu qui leur 
parait absent du monde de la nature. La moralite cesse alors 
d’etre I’acceptation des devoirs sociaux que la vie impose aux 
membres d’une merac communaute et devient la libre ob^issauce 
de I’individu a la loi interne de son etre. Cette conception est 
incomplete comme cello qui s’exprimait dans les religions objec- 
tives, mais elle conslitue cependant un progress vers la juste 
notion de la nature veritable de Dieu, de Thomme et du monde. 
L’unitd oil il se faut dlever ne peut etre alteinte que quand une 
conscience puissante s’est formee de I’opposition apparente du 
monde et du moi, de la necessite exterieure et de la loi morale. 
Anterieurement au christianisme, nous trouvons trois types tres 
nets de religion el de morale subjeclivcs, le bouddhisme, la reli- 
gion philosoplnque de la Grece, et le monotheisme moral des 
Juifs tel qu’il s’exprime dans les plus recents propheles et dans 
les psalmistes. 

Deja dans la philosophie des Upanishads, on voyait poindre 
I’aurore d’une religion nouvelle, qui chercherait dans la con- 
science seule la revelation du divin. Le panlheisme brahmanique 
avail abouti a une sorle d’acosmisme. Toutes les choses et tous les 
etres finis et les divinites formees a leur image]ne sont qu’une illu- 
sion vaine, qui voile el dissimule la substance divine, I’absolu, 
immuable et permanent, qui seul existe. Cette negation du monde 
des sens ambne vite a se replier sur soi et b voir dans la pensee 
la seule realite veritable. C’esl la du reste ce que nous montrent 
ddja les textes de la Katha-Upanishad. Aussi ne tarde-t-il pas a 
naitre une doctrine d’atTranchisseraent, qui cnseigne k se liberer 
de ce monde illusoire et passager qui, par I’attrait du desir, 
enchaine I’clme des chaines pesantes de la fatalite, En fermant 
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nos sens aux impressions mensongeres du dehors, en d^racinant 
de iiotre coeur le desir d’un honheur sans r^alite, nous pouvons 
nous unir au moi universe!, au seul etre qui soil verilablement, 
et nous identifler avec lui. C’est Ik Ja conception qui a servi au 
Bouddha de fondementpour edifier sa religion. Le trait peut-etre 
qui la caracterise le mieus, c’est quo nul ne peut pour sa deli- 
vrance compter que siir soi-meme; chacun est I’auteur de ses 
propres maux, chacun peut etre k soi-meme son propre sauveur. 
« Nul ne peut etre purifie par un autre. » Et la delivrance, 
c’est la conviction de I’illusoire vanite du monde, c ost la mort 
en notre ame de tout desir, qui I’effectuera en nous, Mais le 
Bouddha est alle plus loin encore : la conscience, en se delivrant 
de I’illusion de I’existence du monde, s’est par Ik-meme depouillee 
de tout contenu; en supprimant toutes ses relations, meme ses 
relations negatives avec les objets, elle se nie elle-meme et se 
supprime. Le moi ne doit pas s’opposer au monde mensonger 
du dehors, il doit cesser de se vouloir en opposition a cet univers 
d’illusion et alors aura lieu la vraie delivrance, la delivrance de 
soi-meme, I’extinction de la conscience ou rien ne sera reste 
dont elle puisse etre consciente, I’extinction de la vie et de la pen- 
see par la suppression volontaire de la volonte de vivre, et I’kme 
entrera dans la paix du Nirvana, « que ne trouble le souffle de nul 
vain ddsir, la paix de la goutte de rosee qui tombe dans la mer 
silencieuse, dont jamais elle ne se dislinguera plus » (I, p. 360). 

II est aise de comprendre qu’unc telle religion a du etre une 
religion d’abnegation, de pardon, de pilie, mais qu'il n’a pu 
gukre y avoir place en elle pour le respect de la justice et du 
droit, pour la charite active et I’amour pratique. La religion 
subjective a trouve ici sa plus complete et, si on peut dire, sa 
plus extreme expression. Tandis que le « defaut » de la plupart 
des religions subjectivos consiste en ce qu’elles representent 
I’Etre divin, qui est proprement I’unite du sujet et de I’objet, 
comme un sujet qui n’est que sujet, « le bouddhisme porte si 
loin I’opposilion du sujet et de I’objet, qu’il ne peut admettre 
sous aucune forme I’existence d’un principe d’unile ; aussi esl-il 
une religion sans Dieu » {I, p. 366). 
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Les Grecs avaient ele amenes iuseasiblement par le culte meme 
qu’ils rendaienl ades dieux, qai n’etaient que deshommes agran- 
dis, sujets peasants en meme temps qu’objels sensibles, a pres- 
senlirla spirituality de Dieu, el en mSme temps son unite. Cette 
tendance vers le monotheisme qui se rev'ele deja dans I’incon- 
teslable suprematie que Zeus exerce de Ires ancienne date, ne 
dcvient pleinement consciente que chez les philosophes. Anaxa- 
gore fait de la raison le principe ordonnateur du monde; So- 
crate trouve dans la raison consciente le fondement mynie de 
la morale, mais il ne met pas Tobjet en opposition avec le sujet 
ct, au temoignage de Xynophon, il voit dans I’univers la ma- 
nifestation de I’inlelligence. Chez ses grands disciples, Platon 
el Aristole, nous retrouvons le memo ordre de pens^es ; ils ad- 
mettent aussi que la rai.son doit parler a Fhomme du dehors, 
qu’il doit la saisir agissaute dans la nature et dans la societe, 
avant qu’il puisse entendre sa voix au fond de sa conscience. 
Et tous ne I’entendront point, la majority des hommes de- 
vra se resigner, si elle est sage, a se conduire par les avis des 
autres, de ceux qui ont la vraie science ; rauloriiy supryme 
dans la vie sociale appartient done de droit a la raison con- 
sciente du philosophe. Dans I’individu meme, pour Aristole, la 
raison pure est , dys cette vie , separee des times inferieures 
qui sentent el qui desirent, comme Dieu, pensde de la pensde, 
moi sans objeC qui se pease soi-meme, est sypare du monde. 
Ces compromis enlre deux tendances opposees et d’une egale 
puissance no pouvaient durer Ires longtemps et aprfes Aristote 
la philosopliie devicnl puremcnl individualiste et subjective, 
la morale trouve dans le moi lui-meine, son fondement et son 
objet a la fois. C est dans le sto'icisme que cette philosophie 
nouvelle a sa plus haute el sa plus complete expression. Comme 
le bouddhiste , le stoicien apprend a mepriser toutes les dis- 
tinctions exterieures de caste et de rang, le' souverain bien est 
accessible a I’esclave Epict'etc comme a Marc-Aurele, I’empe- 
reur. Comme le bouddhiste, il etend a tous les hommes sa com- 
passion et sa charity -, il est comme lui citoyen du monde. Mais 
s’il condamne ses passions, tous les objets, toutes les fins oil 
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elles lendent, il est convaincu qu’en tout homme s’est reali-^ 
en uu moi individuel le principe universel de raison. En chaque 
homme se pent realiser le souverain bien et .si le sage doit 
eliminer de sa vie tout inleret etranger, c’est parce qu’il pent 
devenir ainsi sa propre loi et sa propre fin k lui-meme. « La 
stoicien 4carte de sa vie tous les inl^rets objectifs, mais c’esl 
qu’il a en sa propre conscience uu int6ret qui les surpasso et 
les comprend tous. Sa morale n’est done point celle qui absorbo 
le moi dans Eabsolu, mais celle qui voit ^I’absolu dans la li- 
bre soumission du moi a sa propre loi » (I, p. 37.3). Comrae 
cette loi n’a point son fondement [dans le moi individuel, mais 
dans la raison universelle qui s’exprime en lui, la morale sub- 
jective du sto'icisme est en etroites relations avec la religion 
et pent, a vrai dire, se transformer aisement en religion. N’Mre 
determine que par la raison seule, c’esl pour le stoicien 6lre 
determine par Dieu, qui est le principe d’unile du monde de 
I’ilme ala fois et du monde exterieur. Le sujet se transforme 
ainsi en objet, la pleine autonomic en obeissance a Dieu, I’or- 
gueil du sage qui ne compte que sur soi en Tbumilite de I’etre 
qui ne voit en soi qu’un simple instrument dans les mains d’un 
Pouvoir plus grand que lui. Aussi le pessimisme, qui fait ne 
trouver au stoicien que mal et deraison dans toutes les choses 
particulieres, aboutit-il par un retour singulier a un optimisme 
d’ensemble, a la croyance que I’univers entier n’est que la ma- 
nifestation d’une raison divine. luais malgr6 tout ce qu’il y a, 
dans cette position de la doctrine stoicienne, de paradoxal et 
de contradictoire, il n’en est pas moins certain qu’elle renferme les 
plus precieux elements de verite, car, mieux qu’aucune autre reli- 
gion avant elle, elle a mis en lumiere I’inestimable valeur reli- 
gieuse de la conscience et la haute dignite de la vie interieure et 
purement spirituelle. Elle a enseign§ comment il fallait, pour hoik; 
unir plus etroitement a la Providence vivante de I’univers el a 
tous nos freres en humanite, ne pas chercher tout d’abord le divin 
dans le monde qui est hors de nous, ni dans les socieies particu- 
lifereSjCommelafamilleoulanation, mais dansl’univorselle raison , 
qui s’incarne en chacun de nous, identique dans tous les ! o nm “s. 
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C’est le judaisme toutefois qui nous presente le type acheve 
de la religion subjective, non pas cependant que des les plus 
anciennes periodeS de I’histoire dn peuple juif, la spiritualite de 
Dieu soit nettement congue et que nous ne puissions retrouver 
dans I’antique hebraisme des traces d’un culte de la nature, mais 
m6me alors ce n’est pas la vie habiluelle et normale de la nature 
qui revele Dieu, mais ses perturbations, tout ce qu’il y a dans 
Funivers de menacant et de surprenant a la fois pour Fhomme. 
Co n’est pas le soleil rayonnant qui incarne sa puissance, mais 
sa voix parle dans la tempete et la foudre et c’est au milieu des 
eclairs qu’il se fait entendre a ses fideles. A vrai dire, c^est sur- 
tout negativement que la nature revele Dieu ; la terre tremble et 
frissonne devant lui, la splendeur des cieux n’est que neant 
aupres de Feclat de sa majeste. II n’est pas mfile au monde, 
comme une ime vivifiante, il le gouverne du dehors, il Fa cre6 
par la puissance de sa parole et le pourrait delruire par sa 
seule volont4. Il est tout ce que le monde perissable oil vivent 
les hommes n’est point. L’univers raconte la gloire de Dieu, 
mais comme I’oeuvre montre le genie de Fartiste. Ce Dieu, au- 
cune image laillee ne le pent representer, aucune reality finie ne 
le peul contenir. Maitre souverain du monde, c’est encore du 
dehors qu il parle a Ihomme; sa spiritualite, sa ressemblance 
&, la pensee que nous sommes n’est point affirmee des le principe. 
Le seul fait toutefois qu’il ne se confond pas avec la nature, mais 
la maitrise et la dirige ^ son gre, rend plus aise de le concevoir 
comme un pur esprit, qui a sa revelation la plus parfaite au 
ccEur des hommes pieux. Avec les prophetes apparait la religion 
purement spirituelle, la religion qui affirme que Dieu preftre a 
tous les sacrifices la bonte et la justice. Mais cette tendance 
trouve a se satisfaire de deux manieres opposees i d’une part 
par le legalisme elroit qui arrive a faire consister la vertu tout 
entiere dans Fobservance des rites, et d’autre part par la pii5te 
interieure, qui trouve dans le livre des Psaumes son expres- 
sion la plus haute et que rien ne saurait satisfaire que Fintime 
union avec Dieu. 

Le memo developpement se peut observer dans les conceptions 
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successives que s’est faites le ,^euple juif de ses relations avec 
son Dieu ; Jahveh n’a jamais ete regarde comme le pfere, au 
sens nalurel et physique du mot, mais comme le createur et le 
mailre de son people, les Jiiifs ne sont pas ses enfants, mais ses 
sorvitours, et c’est pour cela qu’il a pu devenir plus aisement le 
Dieu de toutes les nations, le Dieu universel; il est spirituelle- 
ment le pere de tons, parce qu’il n’est selon la chair le pere de 
personne. 11 a ete tout d’abord une divinite etroitementet exclu- 
sivement nationale : le Dieu du people elu. Mais la conception 
que s’en faisaient ses adorateurs subit lentement une double 
transformation : d’une part des liens directs s’etablissent, non 
plus entre le peuple et son Dieu, mais entre Dieu et chacun de 
ses fideles; chacun en vient a n’etre plus tcnu pour responsable 
que des fautes qu’il a commises, le pecbeur se tient en face de 
Dieu comme I’accuse devant un juge et le fardeau lui reste seul 
de ses propres peches, mais Dieu n’aide rhomme que s’il le me- 
rite et le juste n’est justifie que par les bonnes actions qu’il a lui- 
m^me accomplies. D’aulre part, nul n’est plus exclu do la bien- 
veillance de Dieu,'s'il garde avec fidelile ses commandemen Is, fut-il 
etranger par le sang a la race cboisie. Le judaisme, religion 
nationale, tend done ii se transformer en une foi subjective et 
par li-meme univcrsaliste, mais il tend seulement a cette trans- 
formation, sans que jamais cette forme religieuse nouvelle soit 
parvenue a se realiser pleinement dans les cadres de I’antique 
foi d’Israel. La vrale cause de cette evolution des conceptions 
religieuses du peuple juif, c’est que le lien qui unissait Jahveh b 
son peuple n’etait point un lien nalurel, mais uu pacte, une 
alliance, e’est-a-dire un lien dont la signification morale etait 
evidente. Ce n’etait pas pour Israel .un privilege gratuit, e’etait 
un acte de biqpveillance redoulable par les obligations meme 
qu’il impliquait et c’est ce caractere moral de I’alliance qui d’une 
part devait aboutir a inslituer des rapports personnels entre Dieu 
et ses adorateurs fideles et qui d'autre part devait effacer graduel- 
lement ce qu’il y avail dans ce pacte divin d’etroitement national 
et pour ainsi dire de politique et de materiel. Les relations qui 
unissaient Dieu a I’homme allaienl ainsi en se spiritualisanl 
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toujours davantage. A mesure que I’union entre lAme et Dieu 
devenait plus directe et plus inlime, a mesure que I’homme 
s'isolait davantage de la soci^le oii il vivait et des objets qui 
I’entouraient pour entrer en plus complete communion avec le 
Tres-Haut, il ressentait davantage sa bassesse et son indignite. 
II sentailque, comme etre spirituel, il etait tenu d’accomplir une 
loi ideale, que, comme etre naturel, il etait incapable d’observer 
fid^lement. Cree k I’image de Dieu, eleve au-dessus de toutes les 
creatures, ce qu’il sentait de commun entre Dieu et lui, rendait 
plus intense encore et la conscience qu’il avait d’etre pecheur et 
la conscience d’etre coupable parce qu’il pecbait. 

Ce sentiment vif de la double nature de I’homme, de celte 
contradiction qui est en lui, puisqu’il conQoit comme indispensable 
et obligatoire I’accomplissement d’une loi que cependant il voit 
transgresser sans cesse autour de lui et que lui-meme ne reussit 
point a observer toujours fidelement, a puissament influe sur le 
caract^re de la religion juive ; il en a fait une religion tournee 
tout entibre vers I’avenir, une religion de prophbtie. Cette reli- 
gion, qui met Chomme en liitte centre lui-meme et centre ce qui 
I’entoure, I’oblige a affirmer dans le passd une epoque ob 
I’unitd de la vie humaine n’etait point brisee, a esperer dans 
I’avenir un temps ou la reconciliation se fera entre I’ideal et le 
rbel. « Toute religion subjective, naissant d une opposition entre 
le moi et le non-moi, entre Cintime ideal du coeur et les fails que 
presente la vie de tous les jours, adore un Dieu qu’elle definit 
dans les termes meme de cet ideal subjectif. De Ik la croyance 
que Tantagonisme entre I’ideal et I’immediate et apparente rea- 
lite n’est que superficiel et temporaire, et la conviction qu’une 
reconciliation finale se fera ou ce qui doit btre sera » (II, p. 36). 

Le disaccord entre I’idbal et le reel est d’abord enfermb en 
d’assez btroites limites ; le mechant prospere, le juste est mal- 
heureux, c’est pour la conscience juive la premiere pierre 
d’achoppement, la difficultb oil il faut trouverune solution. Il se 
prbsente un double moyen de lever cette contradiction : d’une 
part, I’idee qu’aucune vertu n’esl assurbe tant qu’elle n’a point 
btb bprouvbe par la tentation^et, d’autre part, la conception que 
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c’est la race ou la famille plut6t que I’individu meme, dont il 
faut regarder la prosperity ou le malheur comme la recompense 
des bonnes actions ou le chytiment des mauvaises. Mais lorsque 
s’est developpee cette conception nouvelle que chacun n’est res- 
ponsable que des actions qu’il a lui-meme commises, il a fallu 
renoncer a cette seconde solution du probleme et rejeter dans une 
autre vie la reparation des iniquites de la vie presente. C’est ainsi 
que naissent des esp^rances messianiques, qui commencent par 
promettre au juste sa r6surrection en un monde renouveiy ob 
I’equite aurait enfin son jour, et qui se raffinentjusqu’a cette espe- 
rance, li^e k I’existence meme de la moralite, du triomphe final 
du bien dans le monde. Mais en meme temps s’epure et s’eleve 
I’idye de la saintete : le souhait qui prime tons les autres, c’est 
d’avoir le coeur pur. Il semblequelavertu devienne a elle-myme 
sa propre rycompense et en mSme temps quenul ne soit en droit 
de proclamer qu’il a ety un juste et qu’il peut lygitimement re- 
clamer de Dieu le prixde sa vertu et de sa fidelity. Toute rycom- 
pense temporelle semble b ces ames aliyryes de justice, enflam- 
mees du desir de faire tout entiere la volonte du Seigneur, 
quelque chose d’extyrieur, de limity, d’ygoiste, qu’elles en 
viennent necessairement a dedaigner. Mais a mesure que se raf- 
fine en Israel la conception du prix que peut atlendre le juste de 
sa vie de droiture et d’honnetete, se raffine aussi la notion meme 
de la saintety : une vertu legale, une obyissance extyrieure a 
un commandement ne peuvent donner par eux-memes cette joie 
pure et noble, qui paie, h elle seule, tous les sacrifices de ceux 
qui veulent la volonty divine. 

C’est ainsi que par une sorte de dialectique se dyveloppent 
et grandissent des conceptions religieuses et morales, toujours 
plus complexes et cependant pluspures de tout yiyment intyressy 
ou ygoiste : la quality de la rycompense accroit celle de la vertu, 
et la quality de la vertu celle de la rycompense. Mais ce qui s’ac- 
croiten meme temps sans cesse, c’est lesubjeclivismeou, si Ton 
veut, I’idyalisme de cette religion : la justice n’est plus rymu- 
nei-ye dans la vie de I’indiviJu ou, si elle reqoit cependant une 
rynumeration, c’est une rymunyration tout interieure. Le divorce 
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s’accuse done entre I’ideal religieux et moral et le monde ou il 
faut vivre, entre Dieu et le siecle. Aussi dans des esprits ainsi 
prepares devait-il inevitablement naitre des esperances eschato- 
logiques, qui, etant donnees la tournure particuliere de I’esprit 
juif et la date relativement recente a laquelle I’idee de I’immor- 
talite de lame a pris place dans la conscience hebraique, ne 
pouvaient guere revetir qu’une seule forme : I’attente du rbgne 
de Dieu sur une terre on marcheraient an milieu des vivants 
r(5gener(5s les justes ressuscites. Le prophete juif ne voit point 
en effet dans le present, les germes du bien a venir; il oppose 
I’avenir au present comme le souverain bien an mal radical et 
complet, et il espere le triomphe du bien, non pas d’une lente et 
progressive Evolution, mais d"une brusque intervention de Dieu, 
d'une subite catastrophe ou 6clatera la toule-puissance du Tres- 
Haut. Dieu gouverne le monde du dehors, il le domine comme 
un maitre, il fait de I’univers entier Tinstrument passif de ses 
desseins. Cette transcendance de Dieu I’isole si bien du monde 
qu'il n’est plus uni a lui que par un lien tout esterieur de cau- 
salite et qu’il intervient dans les evenements comme une sorte 
de (( deus ex machina » au lieu de les susciter, parce qu'il est 
I’dme vivante et la raison de toutes choses. Si done, dans les 
religions objectives, le monde se perdait en Dieu comme les 
brumes du matin dans I’eclat du soleil ou si Dieu se dispersait 
et se materialisait dans le monde, s’isolant ainsi de Tdme hu- 
maine, le monotheisme subjectif de la race juive I’opposait au 
monde comme I’autre terme d’une irreductible antinomie. 

La grande originalitbde la religion du Christ, e’est precis6ment 
d’avoir leve cette contradiction, d^avoir reconcilie ces deux idees, 
qui semblent se nier I une i’autre, I’immanence de Dieu et sa 
personnalite. Cette reconciliation, elle ne s’opere pas dans le 
seul domaine ou H. Spencer lajuge possible, dans le domaine 
de I’inconnaissable, mais dans le monde meme et par la double 
notion d’unite organique et d’evolution. L’univers est ainsi conQu 
comme un tout, un systeme dont toutes les parties sont liees et 
qui a en Dieu la raison de son unite, mais cette unite n’est point 
une unite on tout se perd et s efface, elle n’est fatale lirexistence 
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independanle d’aucuiie des creatares; c’est un principe de vie 
qui se manifeste en toutes et en chacune a la fois . L'idee 
revolution nous permet d’echapper a la necessite de concevoir 
cette unite vivante, com me une substance qui soutient avec 
toutes choses d’identiques relations et qui ne pent en conse- 
quence trouver en aucune une veritable revelation. La nature 
entiere est une serie d’existences de plus en plus parfaites et, en 
chacune d’elles, Dieu se revele plus pleinemenl, et la loi est la 
meme pour L’humanite et pour I’univers ; tonic I'histoire n’est, 
pour ainsi dire, qu’une procession de Tame vers Dieu. C’est dans 
Thomme que nous trouvons la revelation la plus haute et c’est 
dans I’homme le plus civilise et le plus pur que cette revelation 
subjective de Dieu est la plus complete el la plus vraie. Le mo- 
notheisme judaique se trouve ainsi justifie, car les soubaits et 
les esperances des meilleurs d’entre les hommes ne sont pas des 
soubaits seulement, mais des propbeties, non point qu’elles 
« nous doivent arracher a la realite et nous dresser centre elle, 
mais parce qu’elles nous permeltent d’apercevoir au travers de 
superficielles apparences un principe de bonle qui agit dans le 
monde et fail du mal meme son instrument » (II, p. 76). L'homme 
est Un microcosme, sa loi est celle m^me du monde et ce qui se 
realise en lui, se realisera en jour dans I’univers; aussi les aspi- 
rations vers le bien et la vision de la justice qui emplit le cceur 
de ceux qui ne cherchent pas leur bonheur, mais celui de tons 
les hommes, ne sont-ils pas seulement propheliques, c’est deja 
I’accomplissement de la propbetie. Malgre cette sorte de male- 
diction que jetaient sur le siecle les grands voyants juifs, leur 
religion demeurait au reste une religion d’indomptable espe- 
rance dans le triomplie final de Injustice ; nul n’eut jamais un op- 
timismeplus obstineque ces pessimistes sombres qu’indignaient 
les infidelit^s et I’dgo’isme charnel de leur temps. Et en memo 
temps ce qu’ils esperaient ainsi d’une opinialre esperance, c’d- 
tait la plus noble chose ou puissent aspirer des coeurs d’hommes, 
l’homme devenu meilleur, plus sincere et plus juste, Thomme 
enfin fidele aux orJres du Tres-Haut. Et c’est la la raison qui a 
fait du royaume de Juda le berceau meme de la religion de I’hu- 
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manit6. Mais d’autre part ces grands propheles n’avaient point 
encore couqu cette haute idee de revolution n^cessaire et lente 
de I’univers entier vers le bien, qui est I’essence raeme du chris- 
tianisme, aussi etaient-ils condamnes a ce dualisme qui fait op- 
poser I’avenir au present, comme sa negation meme. Seule, 
permettait d’y 6chapper cette nouvelle conception organique de 
la vie humaine dans scs’rapporls avecla nature el avec Dieu que 
le Christ allait apporter au monde. 

L’unild profonde de la religion de J6sus et son ampleur sont 
souvent dissimulees par la fa^on meme dont il a coutume de pre- 
senter les v6riles qu’il enseigne. II procede par aphorismes ; ce 
n’est jamais qu’un aspect des choses qu’il presente a la fois et 
toutes ses paroles ont une telle netlet^, une telle hardiesse, une 
telle puissance qu’il semble loujours nier ces autres aspects de la 
realite que pour un instant il neglige, Mais il faut bien se dire 
que la conception religieuse que le Christ venait reveler 4tait si 
complexe qu'elle ne pouvait elre exprimi5e en un langage qui fut 
intelligible tous, a moins de proc^der comme il I’a fait, c^est- 
a-dire d’insister d’abord sur cet aspect de la v^rit^, puis sur cet 
autre et de laisser alors la synthese se faire d’elle-meme dans 
I’esprit de ses disciples, qu’il enseignait en meme temps par son 
exemple, par la vie harmonieuse qui dtait en lui. Jamais cepen- 
dantson optimisme, cette sortede conliance joyeuse danslePere 
celeste, qui se revele en chacune de ses paroles, ne defaille ni ne 
vacille, et ce n’est pas seulement une foi entiere dans I’avenir, c’est 
aussi le sentiment profond de ce qu’il y a de bon et de divin dans 
le monde a 1 heure pr^sente. C’est la un trait qui le distingue 
profondement des meilleurs d’entre les Juifs de son temps. A 
mesure que la conception du bien et du mal s’etait universalisee 
et purifiee, il etait devenu difficile de concevoir comment le 
meme etre divin, qui 6tait 1 auteur du bien, pouvait elre en 
mfime temps le createur du mal. Aussi, en meme temps que le 
culte national de Jahveh se transforino en religion universelle, 
se developpe-t-il chez les Juifs I’idee que le mal a sa source non 
point en Dieu, mais en un pouvoir, qui, tout en lui demeurant 
subordonn^, reste cependant relativement independant. La con- 
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sequence, c’esl que I’liomme dans ce monde de mis'ere on il est 
plonge, assaillL de tentations mauvaises et frappe dans sa chair 
par le prince des demons, n’attend la delivrance que d’une sou- 
daine et miraculeuse intervention d'en-haut qui brusquement 
transformera I’univers. Cette intervention, c’esl a la fin des temps 
qu’elle se doit produire ; cette fin est proche peut-etre, mais peut- 
etre aussi lointaine, et cependant Ics puissances mauvaises 
environnent le juste et le tourmentent. Aussi ce fut comme un 
soulagement parmi les Juifs, comme une joie benie, quand Jean- 
Baptiste annon^a que I’heure de la delivrance etait venue et que 
le royaumo des cieux dtait proche, et cela a I’heure meme ou le 
triomphe du mal semblait assure, ou toute voix s’elevait vers le 
Seigneur pour implorer son aide centre I’oppression des me- 
chants, conlre [’oppression plus terrible encore du peche. Mais 
cette prophelie du Baptiste se pouvait encore entendre en des 
sens bieii divers : on pouvait croire que ce qui dtait predit, e’etait 
le triomphe materiel et brutal d’Israel sur ses ennemis ou, au 
contraire, la delivrance de la sujetion du peche, que le secours 
viendrait de Dieu seul, de sa miraculeuse intervention dans les 
affaires de ce monde, ou, au contraire, que e’est dans le coeur 
meme de Thomme que sa foi, renouvelee el agrandie, produirait 
un miracle. 

Ce fut I’oeuvre cssentielle du Christ de convaincrc les hommes 
que la repentance oii les conviait le Baptiste n’etaitpas seulement 
la preparation h une ddlivrance du peche et de la soufirance que 
Dieu leur enverrait du dehors, mais qu'elle etait par elle-meme 
cette delivrance ; il ne dit plus « le royaume des cieux est proche », 
mais « le royaume des cieux est au milieu de vous ». Le monde 
pour ceux qui se senlent les enfants de Dieu est des lors affran- 
chi de la puissance du mal et la vie divine, la vie heureuse, est 
non plus reportee a un avenir loinlain, tcrreslre ou celeste, mais 
des rheure presente vecue par tons ceux qui onl confiance dans 
le Pere qui est aux cieux. Dieu n’est plus congu comme un pou- 
voir Iranscendant qui gouverne d’un loinlain paradis ; il est h la 
fois en nous et hors de nous el le disciple de Jesus senlbien qu’il 
n’est pas comme une sentinelle perdue en pays ennemi, mais 
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qu’il est place au milieu d’un monde ou toutes chosesconspirent 
a ce que le bien soil pleinement, meme celles qui semblent 
enlraver son triomphe. « Le juste subit de rudes ^preuves, 
parce que sa justice n’est encore qu’en germe, et que seules les 
epreuves la peuvent developper. Le mal est ou parait triomphant, 
parce que son triomphe immediat est necessaire a son extinction 
finale » (II, 103). Les malheurs ne sont plus regardes seulement 
comme des chatiments du peche, mais aussi comme des gages de 
la bonte de Dieu qui ne veut point consentir a ce que les hommes 
demeurent dans le mal et les contraint en les frappant a devenir 
meilleurs. J^sus ne dissimule, n'attenue aucun des maux ni des 
vices qui atteignent les hommes, mais il enseigne que dans cette 
lutte incessante sc realise plus pleinement encore la justice. II 
trouve dans les choses mauvaises une ame de bont^, et devine au 
fond du coeur des pervers I’obscur desir du bien, Cette opti- 
mists confiance dans la toute-puissance du bien a ses racines 
dans la plus intime et la plus tragique conscience qu’aucune 
dme ait jamais eue de la domination du peche et de la douleur, 
c’est la ce qui caracterise la doctrine du Christ. Ce qui a permis 
il cette foi nouvelle de naitre, c’est que la religion revetait enfin 
dans I’enseignement de Jesus sa forme veritable, que Dieu etait 
conQU comme espriC mais comme esprit immanent ^ la nature, 
qui cependant ne le limite point; il n'est point exterieur h elle, 
mais il la depasse et se sert d’elle comme d’un moyen pour que 
se realise la vie plus haute de I’esprit. 


IV 

Apres avoir ainsi caracterise I'esprit general du christianisme, 
il est necessaire de montrer quel a ete son developpement, pour 
mieux comprendre quelle est a I'heure pr^sente sa signification 
religieuse et determiner quelle direction suivra dans I’avenir son 
evolution. La religion des prophetes avait dte une protestation 
centre les religions naturistes des peoples qui entouraient le 
royaume de Juda et centre le nationalisme et le legalisme etroits 
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de la religion mosaique. Toutes les grandes veriles qu’elle reve- 
lait au monde, c’etait sous forme negative qu'elle les exprimail ; 
elle s’elevait centre I'idee que Dieu etait une force de la nature, 
centre I’idee qu’il avait conclu une alliance avec une race parti- 
culiere a rexclusion de toutes les autres, centre I’idee que le 
service que lui doivent les hommes, e’est I’observance d un rituel 
particulier. Tout ce qu’elle aflirmait ainsi, la spiritualite de 
Dieu, I’universalite de la relation qui I’unit aux hommes, le culle 
interieur, etait vrai sans doute, mais d’une verite incomplete et 
partielle. Dieu est esprit, mais il est immanent dans la nature; 
une parente naturelle ou un choix arbitraire ne le lie plus etroite- 
ment a aucune race particuliere. mais il se manifeste dans la vie 
sociale concrete de rhumanite, il est le lien qui unit tous les 
hommes en une seule societe. Des observances rituelles ne 
peuvent ni ne doivent sc substituer a la moralite et au culte inle- 
rie'ur de Dieu, mais il est faux qu’une religion spirituelle doive 
demeurer confinee tout enliere au fond du cceur de I’homme et 
ne se point traduire en actes. 

Ce fut precisementle r61e du christianisme et de son fondateur 
de proclamer comme de solennelles affirmations les verifes qu'en- 
seignait le prophetisme hebreu au lieu de les opposer aux con- 
ceptions que se formaient de la nature et de Taction de Dieu les 
religions objectives comme d’intransigeantes negations. Avec 
Tenseignement de Jesus se repandit la foi que cet ideal interieur 
oil s’etaient eleves les grands voyants juifs dans leur protesta- 
tion contre Tetroit esprit national de Tancien judaisme et le 
legalisme ecclesiastique, pouvait devenir T4me inspiratrice de la 
vie pratique tout entiere, que le royaume des cieux pouvait 
exister, qu’il existerait, a n’en pouvoir douter, sur laterre, qu’il 
etait ddjci fonde par le fait seul que tous les disciples de la foi nou- 
velle se sentaient freres, bien plus qu’ils se sentaient les freres 
de tous les hommes, fils au meme titre du Pere celeste : le culte 
divin, e’est done pour Jesus Tamour actif de lous les hommes. 

Mais dans Thistoire meme du christianisme, qui r^unit et syn- 
thetise en lui toutes les religions anterieures, nous allons voir 
se renouveler les memes conflils d’idees antithetiques ou se 
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dressaient en face Tune de I’aulre, comme les deux termes d une 
irreductible antinomie, la conception objective et ia conception 
subjective du divin. Jamais Tun des deux termes ne pourra plus 
n’y effacer ni detruire I’autre. Cependant les deux conceptions 
vivront c6te a cote, tantot Tune I’emportera, tantot I’autr^ mais 
celle meme qui seraainsi subordonnee n’en continuera pas moins 
a faire sentir son action, et c’est cette union de deux systemes 
d’idees, en apparence opposes et necessaires pourtant tons deux 
au meme titre, qui fait I’originalite meme de la foi nouvelle 
oil rhumanite prenait d’elle-meme une plus riche et plus com- 
plete conscience. 

Cette infinie variete d’aspects quo rev^t une meme et feconde 
notion du divin, cette luxuriante floraison de conceptions dont 
I'opposition apparente ne saurait dissimuler I’etroite afGnite, on 
la retrouve deja dans le Nouveau Testament. Le premier contraste 
qui s’otfre a nous, c’est un contraste non point tant entre les 
idees elles-memes, qii ’entre les formes qu’elles ont revetues, le 
contraste entre les paroles de Jesus et les lettres de l’ap6tre 
Paul, entre la philosophic de la religion, la conception d’en- 
semble des relations de I’homme avec Dieu qu’a cree le puissant 
esprit systematique de I’apotrc des Gentils et I'enseignement, 
tout en paraboles et en aphorismes de Jesus de Nazareth, cet 
enseignement que commentent avec tant de tragique profondeur 
son humble vie et sa mort sur la croix. 

La bonne nouvelle que le Christ est venu annoncer au monde, 
c’est la reconciliation de Dieu avec Thomme, mais non cette re- 
conciliation que le pantheisme de I’lnde offrait a ceux qui sau- 
raient s’afFranchir des chaines du dcsir et de I’illusion de la con- 
naissance, I’absorption de tous les etres finis dans le sein de 
1 absolu, Le dieu d’un tel pantheisme cesse d'etre un dieu vivant, 
pr6cisement parce qu’il a absorbe en lui toute vie. Tel n’est point 
le Dieu de Jesus et ce n’est pas en une pareille union avec la 
divinite que I’homme doit trouver, a son temoignage, un refuge 
centre son peche et raffranchissement des limites de sa propre 
nature. Dieu est pour lui un dieu vivant : s’il cherche a arracher 
I’homme au monde fini et limite, ce n’est pas pour qu’il se dis- 
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solve et se perde sans retour dans I’Etre infmi, c est pour qu’en 
renongant a soi-raeme, il se retrouve et se reconquiere. Si le 
Christ ordonne a ses disciples d’abandonner loutes choses a Dieu , 
s’il leur demande de quitter pour lui leurs maisons et leurs 
champs, leur pere et leur mere, leur femme et leur enfant, ce 
n’est point anime de cet esprit ascetique qui denie toute valeur 
aux dons de la fortune et tient en mcpris toutes les affections na- 
turelles ; « Cherchez d’abord, dit-il, le royaume de Dieu et sa 
justice et toutes ces choses vous seront donnees par surcroit. » 
Renoncer a soi-meme et a tous les biens finis qu'apporte avec soi 
la vie, tel est I’ordre divin, mais si Dieu parle ainsi aux hommes, 
ce n’est point pour qu’il s’eleve au-dessus de toutes les choses 
perissables et fragiles et s en detache parce qu’elles ne sont 
qu'illusion vaine. Le but, c’est que par le sacrifice de sa vie ac- 
tuelle, I’homme atleigne et realise une vie plus haute et plus 
pleine. « Mourir pour vivre », renoncer a sa vie pour exister 
plus pleinement, telle est I’idee qui donne a la doctrine de Jesus 
son unite a travers les oppositions d’idees et memc los appa- 
rentes contradictions qui s’y rencontrent a chaque pas. 

Le Christ fut, a coup sur, leplus consequent dos idealistes. II 
ne se contente pas d’affirmer son ideal comme la plus haute et la 
plus certaine des realites; il affirnie que 1 hommo peul et doit eu 
cette vie le realiser, et que ce n’est pas grace a Tintervention 
d’une force rairaculeusc qui contraint riiouiine du dehors a agir 
cqntre son vouloir que le royaume de Dieu sera fonde sur la terre, 
mais par rattrail tout-puissant de I’amour qui ev'eillera au fond des 
clmes les forces qui y dorment cachees et ramenera les hommes 
de leurs multiples egarements au principe divin de leur propre vie 
Cet abandon absolu de nous-ineme enlre les mains de Dieu, ce 
renoncement a lutter centre les autres pour notre propre droit 
qui fait aussilol ndtres les droits de tous, ce sacrifice de legoisme, 
c’est la en un sens une legon aussi ancienne que la morale meme, 
« cartoutemoraliteconsiste essenliellement a faire abnegation de 
notre personnalite exclusive pour la retrouver ensuite dans la vie 
plus ample d un moi qui n’est pas exclusif. .. En tantquetre con- 
scient, Thomme ne pent jamais dcvenirun simple instrument de 
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ce qui lui est etranger ; en se devouant a uue fin, il s’identifie avec 
elle et il I’identifie avec lui. Et ainsi il n’est point un instru- 
ment, mais un organe dela collectivite a laquelle il se devoue » 
(II, p. 156). Savie est done d’autant plus vaste etpluspleine qu’est 
plus large celte collectivite. 

Mais la grande originalite du christianisme est d’avoir d4gage 
des faits etdes preceptes particuliers ce principe d’action et d'en 
avoir fait Hme meme de la vie religieuse. Ailleurs il est eu 
lutte avec d autres principes antagonistes, dans I'enseignement 
du Christ, il domine souverainement et sans partage. Nous en 
avons assez dit pour faire nettement comprendre que, des scs 
premiers commencements, le christianisme etait le type de cette 
religion superieure, ou Dieu ne peut plus etre congu simplement 
comme un objet ou un sujet, mais devient necessairement « le 
principe spirituel d’unite, qui subsiste au-dessus de la distinction 
du sujet et de I’objet, comme au-dessus de toute autre distinc- 
tion et qui est a la fois rorigine et le terme, le commencement 
et la fin do nos vies limitees » (II, p. 160). La grande erreur 
humaine est de concevoir le fini comme s il etait infini,el le mal 
radical, e’est de faire d’objets ou d etres finis des fins en soi. Or, 
le premier principe de la pensee chretienne, e’est de remettre en 
etroite relation le fini et I’infini, et de tenir pour un pur n6ant le 
fini isole de 1 infini, mais e’est aussi la doctrine constante du 
christianisme que si la connaissance des objets et comme elle la 
conscience de soi sont decevantes et vaines, separees de la con- 
naissance de Dieu, elles sont cependant les expressions neces- 
saires de la conscience que nous avons de lui. « Aussi pouvons- 
nous comprendre que le Maitre, qui semble nous ordonner de 
detourner les yeux de la terre et de regarder seulement au ciel, 
ait transforme la nature entiere en une parabole qui nous en- 
seigne le royaume de Dieu, et appris i ses disciples k donner b 
Dieu lui-meme un nom tirb des plus simples et des plus fonda- 
mentales des relations naturelles » (II, p. 163). 

La puissance de Tamour et de la verite, de la purete et de la 
bonte n apparaissait point seulement a Jesus immensement 
superieure aux forces ennemies qui se dresseraient centre elle, 
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il croyait fermement qu’elle pouvait les transformer en d’effi- 
caces moyens pour amener dans le monde le triomphe dii 
bien. 

Get idealisme pratique n'dtait point exempt sans doule, chez 
les meilleurs d’entre les premiers disciples du Christ, de tout 
melange d’esperances temporelles et terrestres : ils n’avaient pas 
renonce entierement a ce qu’un Messie vint miraculeusement 
transformer les hommes et les assujetlir par la force a la volonte 
divine. Tout I’efFort de J6sus a ete precisement de degager I’idde 
de la I'edemplion spirituelle de Thomme des espoirsmoins eleves 
que devait necessairement faire naitre, dans les ames des Juifs 
qui I’ecoutaient, la forme messianique dont il avait du la rev6tir 
pour la rendre plus intelligible a ses disciples. En meme temps 
que son enseignement satisfaisait au plus profond besoin spiri- 
tuel de son epoque, il etaiten opposition dii’ecte avec toutes les 
ambitions personnelles ou nationales qui subsistaient encore 
parmi les Juifs. Obliger le peuple juifa accepter I’idee que la 
seule superiorite dont on puisse s'enorgueillir, c'ost d’etre le 
serviteur des autres, qu’il ne faut rdpondre a la haine que par 
I'amour, qu’il faut faire abnegation de son droit et s’abandonner 
avec toutce qu’on possdde ala volonte du Pbre celeste, I’obliger 
a reconnaitre dans ce sacrifice complet de soi-meme la royaute 
messianique, annoncee par les Ecrilures. c’etait le condamner a 
mourir pour renaitre; « c’etait lui dire qu'il ne pouvait etre 
quelque chose que s’il se perdait dans Thumanite et devenait un 
organe de la vie universelle » (II, p. 174). Aussi I’irritation de- 
vait-elle aller toujours grandissant dans Tame de ceux qui vou- 
laient conduire le peuple de Dieu aux glorieuses et eclatantes 
destinees que semblaient lui avoir predites tons les grands 
voyants en qui parlait I'Eternel, et elle atteignit son comble 
quand il devint evident pour tons que le systeme religieux tout 
entier des Juifs, toutes les ceremonies extdrieures qu’il compor- 
tait, toutes les croyances et les esperances qii’il impliquait, de- 
vaient disparaitre pour faire place nette a cette nouvelle foi. Mais 
cette attitude meme de Jesus qui soulevait centre lui de violents 
antagonismes pouvait seule permettre au nouveau principe 
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qu’il introduisait dans le monde de se manilester dans toutc sa 
plenitude et de triompher, Cette religion de pais et de tendresse 
ne pouvait vaincre pour jusqa’a la fin des temps ce qu’il y a 
dans riiomme d’egoisme et de haine, que par le volontaire sa- 
crifice que celui qui laprechait ferait de sa vie meme pour ensei- 
gner I’amour a ses freres eu hunianite ; I’idylle de Galilee avail 
pour conclusion necessairc latragedie sanglante de la croix et de 
toutes les leQons qu’ofi’re la vie du Christ, nulle n’a uno portee 
aussi haute que sa mort. 

C’est une idee de tout temps familihre a I’homme que le vrai 
sens de la vie ne se r6vele que dans la mort, mais le christia- 
nisme est venu apporter de cette conception tres ancienne une 
interpretation nouvelle. Jesus n’a jamais admis cette opposition 
absolue de I’universei et du particulier, du spirituel et du natu- 
re!, qui est au fond de toute la philosophie platonicienne, Le 
mal, ce n’est point pour lui « que I’homme soit un sujet, qui en 
tant qu’etre fini soutient des relations avec des objets finis et 
trouve en eux des fins de son activite, c'est que la conscience de 
soi et la connaissance du monde exterieur ne soient point mises 
en relation definio avec I’idee de Dieu, qui est leur fondement 
commun et qu’en consequence la satisfaction que recherche le 
moi dans la poursuite de ces fins limitees ne soit pas subordon- 
nee a la fin et a I'idee divines, qui trouve en elles son expres- 
sion » (II, p, 18o). Les satisfactions que pent ressentir un 
homme qui n’a pas subordonne sa vie entiere h cette fin supreme 
seront toujours fragiles et transitoires et elles le mettront neces- 
sairement en outre en conflit avec les autres hommes : la souf- 
france et le p6che sont ainsi le resultat direct de I’^goisme ou de 
I’oubli de Dieu. L’homme est a la fois en lutte avec le monde qui 
ne saurait assouvir son insatiable desir d’etre heureux et avec 
ses semblables qui s’6puiseut comme lui en efforts steriles pour 
conquerir un bonheur qui fuit tous ceux qui le poursuivent, et 
la cause de cette lutte sans treve , c’est qu’il cherche a satis- 
faire dans un monde limite et etroit des tendances que seule 
pourrait satisfaire la possession de I’inlini . dJais tout change 
des rheure oil il ne voit plus en soi que I'organe d un principe 
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universel. En renon^ant a opposer son droit an droit d’autrui, 
il fait de ceux qui etaient ses ennemis et ses rivanx, ses auxi- 
liaires et ses associes dans la poursuite d’lm bien qui est com- 
mun a tons. Or de toutes les renonciations la plus complbto, 
c’est la renonciation k sa propre vie, I'acceptation volontaire de 
la mort. La mort de Jesus ne pent done nous apparaitre comme 
un episode accidentel de la lutte de la bonle contre la violence, 
une consequence naturelle du fanatisme juif et de I’indill'e- 
rence romaine, ou comme une intervention transcendante de 
la bonte de Dieu dans le cours ordinaire de I’existence hu- 
maine : « elle est la plus haute revelation de la vie divine dans 
rhomme en conflit avec le mal que reuferme le monde » (II, 
p. I9I). Jesus crucifie, c’est done la doctrine chrelienne tout en- 
liere et Ton s’explique aisement la place preponderante que 
I’apetrj Paul assigne u la mort du Christ dans sa philosophic 
religieuse. 

Des le moment de sa conversion, il coneut le christianisme 
comme une religion universelle ; Jesus qu'il n’avait point per- 
sonnellcment connu ne fut pour lui quo le Christ, la vivante 
incarnation de I’idee messianique. Il n’avait pas des acles et des 
paroles du Maitrecette minuliouseconnaissance que possi§daient 
ses disciples immediats et qui parfois les empechait d’en saisir 
trbs neltement la signification generale et laporlee. Si les Evan- 
giles synoptiques n’etaient point parvenus jusqu a nous, il nous 
serait impossible d’ avoir de la figure de Jesus une image com- 
plete et precise, do nous le representer, tel qu'il a vecu, avec 
son inebranlable confiance dans le Pere celeste et son univer- 


selle’charite, mais soul I'Apotre des gentils a su apercevoir et 
mettre en lumiere celte conception nouvelle des rapports de 
I’homme avec Dieu qui s'oxprimait dans sa vie et dans sa mort. 


La sublime’intnition de .le.'^us une la vie venta'.di' a peii:’ condi- 


tion essenliel'e la mort il soi 


-memo, I’abdica'.ion eulro les main.s 


de Dieu, s’objective pour saint Paul dans une serie d'evcnemcnts 
exterieurs, I'histoire de la mort et de la resurrection du Messie, 
mais en meme temps il en fail la grande loi morale qui domino 
toute la vie humaine. Celte idee maitresse dn chrislianisnie ijne 




296 


REVBE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


la de spirituelle n est possible que par le renoncenient a tousles 
interets egoistes et parliculiers et que c’est de cette morta notre 
charnel altachement a noire personne que la vie naturelle elle- 
inerae pent seulement nailre heureuse et feconde, semble au 
premier abord un peu obscurcie par saint Paul, qui substitue 
« a un processus de developpemenl, pared a celui qui fait de la 
inort de la graine la condition meme de la vie de la plante, un 
arrangement providentiel exterieur. » Mais nul, en revanche, n’a 
inieux montre comment I’humilite, la foi et I’aniour ouvrent a 
l ame de Thomme Faeces d’une vie plus haute, et, d’ailleurs, 
en donnant au grand principe de la morale une forme theolo- 
gique, saint Paul lui conferait un caraclere universel et objectif, 
qui le devait revetir d’une incomparable autorite. « Lorsqu’il 
proclama hardiment la doctrine que le Fils de Dieu n’avait pu 

ouvrir que par sa mort les portes de la vie , il transforijia par 

la-m§me le principe moral du renoncement en une revelation 
de I'ordrc divin qui regne dans le gouvernement du monde » 
(II, p. 201). L’idee d’un Messie crucifie eveilla aussitot chez lui 
celle d’un Messie universel. Le Messie qui « etait venu non pour 
regner, mais pour soulfrir, non pour elro servi, mais pour servir, 
pour s’humilier lui-meme et obeir jnsqu'a la mort sur la croix » , 
ce Messie-la n’elail pas venu apportcr Ic salut aux Juifs seuls, 
mais au monrlo tout entier : il les conviait avec lui au sacrifice. 
Aussi deviiil-il. dc jiar sa conception memo de la mort de Je.sus, 
i'Aputre des gentils. 

iMais sa pensee etait jetee dans le moule juJaique, et dans 
sa lulte meme contre lo iiationalisme juif, c’est aux ecoles rab- 
biniques qu’il emprunii! ses precedes d’argumentalion. Il met 
en antagoiiisme direct la Loi et FEvangile et cependant il etablit 
que la vie sous la Loi commela vie sous la Grace sont des phases 
necessaires du developpementreligieux de I’humanite. Le peche, 
qui ne pent apparaitre avec son vrai caractere que sous le regne 
de la Loi, a lui-meme son role essential dans I’ordre divin du 
monde. « La Loi, en eveillant dans Fhommo la conscience du 
peche, agrandit le peclie lui-meme et par la rend plus intense 
le sentiment qiierhoinme a de sa faiblesse et de son asservisse- 
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ment au mal, et c’est la le sentiment necessaire a qui vent se 
(lelivrer du fardeau du peche, ce qui n’est possible qu’a ceux 
qui sont morls a eiix-memes pour se retrouver en Dieu » (II, 
p. 208). Ce nouvel esprit de vie qui doit animer ceux qui sont 
morts a la vie charnelle, c’est par Christ seul que les hommes 
peuvent y participer, pai’ce que pour saint Paul « lapersonne du 
Christ s’identifie avec le principe que le Christ a le premier plei- 
nement proclame par sa vie et par sa mort ». Si nul n’a plus 
puissamment exprime que le grand Apolre I’idee que le salut de 
I’homme a pour condition necessaire son entier et volontaire 
abandon a un Pouvoir qui se revele a la fois en lui et hors de 
lui, a part duquel il n’est que neant, mais dont il peut devenir 
I’instruincnt pour sa propre delivrance, il a cependant enleve a 
sa doctrine un peu de sa parfaite et profonde beaute en portant 
a I'exlrAme I’opposition qui existe entre la Loi et I’Evangile. Il 
coupe ainsi en deux moities I’histoire de rhumanite : Tune ou ont 
grand! sans cesse Tegoisme et la recherche de soi-m6me, par 
les efforts meme qu’ont faits les hommes pour echapper ci cette 
domination du mal ; I’autre, oil I’homme, arrache au joug du 
pech6, par une intervention d’en-haut, est ne a une nouvelle 
vie. Il est cependant certain que cette conscience plus aigue du 
peche que la loi meme nous donne oil nous sommes assujettis, 
est deja en nous la manifestation d’une plus puissante vie spiri- 
tuelle. C’est au moment oii Thomme se sent le pire qu’il brise 
avec le mal et s’il se sent si maavais et si corrompu, c’est, que 
d6ja, il est meilleur. Saint Paul a ruisoune cependant comme si 
nous etions d’autant plus pervers que nous avons une plus im- 
placable conscience de notre perversite; aussi en arrive-t-il a 
concevoir cette aube de la vie nouvelle en nous comme une con- 
version brusque, une transformation subite, operee en nous 
par une puissance d'en-haut, et qui n’exige de nous aucun effort 
aclif. Il prepare ainsi la voie aiix doctrines augustiniennes et 
calvinistes et, cependant dans PEpitre aux Remains, il avail 
exprime avec une rare puissance I’idee que I’Esprit divin est 
immanent dans la nature et dans rhomme. 

Une autre consequence de cette conception que s'etait faile 
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saint Paul de la redemption, c’est qu’elle devait I’entrainer a 
s^parer le Christ de I’humanite et a I’identifier avec Dieu, ce qui 
est un retour k I’opposition judaique de rhomme et de Dieu et 
une sorte de m^connaissance du tilre que s’est donne le Christ 
lui-meme, lorsqu’il s’est appele le Fils de I’homme. L’Apotre 
abandonne ici I’idee fondamentale du christianisme, I’idee que 
I’homme est partie de Dieu et que c’est en Dieu seul qu’il peut 
prendre une claire conscience de lui-meme et comprendre le 
monde ou il vit, mais ce refus de connaitre le « Christ selon la 
chair «, cette transformation de Jdsus quI I’identifie a I’Esprit 
divin qui est aussi celui de I’humanite a assure sans doute le 
triomphal succes de la mission parmi les gentils. Saint Paul avail 
combine dans son enseignement deux choses en apparence incon- 
ciliahles : il avail g4n4ralise la legon que pouvaient donner aux 
hommes la vie et la mort de Jesus, il avail montre que dans le 
sacrifice qu’avait fait le Christ de son bonheur et de sa gloire 
c41estes au salut des hommes etail revdl^e la loi essentielle de 
la vie morale de I’homme et en meme temps, en identifiant avec 
ce principe ethique universel la personne mdme de Jdsus, il 
I’avait empechd de se dessdcher en un dogme abstrait et lui avail 
conservd surles dmes I’energique puissance d’une image vivante 
et rdelle. 

Ce qiie rap6tre Paul avail ainsi commence fut porte a une plus 
haute et plus complete perfection dans I’fivangile selon saintJean, 
ou la plus grande vision que Ton ait eue de Jesus, congu non plus 
seulement comme le Mcssie, maiscomme le Logos divin, se mele 
a tons les details de sa vie lerrestre, details que I’auteur du livre 
sacre iuterprete comme aulant de manifestations significatives 
de sa divine essence. Dans Fenseignement de rAp6tre des gentils, 
Jesus dtait devenu ideal sans cesser d'etre r6el ; dans le Quatrieme 
Evangile, il reparait dans sa pleine realite, sans cesser d’etre 
ideal. La mort affranchit les hommes des limitations de la vie 
prdsente : Fid^e que, pendant la vie d’un grand homme , on 
n’apercevait qu’obscnrement a travers la personne qu'elle ani- 
mait ot niiifiail, grandil encore el s’affirme plus claire et plus belle 
par la mort meme. Nul exemple, mieux que celui de Jesus, ne 
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nous montre comment I’ideal se revele ainsi dans le r6el ou plu- 
t6t u comment I’ideal se revele comme la seule et veritable reality 
qui se cache derribre la superficielle apparence des choses » (II, 
p. 229). La conception fondamentale du christianisme que 
I’homme doit mourir k lui-meme pour vivre de la vie veritable 
implique celte consequence que c’est par I’ultime sacrifice de la 
vie mSme que le divin principe de la vie de rhumaiiite se doit 
reveler le plus clairement. C’est par la vie agrandie et eiargie 
par la mort que se realise dans I’homme I’image de Dieu et ceux- 
la ne sont pas victimes d’une decevante illusion qui voient dans 
I’histoire d’un homme qui a vecu avant eux « un des moments » 
de la manifestation de Dieu dans I'linivers. « Si le fondateur 
du christianisme a le premier compris dans toute sa plenitude 
cette verite que la conscience de Dieu est supposee et impliquee 
par la connaissance du monde et plus direclement encore par la 
conscience de soi, et qu’en consequence, im 6tre conscient ne 
peut savoir ce qu’il est reellement.ni atteindre au hien pour lequel 
il est fait, qu’en s’ahandonnant sans reserve a Dieu, il y a une 
tres haute raison pour que toutes les generations d’hommes le 
liennenl pour divin, non point, k coup sur, en I’isolant des autres, 
mais en voyant en lui le premier-ne d une nomhreuse famillo » 
{ibid., p. 230). Et il n’est point douteux que ce soit Ik la doctrine 
du quatrieme Evangile, telle qu’elle se retrouve par exemple au 
XVII® chapitre qui renferme I’expression la plus haute du mysti- 
cisme chretien. La vie divine que le Christ manifeste, il la com- 
munique k tons ceux qui croiront en lui ; « Je prie... pour ceux qui 
croiront en moi par leur parole, afin que tons soient un, comme 
toi, Pere, tu es en moi et comme je suis en toi, afin qu’eux aussi 
soient un en nous » {Jean, xvii, 21). Le Christ est divin, preci- 
skment parce qu’il est le plus humain des hommes, I’homme qui 
a realisk le plus pleinement le type ideal de rhumanite et, s’il est 
I’homme ideal, d’autre part, c’est precisement parce qu’il est la 
plus pure revelation de Dieu dans I’homme. Aussi la piete chre- 
tienne a-t-cPe toujours ete hostile aux subtilites theologiques qui 
faisaient distinguer dans la personno du Christ deux natures , 
juxtaposees seulcment I'uue a I’autre. 
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Tous les efforts de la theologie pour elever Jesus au-dessus 
de la condition naturelle de I’humanit^ n’ont jamais r^ussi qu’a 
lui enlever la place qu’il doit occuper dans la vie religieuse de 
rhomme. Cette tendance de la dogmatique chretienne est au reste 
un heritage du judaisme qui a toujours separe par un abime pro- 
fond Dieu de toutes ses creatures et meme de Thomme fait a son 
image, et qui n’a jamais pu se figurer que sous forme apoca- 
lyptique la redemption de I’humanite. Les idees juives sont ainsi 
venues modifier profondement la conception qu’il fallait se 
faire et de la divinite de Jesus et de son r61e dans le salut du 
monde. Son image ne nous apparait plus qu’a travers une 
atmosphere obsciircie par des manieres de penser precisement 
opposees aux siennes. Au lieu et place du spirituel se mettait peu 
a peu le surnaturel, qui n’est que la nature agrandie, accrue en 
puissance et en beaute, ei des signes et des miracles devinrent 
la preuve sur laquelle s’appuyait une doctrine, dont I’essence 
memeelait de detourner I’esprit des hommes de ces accidentelles 
infractions a I'ordre habituel de la nature et de leur rendre sensible 
que dans le cours ordinaire des choses se realise un principe 
divin. Pendantles premieres annees qui suivirent lamort de Jesus, 
ces tendances furent enlravees dans leur developpement par la 
vivante conscience de i’union avec le divin Maitre et par lui avec 
Dieu, qui n’etait point seulement son Pere, mais le Pere de tous 
les hommes. Celiii meme cepcndant qui avait penetr6 le plus 
avant le sens spirituel du christianisme, I’apotre Paul, fondait 
sa foi dans la loi chretienne de la vie conquise par la mort sur 
sa croyance a la resurrection du Christ, sur la vision ou le 
Christ vivant lui etait apparu. Nous n’avons plus besoin de 
preuves de cet ordre. La vie spirituelle doit etre ii elle-meme sa 
preuve. La croyance qui s appuierait sur des motifs qui ne seraient 
pas eux-memes religieux et spirituels ne serait plus une croyance 
religieuse, une foi veritable en Dieu. « L’homme religieux croit 
a une autre vie pour lui-meme et pour I’humanile, parce qu’il 
croit en Dieu ; il ne croit pas en Dieu parce qu’il croit a une 
autre vie ou a un autre monde » (11, p. 242). Les preuves 
empiriques et metapbysiques de la realite do Dieu ont perdu 
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pour Seaucoup d’entre nous de leur valeur; il n’est point demontre 
qu’Ji cette perle la vie religieuse ail beaucoup perdu, peut-etre 
meme le spiritiiel a-t-il regagne lout ce que le surnaturel a perdu. 

Le Nouveau Testament conlienten germe toutle devcloppement 
ulterieur du chrislianisme. II renferme tout ce qui est essentiel 
a la vie chretienne et ellc ne pent se passer longtemps de nulle 
des idees foudamentales qui ont trouve leur expression dans 
I’enseignement apostolique. Toute I’histoire de la pensee chr6- 
tienne se reduit a I’histoire des luttes qui se sont elevees entre 
ces conceptions, souvent opposees, et a celle de leurs reconci- 
liations en des syntheses plus comprehensives et plus hautes. 
Mais, s'il est vrai qu’a travers les multiples cliangements qu’a 
subis au cours des dges la dogmalique chretienne, elle est tou- 
jours reslee fidele en ses lignes essentielles a la pensee de vie 
qui animait Jesus et qui a cree ci I’humanite une Ame nouvelle, il 
faut reconnaitre qu’elle s’est parfois transformee au point de de- 
venir meconnaissable. C’est la du reste la loi de toute evolution, la 
loi necessaire qui s’impose a ce qui vit. L’enfant par cela meme 
qu’il devient homme cesse d’etre enfant et ne pent retenir sur 
son visage les traits qui montraient precisement qu’il etait encore 
k Tenlree de sa vie. Ce qui ne change point, c’est le principe de 
vie et de salul que le Christ a apporte au monde, mais a mesure 
que la religion chretienne grandit et se developpe, elle revet des 
aspects nonveaux, elle laissc derriere elle de vieilles formes qui 
ne rexprimeront plus a ce nouveau stade de son evolution oil elle 
est parvenue. elle se defait des vieux dogmes, des vieux rites, 
des institutions surannees en qui a respire une ame de verite, 
mais qui ont fait leur temps, qui ne peuvent plus la manifester 
telle que Tout faite les longs siecles qu’elle a vecus. Pour etre 
fidele a I’esprit meme du Christ, il lui a fallii briser souvent avec 
des symboles et des confessions, rejeler des croyances et des ce- 
remonies, qui etaient nes de ce meme esprit. Le vin parfois se 
reprend ii fermenter dans les vaisseaux oil on I'a enferme et il 
deborde des futailles oil il reposait paisible, durant les jours 
ecoules. Par le fait meme d'ailleurs qu’un ideal se realise, que 
des pensees se traduisent en des formules precises el rigides, 
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que des sentiments se manifestent par des ceremonies et que les 
bonnes volontes ne se peuvent plus deployer que dans le cadre 
immobile d’institutions, qui s’assujettissent bientot les hommes 
qu’elles etaient destinees a servir, la pure vision qu’un prophete 
ou un saint avail recue du royaume de Dieu et que partagcaient 
avec lui tous ceux qui vivaient dans le rayonnement de sa pa- 
role, parmi les multiples floraisons de ses esperances, s’amoindrit 
et se deforme. Le monde que devait transformer la pensee nou- 
velle, toute frissonnante encore de jeunesse et de vie, s’empare 
d'elle, la faitsienne, et la marque de son empreinte a lui, deson 
empreinte d’egoisme et de trislesse, de dogmalisme intellectuel 
et de scepticisme moral. 

Mais, si tout cela est vrai, cela est d’une moins complete verite 
qu’il ne parait tout d’abord. A coup sur, lorsqu’une idee nouvelle 
apparatt dans le monde, loutes choses lui sont, semble-t-ii, 
6trang^res et adverses. L’ordre social tout entier et tout le sys- 
Ibme de la pens6e reposent sur d'autres fondements : la coulume, 
les moeurs, les habitudes d'esprit, tout en un mot eloigne d'elle 
les Ames. Mais, a le bien prendre, elle n’esl point si nouvelle 
qu’elle parait. Sa venue a etd preparee par I’apparition d’autres 
id6es qui lui sont apparentees et elle ne naitrait point a la lumiere 
si des longtemps elle n’avait commence d’exister sourdemenl et 
obscurement, changeant deja les cmurs sans presque qu’ils le 
sussent. Toutes les grandes revolutions spirituelles avaient com- 
mence depuis bien longtemps, lorsqu'clles ont eclate aux yeux : 
il n’en est point aiilrement d’elles quo des revolutions sociales. 
Tout n’esl point a mepriser d’ailleurs dans le vieux monde oil 
line nouvelle conception de la vie morale de rhomme est appa- 
rue. II ne faiit pas se figurer les conflits qui ont mis riiiimanite 
en lutte conlre elle-meme comme le combat de la verite et de 
I’erreur; c’est presque toujours le combat au contraire de deux 
veriles inegalement vraio'?, et si la verite qiii I'emporh’ eniprmite 
(juclque chose de cello verite inferieiiro nu’elle a vaincue, c’est 
tout profit pour la conscience hurnaine. Sans doule le principe 
meme du christianisme avail tant d'universalite el de larffeur 
qii il ne pouvait au sens precis du mot s'oppnsei’ a mil autre, sans 
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doute aiissi I’ideal de bonte, d’ abnegation et de force que J6sus 
avail incarne en lui etait si pur et si parfait, que rien dans le 
monde ne pouvait servir a le transformer en un meilleur et plus 
complet ideal, mais il faut remarquer que la verite n’etait ensei- 
gnee par la vie et les paroles du Christ que dans son essence 
religieuse et morale, et encore faut-il ajouter que le principe gene- 
rateur du christianisme n’etait point degage et presenle par 
le divin Mailre comme la loi universelle de toute vie, mais se 
revelait aux hommes realise en sa personne et comme identilie 
avec lui. Or le chemin est long, de la perception intuitive de la 
verite qui s’exprime en acte dans une vie individuelle a la con- 
ception rellechie do celte verite, et il faut faire un pas de plus et 
malaise a franchir, pouren venir a apercevoir en elle un principe 
d’organisation capable de transformer et de reconslruire sur un 
plan nouveau tout le vaste organisme de rhuinanite. 

Telle est la ricbesse de la conscience qui embrasse dans toute 
sa plenitude I’idee de Dieu et qui en elle croit posseder toutes 
choses, qu’il lui semble loujours s'amoindrir et s'abaisser par 
toute tentative pour analyser cette conception qui contient im- 
plicitcment toutes les autres, pour Iraduire en regies pratiques 
d'aclion ce haul sentiment moral dont elle se sent dominee. Cette 
impression est une impression juste. La conscience religieuse 
se fausse et se diminue, lorsqu’il lui faut passer de la vision 
immediate de la verite a I’analyse el la discussion, et de bien 
longs efforts sout n^cessaires pour en reconsliluer cette intuition 
synthelique de la realite divine, qui estle commencement comme 
la fin de toute pensee. Mais le gain est immense cependant a 
cette apparenle degradation, a cet abaissement momentane. 
Bien que I'originelle intuition de la verite contienne tout ce 
qu’en degagera plus tard I’analyse, il Ten faut degager cepen- 
danl, elle ne le contient qu’en puissance. L’effort de la pensee 
discursive, e’est do rendre explicile tout ce que renferme impli- 
citement noire conscience du divin. Pour atteindre a ce but, il 
faut se resigner a ce que les principes se retrecissent et se figent 
pour un temps en des dogmes immobiles, a ce qu'ils se tradui- 
sent, pour pouvoir porter des consequences pratiques, en des 
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formules generales, au risque de perdre un peu de leur realite 
et de leur vie, a ce qu’on les oppose k d’aulres principes, qu’en 
fait peut-6tre, ils embrassent el dominent, comme le genre em- 
brasse I’espece, bref a ce qu’ils se mettent au niveau de ce qu’ils 
combattent. Pour qu elle triompbe, il faut que la nouvelle foi 
qui apparait dans I’univers absorbe en elle tout ce qu’il y a de 
de verite et de vie dans les religions multiples qui sont nees 
avant elle et il ne faut point qu’elle se laisse absorber par ces re- 
ligions d’ autrefois. 

C’etait en un sol feconde par Tincessant labour des grands 
propbetes juifs, ces infatigables ouvriersde Dieu, qu’avait pousse 
comme une plante vigoureuse la doctrine de Jesus^ mais dejb, 
au temps de saint Paul, elle etait devenue un grand arbre ou 
I’bumanite pouvait s'abriter tout enliere et il fallait qu’elle fut 
transplantee en un autre terrain, plus ricbe et plus profond. Ce 
fut la t^che de saint Paul de deraciner ainsi le cbristianisme du 
sol judaique oil il avail grandi, mais il n'y parvint qu’en usant 
des instruments meme dont se servaient les docleurs de la Loi. 
Avec I’Apotre des gentils, I’opposition est poussee a I’eitreme 
entre la foi et les oeuvres, la Gr;\ce et la Loi, un drame, fait tout 
entier d’eclatants contrastes, d'emouvantes peripeties, se substi- 
tue k la serenite gracieuse des paraboles evangeliques, qui an- 
noncent la bonne nouvelle du royaume de Dieu. Mais cette vio- 
lente et intransigeante attitude etait necessaire pour soustraire 
le cbristianisme a I'exclusive domination de la penseo juive. Il 
n’ecbappait du reste a un danger que pour tnmber dans un autre. 
La philosopbie grecque marqua d une empreinte profonde les 
doctrines de la primitive Eglise et certains auteurs ontpu soute- 
nir avec une apparence dc raison qu’elles devaient davantage 
aux systemes de Platon et d Aristote, aux stoiciens et aux neo- 
platonidiens qu d saint Paul et a Jesus. « L ascetisme, le dua- 
lisme, le transcendantalisme, si Ton peut dire, ou les derniers 
pbilosophes de la Orece cherchaient un refuge centre une 
religion qui deifiait la nature, se confondirent avec I’idee 
cbrdtienne du sacrifice de soi et la doctrine chretienne que 
c’est en tel sacrifice que Dieu se revile dans Fhomme » (II, 
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p. 258). On platonisa I’fivang-ile et le chrislianisme sembla se 
perdre dans une philosophie qni dissolvait Dieu dans I'absolu et 
ordonnait a I’lioinme de cesser d’etre iin homme pour pouvoir 
s’unir a Dieu. L’influence de ce christianisme n^o-platonicien 
s’est fait longtemps sentir et, encore aujourd’hui, elle n’a point 
entierement cesse d’agir. Mais qiie pour la doctrine du Christ 
triomphat du dualisme grec, elle devait se placer sur son pro- 
pre terrain etrevfetir la forme d’undes deux principes en lutte. II 
faut du reste remarquer qu’au plus fort du combat, I’idee de 
I’unite derniere de Thumain et du divin, de I’esprit et de la na- 
ture ne se perdit jamais complMemcnt. Precis6ment parce que 
« le christianisme est la seule de toutes les religions qui corres- 
ponde a I’idee de la religion », elle est aussi la plus complexe 
de toutes, et elle doit reunir en elle toutes les oppositions pour 
les concilier dans la plus comprehensive des syntheses. Son 
developpement doit etre de tous les developpements religieux 
le plus laborieux et toutes les luttes de doctrines y doivent trou- 
ver place. Le principe generateur qui I’a cree doit s’obscurcir 
parfois, mais jamais il ne cesse d’agir, puisqu’il est lie a la struc- 
ture meme de I’esprit humain, qu’il n’est que la conscience de 
cette unite oii viennentsereconcilier la nature et lapensee. 

II etait cependant necessaire que les diverses parties de la ve- 
rite vinssent successivement en pleine lumiere, et que la doc- 
trine chretienne , synthbse de tous les aspects de la verite , 
triomphat d’abord des verites partielles, qui. isolees, mettaient 
les plus rudes obstacles a ce qu elle fiit apprehendee dans son 
ensemble : c’est pour cela qu’elle a semble se confondre a un 
moment de son evolution avec I'idealisme platonicien. Plus tard, 
une fois maitresse du terrain, elle a pu faire une place aux con- 
ceptions meme qu’elle avait combattues et leur donner droit de 
cite en quelque sorte. Aussi, le christianisme, au moyen kge 
religion d’etroite et intolerante autorite, a-t-il pu devenir, de- 
puis la Reforme, une religion de liberte et presque de libre exa- 
men. Des que, gr^ce aux efforts de saint Paul et de saint Jean, 
la religion chretienne s’est idealisee et universalisee, qu’elle a 
cesse d’etre la simple fidelite i la personne de Jesus, la simple 
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conscience qu’en lui un type plus haut et meilleur de vie spiri- 
rituelle s’est revele, un long developpement a commence au 
cours duquel le christianisme devait venir en contact avec toutes 
les civilisations diverses du monde ancien. Ce n est qu'en absor- 
bant en lui tout ce qu’il y avait en elles de viable qu’il pouvait 
prouver sa superiorite sur elles et, en les remplagant toutes par 
une civilisation plus pure et plus forte, devenir reellement celte 
religion universelle, cette religion absolue, qui est seulement 
« prefiguree » dans le Nouveau Testament. 

Cette evolution du christianisme se partage naturellement en 
deux grandes periodes : Tune antdrieure, I’autre posterieure a 
la Reforme. Elles presentent presque sur tous les points des 
caracleres opposes ; la premiere est une periode de concentra- 
tion oil la th6ologie chretienne resiste victorieusement a tous les 
assauts de la philosophie grecque et la reduit a n'etre plus que 
Yancilla fidei, ne servir plus qu’a nettement definir et a syst6- 
matiser les dogmes de la religion nouvelle, la seconde une periode 
de dispersion oil la philosophie, la science et meme la religion 
se debarrassent des lisieres de I’Eglise, oil I’intelligence reven- 
dique hautement le droit de critiquer les dogmes chretiens eux- 
memes et de n’ecouter d’autre A'oix que celle de la raison. Au 
moyen Age, l Eglise reussit a assujeltir a une loi divine imposee 
du dehors les actes et les .pensees meme des chretiens, elle cree 
une morale asc6tique qui denic aux ambitions temporelles toute 
valeur et toute legitimite, qui incite I’individu A ne faire jamais 
valoir ses droits. Depuis la Reforme au contraire, le chris- 
tianisme est represente comme le meilleur appui que puissent 
trouver pour la satisfaction de leurs legitimes exigences la nation, 
la famille et i’individu; il n est pas de sentiment naturel auquel 
il ne donne sa sanction. Tandis que, dans la premiere periode, 
la nature est mortifiee sans cesse pour assurer le triomphe et 
la domination de I’esprit, dans la seconde I'esprit se reooncilie 
si completement avec la nature et la sociele qu’il semble qu’il 
ne puisse trouver ailleurs que dans la vie uaturelle et normale sa 
complete et saine manifestation. 

Le contraste est si grand, qu’ou inclinerail parfois a peiiser que 
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seuls les siecles qui se sont ecoules jusqu’a la Reforme ont ete 
vraimenl et epeciliquement chreliens et a considerer les mul- 
tiples changemenls qu’a subis depuis celte epoque I’Eglise chre- 
tienne comme les phases diverses d’une inevitable dissolution. 
Ce serait une erreur grave, et rien ne saurait la metlre mieux 
en evidence qu’une precise et minutieuse comparaison des 
idees que renferment les Epitres de saint Paul et les Evan- 
giles avec celles qui ont prevalu durant tout le moyen ^ge. La 
contradiction est souvent flagrante et il en est plusieurs parmi 
les plus fondamentales dos conceptions cheliennes qui n’ont 
retronve que de notre temps la place qui leur appartenait dans 
la pensee et la vie. 

Y a-t-il rien de plus oppose a cette sorte de malediction jetee 
par I'Eglise sur le monde ou nous vivons, a cette perpetuelle et 
anxieuse attente d’une autre vie, qui seule vaut la peine d’etre 
vecue, que cette bonne nouvelle, joyeusement proclamee par le 
Christ : le royaume des cieux est des cette terre ouvert aux 
hommes de bonne volonte? Et I’adhesion passive aux dogmes, 
qu’elle enseignait, reclamee par I’Eglise, a-t-elle rien decommun 
avec la foi vivante,la foi,faite d’intelligence et d’amour,qu’exige 
saint Paul des disciples de Jesus?La verite, e’est que des diverses 
tendances qui etaient en germe dans le christianisme primitif, 
les unes se sont plus specialement developpees dans la premiere 
periode de son Evolution, les aulres dans la seconde. 

Dans le christianisme romano-hellenique de I’antiquite et du 
moyen Age ontpredomine les elements objectifs, dans le chris- 
tianisme moderne les elements subjectifs; I’Eglise romaine con- 
tinue le paganisme greco-latin, les Eglises reformees la tradition 
monothAiste du prophetisme juif. Si I’on prend, comme expri- 
mant I’essence religieuse et morale du christianisme, la for- 
mule « Meurs pour vivre », on pourrait dire que dans la pre- 
miere periode I’accent a ete mis sur le mot « meurs », dans la 
seconde sur le mot « vivre > . « Au moyen Age des conceptions 
oil predominait le caractere objeclif ont about! a une religion 
et A une morale, qui etendait aussi loin qu’il etait possible, 
sans abandonner le principe meme du christianisme, la sup- 
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pression de tout element humain et naturel, tandis qu’apres la 
Reforme, dans la mesure ou Thomme a compris qiie le divin 
n’6tait pas seulement quelque chose d’eiterieur a lui et qui lui 
etait revele du dehors, mais quelque chose qui se realisait en 
lui, la morale est devenue une morale positive et la religion une 
religion de liberte » (II, p. 274). 

La primitive Eglise attendait avecune fpi ardente I’avenement 
du regne de Dieu sur laterre, mais les annees s’ecoulaient apres 
les annees; les puissances du siecle demeuraient debout, les 
persecutions sevissaient centre les fideles serviteurs du divin 
Maitre. Les chretiens en viurent peu a peu a regarder le monde 
comme un lieu d’exil et le ciel comme leur patrie veritable. 
L’Eglise, devenue avec Constantin la plus vivante et la plus forte 
des institutions de I’Empire, demeuraseule debout dansce vaste 
ecroulement du vieux monde sous les chocs repetes des nations 
barbares, mais a mesure que grandissait sa puissance, I’espoir 
de voir enfin le royaume de Dieu remplacer la domination des 
hommes semblaits’etre enfui plus loin d'elle. L'abime secreusait 
plus profond chaque jour entre lasociete politique et la commu- 
iiaule des saints, entre la vie de ce monde et la vie eternelle. Le 
christianisme, qui est le plus grand effort d’idealisme pratique 
qui fut jamais, aboutissait done a une sorto de dualisme, qui 
touche presque au manicheisme. Tout, a vrai dire, Ty avail 
pousse a la fois, et 1 opposition que concevait le judai'sme entre 
Dieu et ses creatures, et I’antithese qu'etablissaient les neo-plato- 
niciens entre le monde ideal et le monde materiel. Lentement le 
Christ se separait des hommes et devenait, comme le Dieu des 
Juifs, unetre transcendant qui agissait du dehors sur I’humanite. 
Latheologie, qui se transforma peu a peu en une theorie trans- 
cendante de la nature intime de Dieu, cessa de so confondre 
avec la philosophic. Elle s attacha a definir Dieu comme un 
etre qui est hors des prises de I’experience et de la raison et dont 
1 essence nous est revelee, si 1 on piout encore appeler cela une 
revelation, de I’exterieur, par une tradition sacree qu’il faut 
admettre sans la discuter. 

Cette tendance a faire de TEvangile un mystere, qu’il fallait 
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accepter les yeux fermes, fut grandeinent exageree par I’enlree 
en scene des barbares venus de Germanie. IIs n’etaient pas 
capables, commeles Romains et los Grocs, de discuterlafoi ou iis 
se convertissaient, d’entrer dans une religion nouvelle cn bommes 
libres, sans se faire les esclaves des dogmes nouveaux qu’ils 
avaient consent! a croire, parce qu’ils leur avaient paru, bien- 
faisants et vrais; iis ne pouvaient qiie se revolter oucourber la 
tete et obeir. De plus en plus le pretre prit Tbabitude de leur 
parler des verites chretiennes, non pas comme de v4rites pra- 
tiques qui pouvaient servir a se guider en cetle vie, mais comme 
de revelations suf un autre monde, separe enlierement du notrc 
et que rienici-bas ne pouvait aider a comprendre. 

Le correlatif necessaire de cello Iheologie aulorilaire, c'elait 
une morale ascelique : s'il existait une telle et profonde opposition 
entre le monde materiel et le monde spirituel, entre I’liomme et 
Dieu, entre Tesprit et la cbair, la seule voie du salut, ce devait 
etre necessairemcnt de fuir le monde, de s'evader do la vie. Do 
la la constitution d'une puissante aristocratic religieuse, com- 
posee de ceux qui avaient rompu ou qiii etaient reputes avoir 
rompu avec le siecle, qui teiiait entre ses mains les clefs du ciel 
et semblait avoir seule le droit de scruter ses mysteres. Le 
service divin cessa d’etre I’expression de la vie religieuse de tous 
et devint un opus opevalum accompli par le pretre pour les 
laiques. Quant a cette aristocratic memo, au clerge, ello etait 
assujettie au meme joug oil elle avail assujetti les autres : les 
pretres, comme les laiques, ne vivaient point pour faire la vie 
plus haute, plus feconde et plus pleine, mais les yeux surle ciel, 
en attendant la mort. 

Cependant a travers tout cela subsistait le principe meme du 
christianisme. On avail bienpu imposerune forme dualiste a une 
religion dont I'essence memo etait la reconciliation do I'espritet 
de la nature, mais le fond devait a la longue I’emporter sur la 
forme. On avail bien pu transformer en un mystere I’idee d’une 
divine humanite, mais c'esl precisement une revelation qui sup- 
primait tout mystere, puisqu’elle impliquait quel hommeporte en 
lui le principe divin qui doit servir a expliquer tout le reste. Si 
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loin quo soil allee I’Eglise dans son ascetisme et dans son mepris 
du monde, elle n’en est jamais venue a affirmer que la matiere 
esl en elle-meme essenliellcment mauvaise. Elle a pu exagerer 
I’antagonisme de la nature et de I’esprit, reporter dans uii loin- 
tain avenir, en un monde lointain, leur reconciliation, elle n’a 
jamais pu en nier la possibilite ni meme la certitude, et nous 
avons dans le cullc de la Vierge et des saints, comme une anti- 
cipation de cette union du divin et de rhumanite, en laquelle, 
malgre tout , n’etait point ebranlee la foi des chretiens. Et 
c’est la ce qui donne a I’ascetisme chretien, k ce renoncement 
absolu qui a trouve dans Y Imitation de Jesiis-Christ sa plus par- 
faite expression, son charme penetrant et son infmie douceur. 
C’est un charme fait d’esperauce et de tendresse; ce monde auquel 
le disciple renonce, il ne desespere pas de son salut, et a cette 
nature qu’il redoute, il ne dit pas anatherne. 

La Reforme fuL, aux yeux des reformateurs, un retour en ar- 
riere, uti rctour a I'Evangile donl I'Eglise romaine avail me- 
connu I’esprit. Ils assignaient une fois de plus a I'homme le but 
meme quo lui avail assigne Jesus, ils lui remettaient au cceur la 
memo esperance qu’il y avail jadis deposee, I'esperance que sur 
la terre pourrait s’etablir le regno de Dieu. Ils abatlaient les mu- 
raillesqui separaienl le profane et le sacre, le monde et I’Eglise, 
ils proclamaient I'universel sacerdoce de tous les chretiens, ils 
aflirmaieiit que la plus haute vie spiriluelle n’est pas inconci- 
liable avec les obligations naturelles de Ehomine, qu’elle pent 
meme trouver en elles Tune de ses plus parfaites expressions. La 
nouvelle predication de I’Evangile venail ddlivrer les kmes du 
fardeau des observances et de la lorreur de I’autre vie, comme aux 
jours lointains la bonne nouvelle qu’apportait Jesus les avail 
delivrees du joug de la Loi. « L’age de la Reforme estun kge de 
renaissance. » G’est une epoque oil la foi en I’liomme et en Dieu 
reprend une robuste jeunesse et cette conliance renouvelee, ce 
n’est pas seulement dans la religion qu’elle se manifeste, mais 
dans la science et la vie politique. 

Mais de meme que dans le christianisme du moyen age avaient 
reparu tous les defauls inherenls aux religions objectives, de 
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metne ne devaient point tarder i se faire sentir dans le protes- 
tantisme les dangers propres aux religions on Telement siihjec- 
tif I’a si bien emporte sur I’element objeclif, qu’il I’a presquo 
efface. C’etait une resurrection du tnonotheisme juif, une resur- 
rection du vieil esprit prophetique ; c’etait la meme elevation mo- 
rale, la meme hostilite contre les rites ct les ceremonies, la meme 
tendance ci ecarter tout intennediaire qui voudrait se placer 
entre Tame et Dieu, mais aussi la meme etroitesse parfois, le 
meme esprit de negation, le meme isolement spirituel. 

A force d’opposer aux doctrines et a la tyrannie du dehors 
I’autorite sacree de la conscience, on en arrive a slatuer une 
sorte d’antagonisme entre le monde et le moi et a si bien iso- 
ler la vie subjective de tout interet objectif qu’on la vide de 
tout contenu. L’esprit, qui s’est revolte contre toiites les en- 
traves qui lui dtaient imposees du dehors et qui les a brisees 
toutes, finit par se retourner contre lui-meme et par devenir a 
lui m^me sa propre proie ; c’est ainsi que Rousseau en arrive a 
declarer que celui qui s’observe et s’analyse sans cesse est la 
plus miserable des creatures de Dieu. iNul n'a peint avec plus 
d’6nergie ces tortures de la conscience qui s’epuise en efforts 
steriles pour s’echapper a elle-mSme, et qui sent i la fois et ses 
besoins spirituels infinis et son vide complet. (let egotisme, cet 
epanouissement morbide du moi, ce mepris et cette admiration 
de soi, qui se mMent en une meme time, c'est la le trait caracte- 
ristique de toute la lignee des ecrivains qui precedent de Rous- 
seau, c’est-a-dire de quelques-uns des plus grands parmi les meil- 
leurs et les plus nobles de ce siecle. Cette tendance maladive 
etait en germe dans I’esprit meme de la Reforme, qui non seule- 
ment exaltait la vie interieure aux depens de la vie exterieure et 
sociale, mais encore separait profond6ment le moi du monde du 
dehors. Les reformateurs ne se contenfaient pas d’affirmer que 
le royaume des cieux est en nous, ils inclinaient i affirmer qu’il 
est seulement en nous. Cet esprit ne porta pas toutefois d’abord 
tons ses fruits, parce que les premieres generations protestantes 
etaient encore impregnees des habitudes et des traditions de 
I’Eglise de Rome. 
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Les reformateurs n’avaient modifie les doctrines de I’Eglise 
qu^autant qii’il etait necessaire pour faire place a I’idee nouvelle,ou 
plut6t renouvel^e, que Tame de chacun etait en relation intime et 
directe avec son Dieu. Ils avaient proclame tres haut le principe 
de laliberte, mais le principe une fois proclame, ils avaient, sans 
ladiscutertrop, accepte dans ses lignes principalos une tradition 
dogmatique qui reposait en grande parlie sur la seule autorile 
de I’Eglise. Ils ne s’avouaient point du reste a eux-memes ce 
qu’ils faisaient : ils affirmaient que tous les dogmes qu’ils admet- 
taient dans leurs confessions de foi avaient leur fondement dans 
TEcriture. Mais il faut bien reconnaitre que les Saintes Ecri- 
tures contiennent tout au plus en germe les doctrines que 
I’Eglise a mises au jour au cours de sa longue liistoire et que 
ceux qui rejetaient I’autorite de I'Eglise cHaient ainsi a la fois 
autorises et contraints de selivrer a une laborieuse tached’exege.se 
etde reconstruction qui pouvait aboutir a des dogmes tout diffe- 
rent s, du moins dans leur forme, de ceux qu’avait consacres la 
tradition. II etait evident du reste que faire ainsi de la Bible une 
r4veIation dont 1’, autorite etait independante du temoignage inte- 
rieurde la conscience et superieurea lui, c’etait mentir a I’esprit 
m4me du protestantisme, ou du moins c'efait fonder la foi nou- 
velle en meme temps sur deux principes conf radicloiresenlreeux. 

Aussi toutes les confessions chretiennes, neesdela Rdforme, 
reposerent-elles sur un compromis, compromis que sa nature 
faisait instable, mais qui, il faut bien Favouer, exprimait la 
realitd meme. Luther declarait que nul n’etait chretien s’il ne 
croyait en Christ su[' le temoignage de sa propre conscience, 
mais il proclamait aussi qu’aucun hommo ne saurait nnturelle- 
ment accueillir le temoignage de la verite, et qu’il faut s’aban- 
donner aux mains de celui qui est plus grand que les bommes 
pour que les yeux s ouvrcut a la lumiere. Nulle verile n est une 
verite pour 1 individu jusqu’au jour oii sa seule conscience la lui 
montre une verile, mais ce temoignage la conscience le refuse 
jusqu au jour ou elle a ete transformee par la puissance de la 
verite objective. Les reformateurs, penetres de I’egale impor- 
tance de ces deux asptects de la vmrite religieuse, maintinrent 
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avec une meme energie I’interpretation qu’avait donnee de la 
Bible la primitive Eglise et d’ autre part le droit et le devoir de 
cliacun d’interpreler les Ecritures suivant sa conscience et sa rai- 
son. L’hypothese, c’etait qne si I’interpretation individuelle etait 
loyale et honnele, elle devait concorder avec celle de I’Eglise. 

Ce compromis, comme tous les compromis, etait de sa nature 
tres fragile. L’equilibre entre les deux principes antagonisles no 
tarda pas aetrerompu en faveurdel’espritdelibre-examenjde Fes- 
prit individualiste et critique. Son triomphe fut complet dans la 
pluparl des confessions protestanles et du Credo des diverses 
Eglises s'effacerent Fune apres Fautre la plupart des doctrines 
objectives du christianisme. Les sectes memes, qui s’attachbrent 
avec le plus de resolution a demeurer fideles k Fancienne ortho- 
dnxie, laisserent passer au second plan des dogmes comme ceux de 
laTi'inite et deFIncarnalion, pourne s’occuper plus que du drame 
qui se jouait au cceur meme de Fhomme, de la foi redemptrice 
et de la conversion des krnes. C’est, a coup sur^ cette exclusive 
preponderance prise dans le protestanlisme par Fun des elements 
de toute religion vivante qui a empeche en grande partie son 
triomphe sur I’figlise de Rome. II a toujours garde un caractbre 
de negation et de lulte, it vit surtout de son perpetuel combat 
conlre le catholicisme et les tendances qu'il incarne. Lorsqu’il 
cesse de lutter contre FEglise romaine, il se fractionne en deux 
partis, et le meme conflit reparait dans son sein entre la liberte 
et Fautorite. D’autre part, par sa continuelle opposition a la Rd- 
forme, FEglise de Rome s’est de plus en plus profondement sdpa 
ree de la societe moderne; elle vit du passe, mais elle a conserve 
cette riche et feconde tradition de Fantiquite chretienne que le pro- 
testanlisme a laisse perdre. Le catholicisme est ainsi le comple- 
ment et la contre-partie necessaire du protestanlisme : c’est une 
« maliere sans forme », quis’opposea une « forme sansmatiere ». 

Lalache du temps present, c’est de reconcilier Fun avec Fautre 
et de fondre en un seul ces deux grands types de religion. Ce 
meme probleme se posait deja, il y a bienlot vingl siecles ; on 
salt comment Font resolu la vie et Fenseignement du Chris!. 
Le christianisme. a sa prime aube, est apparu comme Faffirma- 
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tion d’un principe a la fois subjectif et objectif, qui se revfele en 
nous comme hors de nous, qui est immanent dans la nature et 
dans I’humanite, et qui agit en Thomme pour I’amener sans cesse 
h des fins plus hautes. Mais ce principe qui, dans le christianisme 
de I’Evangile^ est envelopp6 de symboles, empruntes k une plus 
ancienne foi, nous pouvons maintenant I’appr^hender en lui- 
meme et etablir critiquement sa valeur : il est arrive la con- 
science de lui-meme. Cette foi nouvelle, debarrassee de tons les 
elements Strangers, se reduit a affirmerque Dieu se r6vele dans 
rhomme et qiie Thomme pent devenir une manifestation toujours 
plus compile de Dieu et collaborer a I’ceuvre divine; c’estune 
foi sans visions, ni miracles et qui n’en est que plus solide. Le 
developpement plus merveilleux cliaque jour de la science qui, 
6clairee par les grandes conceptions de la philosophie id^aliste, 
nous permettra de pen^irer toujours plus avant le sens id4al de 
I’univers, le sentiment croissant de la solidarity humaine, nous 
fait esp4rer I’avenement de ce nouveau christianisme, synthase 
de la raison et de la charite. 


V 

Telles sont, exposees dans leurs grandes lignes, lesid^es mai- 
tresses de ce livre. On ne saitqu’admirer davantage dans I’ceuvre 
de M. Caird ; la richesseet lanouveaule des aperQus, la puissance 
logique avec laquelle sont organisees les id^es, le sentiment 
juste et profond de la vie religieuse^ I’eclat et le mouvement du 
style. Malgre I’extreme subtility de la pensye en certains pas- 
sages et aussi ce qu’elle a parfois d’indyfini et de fuyant, en dypit 
de son apparente nettete, ce livre se lit d’un bout a I’autre sans 
effort et avec une sorte de joie, tant est belle et reguliere, sans 
jamais devenir monotone, I’ordonnance des dyveloppements et 
des phrases ; tons les arguments sont convaincants, prysentys 
par M. Caird, parce qu’on souhaite d'etre convaincu et qu’il 
vous dyplairait de laisser Iroubler le plaisir tres vif et tres pur 
qu’on prend a cette dialectique si ingynieuse et si sincere, si 
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habile et si emouvante a la fois, par les objections et les scru- 
pules qiii parfois se pr6sentent k I’esprit. 

Mais k peine a-t-on ferm6 le livre, k peine s’est-on soustrait an 
charme discret et puissant de ces longues phrases, si arlistement 
cadencies, ou respire line kme de chretien et de philosophe, ai- 
mante et forte, qu’objections et scrupules reparaissent et s’im- 
posent k vous avec une tyrannique puissance. Ce n’est point ici 
le lieu de les discuter toutes, I’espace qui nous est reserve ne 
nous le permeltrait point, et ce que nous souhaitions aujourd’hui, 
c’4tait seulement de faire connaitre au public francais une des 
plus interessantes tentatives de philosophie religieuse qui se 
soientproduites depuislongtemps; nous nous reservonsdu reste 
de reprendre dans un prochain article, pour les soumettre k une 
critique methodique, quelques-unes des vues de M. Caird, qui 
nous paraissent les plus contestables. Mais des aujourd’hui, nous 
devons faire remarquer que I’ouvrage de M. Caird ne repond 
qu’incomplktement k son titre ; des groupes entiers de religions 
d’une trks haute importance, les religions de la Chine et du Ja- 
pon, les religions s^mitiques kl’exception du judaisme, les reli - 
gions de rAmerique,etc., n’ont pas trouv6 place dans son cadre, 
sur les religions des peoples non civilises il n’a donnk que 
qiielques indications breves, il a consacrd en revanche au 
proph6tisme juif et au christianisme 6vangelique une si large 
partie de son livre que I’etude d’autres formes religieuses, du 
bouddhisme par exemple ou des religions helleniques, semble 
n’y avoir d’autre but et d’autre r6le que de pr^ciser le sens et 
la port6e de la religion juive et de la religion chr6tienne, et 
s’il a traitk avec quelque etendue du polytheisme grec, c’est, 
semble-t-il, parce qu’il y voyait un des facteurs les plus impor- 
tants du developpement du christianisme; de telle sorte qu’il 
eut ete plus exact peut-etre d’intituler cette s6rie de confe- 
rences : « L’^volution du christianisme » que « L’evolution de la 
religion ». 

La raison de ce d^faut apparent de methode et de plan, c’est 
que M. Caird nc s’est pas propose de faire seulement omvre his- 
torique et objective, mais aussi et surtout oeuvre dogmatique et 
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pratique. II a adopte la forme historique parce qu’elle se pretait 
mieux que nulle autre au tour particulier de sa dialectique,, mais 
ce n'est point de i’histoire seule qu’il avait souci, je n’en veux 
pour preuve que les longs chapitres de critique nietaphysiqiie 
qu’il a consacres k I’analyse de la notion d’infini. Ce qu’il a 
cherche par toutes voies, c’est a degager la formule de la reli- 
gion nouvelle ou aspirent ceux qui out rejete la plupart des 
dogmes du christianisme, mais quiont conscience qu’ils doivent 
le meilleur de leur vie spirituelle aux enscignements de la Bible 
et de I’Eglise chretienne. II a voulu fonder sur des bases ine- 
hranlables une religion sans dogmes et sans pratiques ou plutot 
qui n’aurait d’autres dogmes que ceux de la science, d’autres 
pratiques quo cedes de I’universelle charit6; cette religion, il a 
cru la retrouver dans la conscience meme de Jesus, non pas 
explicitement formulee sans doute, mais implicitement enseignee 
par ses paroles et par sa vie, enseignee d’une faQon plus deci- 
sive et plus eclatante encore par sa mort sur la croix, et c’est la 
raison qui l a fait s’attacher avec une attention si passionnee, 
avec tant de subtilite et d’eloquence, a I’analyse de la formule 
c< Meurs pour vivre » ou il resume la doctrine tout entiere du 
Christ. Cette raison, on le voit, n’est pas une raison d’ordre 
scientifique, mais une raison religieuso, une raison morale. 

Sa classification meme des religions, ce qui I'a determine a 
I’adopter, ce n’est pas seulement, semble-t-il, qu’elle repondait 
mieux qu’aucune autre a son dessein scientifique, au desir de 
ramener a quelques lois generales Ires simples les transforma- 
tions diverses que subissent les conceptions religieuses, mais 
surtout qu’elle lui permettait de placer en une meilleure lu- 
miere ce qui lui apparaissait comme les exigences de la cons- 
cience religieuse contemporaine. Comme M. Caird a le senti- 
ment tr6s net que rien n’est plus instable et plus fragile qu’un 
compromis, il n a pas voulu faire du christianisme evangelique 
non plus que de ce christianisme de I’avenir, de ce christianisme 
sans dogmes dont il souhaite de hater I’avenement, une religion 
complexe oil vinssent s unir et s’eqiiilibrer les deux grandes 
tendances qui lui semblent suffire a cxpliquer la genese etl’evo- 
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lution d(‘s autres religions du monde. II a imagine un principe 
nouveau, I'Esprit, principe synthetique, qui fait I’unit^ du sujet 
et de Fobjet. 11 s’indigne contre ceux qui soutiennent avec 
H. Spencer que c’esl seulement dans FInconnaissable que s’efTa- 
cent les differences et I’opposition du sujet el de Fobjet et que 
FAbsolu qui n’est ni sujet ni objet on plutot qui est tons les 
deux a la fois, ne saurait etre connu par I’intelligence humaine, 
bien que son existence soit pour elle la plus certaine des certi- 
tudes. 

Je n’aurai pas Fimpertinence de laisser entendre qu71 leur 
donne un pen raison, mais il faut bien avouer que la difference 
n’est pas grande entre FAbsolu des agnostiques et ce principe 
immanent, qui ecbappe a toute determination el qui ne serevele 
nettement que dans ses manifestations tinies, Fame humaine et 
I’univers. M. Caird ne va pas jusqu’a affirmer sal personnalite, 
bien qu’il Finvestisse de qualites morales, et qu'il fasse de lui la 
source de toute moralite et de toute bonte, et cela au sens meme 
de la theologie chr^tienne : peut-etre y a-t-il la, au point de vue 
metaphysique et critique, quelque chose d’obscur. Mais si cette 
conception pent philosophiquement preler a certaines objections, 
sa valeur au point de vue religieux et moral est incontestable : elle 
apermis aM. Caird de laisser intacte lanotion du Pere celeste sans 
tomber dans Fanthropomorphisme moral. Le sens qu’il attribue 
a la mort de Jesus, I’interpretation qu’il fournit de la christolo- 
gie du quatrieme Evangile, I’explicalion qu’il donne du pessi- 
misme el de Foptimisme du Christ, la conception qu'il se fait de 
sa dialectique, tout cela sans doute appellerait la discussion et 
preterait peut-etre a plus d’une critique, si Fon voulait se can- 
tonner sur le terrain hislorique, mais, pour M. Caird, Fhistoire, 
la critique metaphysique, I’exegese ne sont que des moyens en 
vue d’une fin plus haute, la decouverte au sein meme du chris- 
tianisme d’une religion nouvelle, d’une religion a laquelle nul 
ne pourra refuser sa foi et (|ui reunira en un seul corps tons les 
hommes, rapproches de Dieu, par un common amour et un com- 
mun devouement pour Fhumanite. Si on lit le livre de M. Caird, 
comme une histoire naturelle des religions, on se condamnera a 



318 


REVISE DE L’niSTOIRE DES RELIGIONS 


ne le point comprendre. 11 faut n'oublier jamais que c’est une 
foi nouvelle qu’il vent fonder an coeur de Thomme, une foi faite 
de liberte et d’amour, une foi qui pourrait s’exprimer en cette 
formule : Dieu vivra en I’^me de tons, quand chacun vivra pour 
tons. Si Ton veut ainsi envisager les choses, on comprendra 
aisement a la fois le charme et la puissance de ce beau livre et 
les multiples critiques auxquelles, d’un point de vue strictement 
scientifique, il pent prMer. 

[A siiivre). 


L. Marillier. 


f 




L’ART BOUDDHIQUE DANS L’INDE 

D’APRES UN LIVRE RECENT 


(A. Grunwedel, Buddhislischc Kunsl in Indian, in-8, Berlin, 1893, 178 pages, 

76 fig. i mark 25) 


Dans la collection des Eaiidbucker der koniglichen Museen zu 
Berlin, M. A. Griinwedel vienl de nous donner un veritable ma- 
nuel de Tart bouddhique dans I’lnde. Son travail, le premier de 
ce genre, est des plus interessants en depit de quelques longueurs 
et les faits nouveanx y qbondent. A rassembler des mat^riaux 
disperses dansmaintes monographies M. G. ne pouvait manquer 
de jeter un jour inattendu sur bien des points restes jusqu i pre- 
sent obscurs; Ik, ou il apuaborder directement I’etude des monu- 
ments, non content d’apporter nombre d’identifications nouvelles 
et sures, il a debnitivemeut 6tabli la methode d'interprktation. 
Sans doute le sujet est encore loin d’dtre epuise : M. G. ne donne 
son travail que comme un « programme » ; mais en dressant ainsi, 
pour la premiere fois, I’inventaire de nos connaissances, surtout 
en traQant un cadre general aux recherclies futures, il n’est pas 
douteux que ce petit livre, sous sa forme modeste de catalogue 
de musee, n’ait fait faire a I’arch^ologie bouddhique un grand 
pas. On pent dire que, pour la premiere fois, elle a vkritablement 
pris conscience d’elle-meme, de tout son objet et de tons ses 
moyens. 

Le temps a, il est vrai, terriblement simplifid la tkche de I’ar- 
cheologue. De ces edifices bouddhiques, dont les pelerins chinois 
avaient trouvel’Inde couverte, on saitce qui nous reste : a peine 
quelques monuments, presque tous entierement mines, que la 
solitude et I’oubli ont mal proteges de la main des hommes et 
quelques centaincs de debris que la terre avait a moitie recou- 
verts. Il est juste de dire que le sol de i'Inde n a jamais ete sou- 
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mis k des fouilles regulieres et ne nous a surement pas livre tous 
sestresors. A I’heure presente, les raresepaves du pass§ que nous 
avons pu recueillir — etdont toujours aucune ne semble remon- 
ter avec certitude au deia de I’epoque d’Agoka — se distribuent 
naturellement en deux grandes ecoles. L’une etait appelee jus- 
qu’k ces derniers temps, I’ecole greco-boiiddhique ■, a I’autre, 
M. G. voudrait donner le nom de perso-indietme. Ces appellations, 
qui pretendent du meme coup definir le caractere et Forigine 
des monuments qu’elles designent, pretent a bien des discus- 
sions ou risquent memed’egarer les recberches. Peut-etre est-il 
plus sage de nous borner a nommer ces ecoles d’apres leurs aires 
g^ographiquas, d’ailleurs tout a fait distinctes. L'une avait con- 
vert de ses monuments toute la vallee du Gauge et le nord du 
Dekban; c’est Fecole proprement indienne; elle domine k Sar- 
nkth comme a Amrkvati, k Skncbi comme a Bharbout, et a 
Bouddha-Gayk; c’est celle que nous retrouvons (non toutefois 
sans qii’elle ait subi Finfluence de Faulre ecole) k Ceylan, au 
Cambodge. el jusqu k Java. Le gros des autres sculptures a et6 
decouvert dans la plaine qui s’etend entre 1 Indus, les rivieres 
du Kaboul et de Swat et les monlagnes ' ; mais on en trouve dans 
lout le nord-ouesl du Pendjab, jusqu’au Jhelam; on en a trouv6 
k Kaboul. Nous les designerons volonliers, avec M. G., par le 
nom que M. V. Smith ’ a substitue, avec raison, kla designation 
inexacte d(! greco-bouddhique, celui d’ecole du Gandbkra ; si etroit 
que semble le terriloire qu’elle occiipe, on jugera assez de son 
interfitquand nousaurons rappole que Fon a puy voir « une page 
nouvelle de 1 histoire de Fart grec et sa fortune n’a pas ete 
moins grande que celle de I autre ecole, puisquc ses productions 
ont servi de prototype a 1 art bouddhique de la Chine et du Japon. 
Peut-etre n est-il pas sans interet de remarquor que le pays de 
Mathoura, situe sur les confins de ces deux doinaines, nous a jus- 

1) Cl. la carte diessee p.^:- ie major H. Coie, Memorandum an ancunt munu- 
i.'ienti in Yuzufzai, Simla, 1883. Le? piiucipaux noms soiu ceiix de Jam.ai- 
Carlii, Takht-i-Bahai, Shali-Derlii, iS’utta, Sangh.ao, clc. 

■-i) Journal of the As. Soe of Hengnl, t. LVIll, 1889, p. 108 s«ii|. 

3)E. Curtius, Archxoloy. Zeittiuy, t. XXXIii, Beiliii, 1878, p. 91. 
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tement fourni des monuments appurtenant aux deux ecoles ou 
intermddiaires entre elles. 


I 

L'ecole indienne, la plus ancienne, se trouve etre aussi la 
mieux connue, du moins dans ce qui en reste, et nous ne nous 
altarderons pas a la presenter au lecteur. Des trois monuments 
les plus celebres, ceux de Sanchi. de Bharhout et d’Amravati, 
on salt que les deux derniers sont completement d^truits : le 
Musee de Calcutta, celui de Madras et le British Museum se sont 
partage les races debris qui n’avaient pas encore servi dans les 
villages voisins a construire des temples a d’autres dieux ou des 
demeures pour les hommes. Sanchi seul est assezbien conserve : 
encore intact en 1819, il a ete recemment I’objet d’une restau- 
ration de la part du gouvernement britannique ; on a repack le 
d6me eventre, redress^ par endroils la massive balustrade, releve 
ou consolide les hautes portes sculptees, d%age les approches 
du monument, et les photographies du major Cole nous rendent, 
dans son ensemble, le curieux aspect du stoupa bouddhique*. 
C’est, ici, sur les bas-reliefs deces portes, la. sur les medallions 
ou les piliers memes des balustrades que se pressent ces figures 
diverses — dieux ou genies, nigas ou hommes, animaux r^els 
ou fabuleux — que M. G, analyse une a une. Nous ne le suivrons 
pas dans le detail de cette etude, d’autant qu’il a du, le plus sou- 
vent, avoir recours aux publications de Fergusson, de Burgess et 
de Cunningham, Chernin faisant, il releve dans les motifs diico- 
ratifs les traces, il faut I’avouer, bien faibles d’une influence 
grecque et les traits, k peine plus marques, d’une imitation de 
Tart persan^ 11 remarque que les bas-reliefs se distribuent en 


1) Preserv. ofnat. mon. of India; great Bwldhht tope at Sanehi. IS^S. — 
Les deux portes ruinees Otaieut celies du sud el cedes de I'ouesl (v. Fergusson, 
Tree and Serpent Worihip, pi. XVI-XX). 

2) Apres tout le signe le plu.s frappaiit, le f.imeux char a qiialre chevaux de 
Bouddha-Gaya (cf. Raj.Mitra, Buddha-Gugd, pi. L), peut s’exphrjuer par I’lmi- 
lalion ~ tres adaptee — d’uiie mouriaie ou d'uue |)ierre gravee. Pour les 
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deux grands groupes, les uns representant des scenes de proces- 
sion on d'adoralion aux lieux saints du bouddhistne, les autres 
des episodes tires des vies du Bouddha, surtout de ses vies ante- 
rieures. II examine enfin les lois de leur composition et en signale 
les curieux rapports aveccelles de notre art du moyen 4ge. G’est 
la meme absence de perspective*, le meme entassement de per- 
sonnages du a I’ambition naive de remplir tout I’espace dispo- 
nible, le meme gout pour les details et les scenes de genre, le 
meme oubli du sujet principal. Avant tout le but est le meme : 
ce que Ton demande a la pierre, c’est de nous conter quelque 
edifiante histoire; malheureusement la pierre est tres difficile a 
faire parler. Ces bons sculpteurs de Bbarbout s’en rendaient 
bien compte, qui, mettanlde c6tetoute vanite arlistique, ontpris 
la precaution d’ecrire lisiblement au-dessus de leurs bas-reliefs 
ce qu’ils avaient voulu y representer. Notre reconnaissance leur 
est acquise : ils nous ont appris ^ lire ces r6cits, ou pour mieux 
dire adechiffrer cesenigmes de pierre. Gr&ce aeux, noussavons, 
par exemple, que les quatre 616phants, qui se pressent en des 
attitudes variees sur ce m6daillon qui n’a pas O^jGO de dia- 
m^tre, ne sont en realite qu’un soul elephant, celui-la meme 
qui a mechamment ecrase le uid de cette caille que vous voyez 
deux fois representee ^ Des lors, nous ne nous etonnerons pas 
davantage de voir sur tel bas-relief de S^nchi, qui represente 
la seconde partie du Vessantara-j^taka, le prince reparaitre 
jusqu’a six fois en compagnie de son 6pouse*. Ainsi sur tel 

aulres motifs (Centaures, dauphins, etc.), ils semblent, corame le dit M. G., 
ne venir qu'a la suite d’une influence persane, influence rpi’il ne faudrait pas 
davanlage exagerer. La marque la plus caracterislique de cette derniere est la 
representation frequents sur les bas-reliefs et I’inuitation plus rare, semble-t-il, 
dans la pratique des fameux chapileanx de Persepolis. 

1) Signalons notammentla figure 23 (cf. Fergusson, Tree and Serpent Worship, 
pi. XXXI, fig. 2) : des quatre personnages representes au bas, nous ne savons 
que Tun est prosterne et les aulres debout, que par la fa^on dont sont figurees 
les plantes voisines, vues de profil pres des personnages debout, vues d’en haul 
pres du personnage couche I'cf. G., p. 64). 

2) Cunningham, Bharhut, pi. XXVI, 5. 

3) V. Fergusson, T)-ee and Serpent WorJiip, pi. XXIV, 3 (architrave inf. de 
la porte du nord vue de dos). De meme dans le Sama-Jataka (pi. XXXVI, 1), 
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relable du moyen age nous voyons se derouler toute la biogra- 
phie d’un saint dont la figure revient naturellement a chaque 
nouvel episode. Est-ce a dire que ce systeme ne soil pas suscep- 
tible de beaute arlistique? On se tromperait de le croire : sur 
sur I’un des plus beaux patiueaux des portes du Baptislere de 
Florence, Ghiberti, en pleiiie Renaissance, n'a-t-il pasrassemble 
les recits bibliques de la creation, de la faute et du chAtiment et 
repele quatre fois Adam, trois fois Eve, trois fois Dieu? 

Mais ce serail faire tort a M. G., et du meme coup a nos etudes, 
que de ne pas signaler I’habile parti qu’il a su tirer du peu de 
documents qu’il avait a sa disposition. Le Museum fiir Vdlker- 
kunde de Berlin, ainsi que I’lndian Museum de Londres et, a 
Paris, le Musee des Arts decoratifs, posscde un moulage do 
la porle orientale de Sanchi'. Le premier, semble-t-il, M. G. 
s'est avise d’etudicr les bas-reliefs en place, dans I’ordre oil 
ils se presentent sur les architraves ou les piliers : les resullats 
sont surprenants. Un certain sens de la symelrie nous est 
revele chez ces vioux architectes ; les bas-reliefs s’eclairent au 
voisinage I’un de I’autre; il n’est pas jusqu’aux motifs decora- 
tifs (les paons des Mauryas, par exeinple), qui ne prennent dans 
cet ensemble un sens et une portec qu'on ne leur connaissait 

il nous faul reconnaitre dans les trois personnages ranges au Lord de I’eau, non 
pas, comme le veut Fergusson, trois archers, mais ; 1“ le roi tirant de Fare; 
2° le roi s'apercevanl de sa mepriso apres avoir tire el abaissant son arc ; 3“ le 
roi qui a laisse tomber son arc et a jete sur ses epaules son manteau qu’il portait 
pendant la chasse roule aulour de sa cei.nlure. A cole de lui vient vers I’elang, 
porlant sa cruche, lejeune ermile que nous voyons encore un peu plus has dans 
I'eau, perce de la fleche du roi; sa cruche est restee sur le bord. Derriere nous 
apercevons les vieux parents d’abord assis a la porle de leurs cabanes respec- 
tives, puis debout pres du roi et du Deva (reconnaissable au vase qu'il tienl 
a la main) qui semble avoir ressuscite le jeune asceie. Tout autour, les acces- 
soires ordinaires des ermitages, arbres, hultes, etang, lotus, betail, daims, 
siugeti, etc. 

I) L'histoire de ces raoulages es: assez curieuse. Au rapport du major Cole, 
des iiegociations aiiraient ete enlamees en 18CS par le gouvernemenl fraiigais 
avec la Begum de Bhopal pour obtenir la cession d’une des portes de Sanchi. 
Le gouvenioment an.rlais, consulte par la Begum, s opoosaa i’enleveinent d au- 
cune pai tie du monument, mais de"i(ia, de faire prendre de-- ntoulagp^ : ceoix-ei 
furent execnl--' en 
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pas *. Nous devons du moins donner uii exemple des nouveautes 
que M. G. nous apporte. 

Sur le pilier de gauche de cette meme porle de Test, on a, de- 
puis longtemps, remarquetrois bas-reliefs qui ontceci de particu- 
lier, que, sur tons les Irois, les personnages representes sont des 
ascetes brahmaniques: I’un nous montre une scene d’inondation, 
b en juger par ce fait que le pied des arbres plonge dans I’eau; 
I’autre une scene d’ermitage ou uu Naga semble jouer le princi- 
pal r6le; dans le troisieme, enfin, on voit les ascetes fendre du 
bois et allumer des feux. On ne saurail croire le nombre de spe- 
culations qu'ont soulevees ces sculptures. Dans un livre paru en 
1892,le general Maisey ne se fondait-il pas encore sur ellespour 
etablir que le bouddhisme date de I'ere chretienne et n’est que la 
r^forme d un culte semi-mithraique primitif! Dbs 1871, cepen- 
dant, S. Beal avait rapporte les deux derniers bas-reliefs a 
la legende de la conversion des K&Qyapas : pour le premier, il 
I’avait abandonne comme inexplicable ^ En 1873, dans sa seconde 
edition de Tree and Serpent \Vor->hip, Fergusson reproduit, mais 
sans conviction, les identifications de Beal ; il insiste sur la dif- 
flculte de les justifier dans le detail; le gros embarras surtout 
etait, au milieu de tous ces ascetes, de reconnaitre lequel etait le 
Bouddha. Depuis la question n’avait pas ete reprise. Des decou- 
vertes nouvelles s’etaient cependant produites dans I’intervalle. 
En 1879, le general Cunningham publiait le Stoiipa de Bharhout : 
il n’y avait pas trouve de representation du Bouddha; c'est un 
fait bien connu que la-meme oil une inscription nous avertit que 
tel dieu, tels rois vienneut rendre visile au Maitre ou encore 
qu’il descend du ciel, un trone, un parasol, une roue, un trigoula, 


1) Il n’esl pas douteux que le travail Iropfragmenlaire de Fergusson sur Sanchi 
ne soil a relaire sur ces lignes nouveiies, sans parler des llieories qui gatent 
cette belle publication et auxquelles le grand archeo'ogue avait d’adleurs re- 
nonce. A quoi bon, par exeiuple. reunir(pl. XXXI) deux scenes donl Tune est 
du pilier droit de la porte occnientale et I’autre du pilier gauche de la porte 
orientals, sous pretexleque ce sont deux scenes ou d y a de i’eau et un bateau? 
Quant a ia publication du geiieial Mais •y(Sdn<:hi and its remains, London, 1892, 
avec preface du general Cunningiruu;, il vaiit mie ix n'en pas parler, 

2} S. Beal, J. .1. S., n. s., V, p. 177 sqq. 
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J’empreinte des pieds sacrds sur une echelle, c'est tout ce que 
nous apercevons de lui Sur la balustrade de Bouddha-GayA, 
Rtljendralal Mitra ne I'avait pas trouve davantage (1878), el 
quand le general Cunningham reprit les fouilles il arriva ala 
meme constalation [Mahdbddhi, 1892). La-dessus, survient M. G., 
qui nous demontre d’une facon preremptoire que sur ce bas-relief 
de Sanchi, oil Ton pouvait le chercher encore, nous n’avons pas 
davantage a esperer de le voir. Tout d abord il prouve, par la 
place meme des sculptures el leur voisinage, raltribution que 
S. Beal n’avait fait que suggerer; il fait mieux : a la scene de 
I’inondation, oil Cunningham avail vu(en 1854) le Bouddha porte 
sur les vagues inconstantes du monde, oil Fergusson le voyait 
encore traversant une riviere, il a rendu pour la premiere fois 
sa place dans la legende des Kagyapas’. En meme temps il suit 
rinterpretation jusque dans le dernier detail : il nous montre 
comment le sujet disparait noye sous les episodes et les person- 
nages accessoires, comment I’artiste, desireux de composer un 
paysage ou rien ne manque, s’oublie a nous montrer des bai- 
gneurs, des Iroiipeaux, des singes qui s’ebatlent, des canards 
qui sc font les plumes, jusqu a un alligator ! Bref dans ces scenes 
de la vie du Bouddha tout est represenle, sauf le Bouddha lui- 
meme. 

Qu on nous pardonne d insister aulant sur un fait aiissi notoire : 
encore a-t-il besoin d’etre explique. A vrai dire, la question est 
bien moins de justifier 1 absence conslatee jusqu ici des images 
du Bouddha — ce qui, elant donnees les idees bouddhiques, n’a 
le droit d etonnerpersonne — que leur soudaine apparition dans 
les monuments posterieurs. C est lale point delicat qui a succes- 
sivement arrete 1 attention des archeologues, de Fergusson 

1) V. Cunningham, Bharhut : la visile de Prasenajit (pi. XIII), d'Ajatacatrou 
(pi. XVI), d’lndra{pl. XXVIII), el la descenle du Bouddha du cel des Trente- 
Irois dieux, pi. XVII. 

•2) V. le recil dans Hiouen Tsang (trad. Si. Julien, II, p. 483). Les person, 
nages qui sonl dans le bateau sonl Kacyapa et deu.x de ses disciples. Le 
Bouddha marche sur I’eau, invisible. La riviere debordee est cette meme .Xai- 
railjana dont les mondalions onl depuis ensable le temple de Mahabudlii (v. 
Cunningham, Mahdbddhi, p. 2, el Taraniitba, trad. Sohiefner, p. 71). 
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comme de Cunningham, de RajenJralal Mitra comme de M. G. 
qui convient avec eux que : « tant que la doctrine du Maitre 
etait encore pure, on ne pouvait songer a un culte dii Bouddha » 
(p. 67) Suffit-i!, pour resoudre la difficulte, d’invoquer revolu- 
tion nalurelle qui d’une pure philosophic a transforme le boud- 
dhisme en une religion populaire? Ce faisant, M. G. nous semble 
negliger un point capital. Quand a Amravati % an milieu des 
scenes et des symboles ordinaires de I’ancienne sculpture in- 
dienne, nous voyons soudain, parfois meme au dos de la merae 
pierre, apparaitre des representations du Bouddha, toutle monde 
est d'accord pour reconnaitro, et M. G. le premier, non seule- 
ment que le type est etranger a Amravati, mais qu'a n'en pas 
douter, il y est venu de Gandhara. C’est done dans le nord-ouest 
du PendjAb que se trouve transporte et circonscrit le probleme 
peut-otrele plus curieu.x de Tarcheologie bouddhique : nous I’y 
suivrons. II n'est pas niable que ce pays, la route meme des in- 
vasions et des influences etrangercs, n'ait ete de lout temps le 
moins indien de I’lndc. Nous ne pretendons pourtant pas adop- 
ter d'emblee les hypotheses hardies de Fergusson et de Cunnin- 
gham et declarer avec eux que « les indiens out appris dos Grecs 
le culte des images » ou que « la pratique d’adorer des effi- 
gies du Bouddha a ete inaugureo par la population semi-grecque 
du Pendjab ». Mais, a un point de vuc plus humble et plus sur, 
nous ne nous interdirons pas de rechcrcher si la transformation 
des idees bouddhiques, telle que la suppose, en ces lieux, I’avene- 
ment d'un tel culte, n a pas dans I'histoire un nom et des raisons 

1) On trouvera i opinion de CunDinghuin sur ce point dans !e Stiipa de 
nkai-hut{p. lO"), et M.ilf'ihrulhi. p. 50 ; cp.lle de H;i]. Mitra dans Buddh(i-'hi;/d, 
p. 120, et celle de Fergusson citee par .M. V. Smitli {toe. laud., p. 193). 

2) V. Fergusson, lor. pi. LX.WIII, 2 et 3, les deux laces de la meme 

pierre. On peui inerne reliourer a Amravati les Kacyapas, traites comme a 
Sanchi, au moins pour ce qui est de la premiere scene (v. pi. LXX : entre 
les deux medallions du piiior) ; a gauche nous avons la scene du Naga : le Boud- 
dha C3t rcprcseiitc pur les picds symboliqucs de chaque cole du cou du Xaga ; 
au miiieu, les mcmes asectes recoivent I’enseignement d'on troiie sur lequel 
est ileboul uiie sorte de court piher emblem, ■Ulque .surmonte du tngoula ; a droite, 
deveiius monies el la tele rnsce. iis suiveiitce meme pilier qui. place au-dessus 
des pieds saciO'. semolc ni.-.i'oer clevant eux 
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capables de Texpliquer. De notrerapide revue dt; ! eci^Je intheniie 
nous voulons du moins I'elenir ce; dijiiuees essefUielle^ dn ]»ro 
bleme avant de pass, r a la parsie, la plus nt uve et la plus intr 
ressanle dii travail do M. G., reca>lo du Gandliani. 


il 

Un coin de salle au British Museum, a fludiaii xUuseuin deuv 
vitrines et quelques ecrans detaches, la belle collection libera- 
lement ouverte du D' Leitner a Woking-, une soixantaino de spe- 
cimens k Berlin, d’autros encore a Vienne — au Louvre, nous 
en avons exactement nouf — voila tout ce qiie les museps 
d’Europe possedent des sculptures decouvertes au pays des 
Afghans Yousoufzais. La plus g-raudo parlie, rnal connue par 
de rares moulages et quelques reproductions tres disporsees. 
est reside k Peshawer ot surtout a Lahore et a Calcutta. A 
part quelques terres cuiles et quelques plbtres, tout le reste, 
semb!e-t-il, est laille dans une pierre schistouse de couleiir 
hleuAtre. Debris de frises portant des motifs d’ornementation 
ou des scenes a personnages qu'encadronl le plus souvent do 
minuscules pilastres corinthiens, steles sculptecs en haut relief 
et plus ou moins chargees de figures, statues assises ou de- 
bout, les unes en costume royal, les autres eu robe de moine, 
en tout peut-etre un millier de numeros dont nous ne connais- 
sons pas le quart*, voilii cc que nous soiiimes convenus d'ap- 
peler I’ecole du Gandhara. 

Les premieres decouvertes remonlent deja a plus d’lin demi- 

1) II etait necess.-iire (le f.aii-e cette reserve dt-s le dcbiit. II ..at dii'i- 'pic heaii- 
coup de ces nuiixTiis iie sonl qiie des re[)liqiies les tins C' s uutres — si tan! 
est que M. G. ait besoin d’etre excuse pour avoir lir.'- un • xcellent parti des 
documents qui Ini (-taient accessibtes. — II ii est pas donleux iju^il n y ait beau- 
coup de ces sculptures dispers.-es dans des mains p:u '.icuiien'S. f.a eodection 
du British Museinii (irovient surtoiit de dons de Perquifun, Biinninghani. 
iMr. Franks, etc. l.e plus beau specimen, a notre avis, de rim.ian .Mimeiim liii n 
ele pi'Ste par le rrener.il Sir Hoberts. Les moulages sont dans ! .•scaimi' de 1 India 
Museum et a Woking. 
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siecle. Des 1852, le caractere bouddhiqiie de ces sculptures etait 
reconnu*; malheureusement la premiere collection apportee en 
Europe perit en 1860 dans I’incendie du Crystal Palace. Les 
fouilles du D' Leitner et du general Cunningham procurerent de 
nouveaux documents. En 1876, archeologues hellenisanls et in- 
dianisants s’en occupent, E. Curtius dans un article de Y Archseolo- 
giscJie Zeitimg, Fergusson dans un chapitre de son History of In- 
dian Architecture ; mais le premier no fait guere qu’en signaler 
I'interet au point de vue de I’histoire de I’art grec; le second, 
entraine par ses idees, depuis reconnues fausses, sur I’age des 
balustrades d’Amrilvati, leur altribue une date trop basse. 
U Archaeological Survey apportait d’annee en annee quelques 
reproductions et les conjectures du general Cunningham. En 1885, 
le major Cole publiait trente belles heliogravures. En meme 
temps, quelques photographies du Musee de Lahore parvenaient 
en Europe. La solution du probleme ne pouvait plus bien long- 
temps tarder. 

En fevrier 1890, dans le Journal asiatique^, M. Senart donnait 
deux nouvelles et interessantes reproductions et en fixait la date 
avec toute la certitude qu’il est possible d’atteindre, Ik ou aucune 
inscription surement datee n est venue fixer nos hesitations. 
De son c6te, M. V. Smith, dans Xe, Journal of the As. Soc. of Ben- 
gal, arrivait k peu pres aux memes conclusions, que M. G. 
acceple k son tour. Disons tout de suite que tout le monde est 
en somme d’accord sur la date initiate ; le general Cunningham 
lui-meme ne tente pas de faire remonler rorigine de Tecole du 
Gandhara plus haut que le i®' siecle de notre ere : d’autre 

1) Par E. G. Bayley, J. .4. S. of Itengul, XXI, p. 606, bien qu’il prenne 
ruurna pour un tihika. 

2) >< IS’olesd'epigrapliie indieniie », Journal usiatiqiie, VlIP serie, t. XV’, 1890. 
M. G.jtrompe peut-etre par le litre, ne setnble pas avoir connu cel article impor- 
tant. L’arlicle de .M. V. Smith est dans le vol. LVIIl du J. A. S. I, 1889, 
p. 108 el sqq. 11 faut lire les remarques que ces deux articles ont inspirees a 
.\1. Bartli dans sou dernier Bulklin des religions de I’Inde (Bouddhisme, 1894) 
puru danscelte meme Beetle. Xous somwes lieureux de pouvoir appuyer de sou 
aiuorite ce que nous aurons a dire tout a I'heure de 1 aftlux des artistes occi- 
denlaux. 
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part, comme I’a fait remarquer M. Senart, le fait que nous re- 
trouYons le type des Bouddhas du Gandhftra a Amravati, ou ce 
type est surement etranger, nous defend de faire descendre cette 
origine plus bas que la fin du i"’ siecle. C’est ce que confirme 
encore I’apparition des Bouddhas — en compagnie de bien 
d’autres divinites, il faut le reconnaitre — au revers des m6- 
dailles de Kanislika*. Des lors, il ne s’agit plus que de s’entendre. 
II est clair que tant que le bouddhisine fut assez vivace pour 
provoquer des fondalions pieuses dans la vallee de Kaboul, 
peut-etre jusqu’au vin' siecle, comme le veut Fergusson (et 
pourquoi pas jusqu’a I’invasion musulmane?), aussi longtemps, 
il y eut, si Ton tient a I’appeler ainsi, une ecole du GandhAra. 
Mais si Ton enlend parler uniqueinent des sculptures ou la 
physionomie occidentale estle plus lieureusement marquee, il n’y 
a aucune contradiction a penser, avec M. Senart, que « la p6riode 
de grande floraison » de cet art soit anlerieure a la seconde moi- 
tie du It® siecle : et tel est assurement le cas pour les deux statues 
qudl publie. Enfin, si d’autres sculptures, nolamment les stbles 
surchargees de persoanages, supposent une date bienposterieure, 
nous devons convenir, avec M. V. Smith, que le bouddbisme, 
que Fa Ilien avait encore trouve florissant (. .ns I’lnde du nord, 
y etait deja au temps de la visile d’Hiouen Tsang en pleine 
decadence’. Il reste done a distribuer enlre les quatre ou cinq 
premiers siecles de notre ere le gros des monuments dccouverts; 
c’est a quoi personne ne peul songer encore et nous devons, dans 
I’etat actuel de nos connaissances , nous contenler de ces 
approximations si generates qu’elles echappent a I'objection. 


11 V. le catalogue de Gardner, Tlw coins of the Gr-'ck aii'l Srytho: kings, etc. 
pi. XXV 1. 

2) Un lait donnerail a penser que toute activite artislique n’etait pas morte au 
VI® siecle : Fa Hien attinne (trad. Legsre, p. 3,1) que Ton n’a pu prendre aucune 
copie de I'ombre laissee par le Bouddha a Xagaraliara : or parmi les sept statues 
du Bouddha rapportces par Hiouen Tsang selon son biographe (v. trad. St. 
Julien, I, p 293), tigure justeinent une copie de celte ombre qui represente le 
Bouddha tbiilanl aux pieds un dragon. Ce nouveau modele de statue aurait done 
ete cree dans I’inlervalle des deux voyages, e’est-a-dire an phi? tot a la tiu du 
V* siecle. 
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M- Senart s’6tait surtout occupe de la question de chronologie ; 
M. V. Smith aborde 6galementle probleme archeologique. Hale 
m6rite d’attirer I’attention sur le fait que nous n’avons plus affaire, 
k pareille date , a I’influence d’un art purement grec (comme le 
supposait la denomination de greco-bouddhique) , mais bien a 
celle de I’art greco-romain. Reprenant meme a ce propos une 
suggestion de Fergusson sur les rapports de I’art bouddhique 
et de Tart des catacombes, il suit, planche a planche, dans les 
recueils respectifs du major Cole et de Roller d’int6ressantes com- 
paraisons entre telle stele de GandhAra et telle dalle de sarco- 
pbage chretien : mais il ne tire de ces r6els rapprochements 
aucune des conclusions que Ton etait en droit d’attendre sur 
I’bistoire de I’art antique Dans ses essais d’interpretation il est 
encore moins heureux : il voit bien les defauls des identifications 
propos6es, mais it n’en a pas de meilleures asugg^rer. En realite, 
son etude, la plus developp4e qui eul et§ encore consacree ces 
sculptures, est, k notre avis, g4tee par le fait qu’elle n’est qu’un 
cbapitre disproportionne d’un ariicle consacre a soulenir la these 
de I’influence occidentale sur I’lnde ancienne. Son parti-pris de 
ne voir dans cet art que le cdl6 class! que devait le faire 6chouer 
la oil il 6tait reserve a M. G. de reussir, examinons par quelle 
methode. 

Parmi les monuments du Gandbara actueltement exhumes, on 
connait plusieurs groupes representant une jeune femme entev^e 
par un oiseau de proie : on crut y voir aussitOt une replique du 
fameux Ganymede de Leochares et Ton se declara en presence 
d un Ganymbdehindou : seulementil avail change de sexeen route. 
L insuffisance d une pareille explicalion n’echappapas au g6n4ral 
Cunningham : il reconnut, et c’etait un premier pas de fait, que la 
pr6tendue replique ne pouvait elre qu’une adaptation et il con- 
jectura que le Ganymede n’dtait autre que May!, la mere du 
Bouddha, enlevee auciel. L’hypothese etait ingenieuse; malheu- 
reusement aucun texle ne la supportait et la pierre elle-m^me 

1) ttollfr, Lps catacombes de Rome, 2 vol. in fo!. Paris. — M. Smith de’ive a 
propos de I’inUuencp du rhristianisme sur le bouddhisme et ne poiirsuit pas. 
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protestait conlre elle : M. Smith, tout en I’acceptaat, signalait Pair 
de conlrainte et de douleur de la pose qu’il prenait pour un 
d^fautet qui n’est qu’une objection (/oc. laud., p. 135). Nous pou- 
vons ajouter qu’au British Museum, le mfime oiseau de proie 
n^enleve pas moins de deux personnages a la fois, fandis qu’un 
troisieme est renverse aterre etqu’unquatrifeme a gauche, debout 
et le bouclieraubras, semble lutter *. L’hypotbese de M4yA tombe 
done aiissi bieii que celle de Ganymede. L’identification directe par 
la forme classique ne pent se soutenir, I’attribution au bouddhisme 
d’une idee occidentale n’a pas ete plus heureuse : ne serait-ce pas 
qu’il faut cbercher, sous cette forme imit^e de I’artgrec, quelque 
legende purement indienne? Et qui ne reconnait alors dans ce 
groupe une illustration a la Brihat-Katha et la mise en sefene de 
la vieille inimitie de Garouda et des serpents k laquelle le d6vou- 
ment de JimoutavAhana donne une saveur si bouddhique ? II ne 
s’agit plus que de trouver dans un monument bien conserve un 
temoignage peremptoire, et void que M. G. nous I’apporle, le 
reproduisant (tig. 34) d’apres une planche du major Cole : le soi- 
disant aigle de Zeus a ia coiffure et les boucles d’oreille que la 
I4gende hindoue prete k Garouda, et de la nuque de la jeune 
femme monte la tete de serpent, symbolique de sarace, qui sous 
le bee de Garouda se replie encore pour mordre. Le nomdefinitif 
du groupe sur les catalogues sera done : Garouda enlevant une 
NAgi, adaptation du groupe de Ganymede a I’aigle deLAochares. 

On voit se dessiner le principe a suivre dans I’interprAtation 
de ces bas-reliefs du GandliAra : il s’agit de trouver sous la forme 
classique le motif bouddhique. En veut-on un autre exemple? 
Dans presque toutes les scenes de la vie deruiere du Maitre, et 
elles sont nombreuses, on remarque derribre le heros principal ou 
dans un coin de la composition un personnage diversement traitb 
mais toujours reconnaissable a ce qu’il porte a la main un objet 
assez etrange, comme une sorte de pilon blargi aux deux extrb- 

1) La tete de i’oiseau esldetruile et aussi un cnqu.euie personnage qui etait 
debout a droite. Des quatre personnages qui resl.’nt, deux au moins sont femi- 
nins, celui qui est dans le ''erre srauche de I’oiseau et celui qui est renverse a 
terre. 
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mites * ; la physionomie respire toujours lamechancete etl’ironie ; 
qui est-il? L’interpretation purement classique etait forcemeat 
proscrite ici par le fait que le personnage figure dans des scfenes 
tirees de la vie du Bouddha : on ne pouvait nous parler ni de 
Silene, ni de Pan, ni d’Eros, bien que tous ces types divers soient 
reconnaissables dans les differentes representations de notre 
personnage. On se rabatlit done sur I’interpretation pour ainsi 
dire « occidentale », el le souvenir de Judas fit appeler cette figure 
malicieuse ou cruelle du nom du disciple infidele, Devadatta. 
L’hypothese etait plausible, sauf pour quelques petites difficultes. 
Comment expliquer, par exemple, que ce moine dont nous con- 
Haissons paries legendes la rigidite affectee fut presque toujours 
represente demi-nu? Comment encore expliquer cette variete de 
types et le fait qu’il a parfois au c6te une epee, ou autour du front 
la royale bandelette, et toujours k la main cet objet ou M. V. 
Smith avait d^jareconnu unfoudre, un vajra ? Comment, remar- 
que-t-il encore, peut-on appeler Devadatta un personnage qui 
figure dans la sc^ne du Nirvana (v. G., fig. 37, d’apres Cole, pi. 
XXXII), alorsque nous savonsquele perfide cousin du Bouddha 
avait deja depuis longtemps porte la peine de ses crimes? A quoi 
M. G. ajoute qu’il ne pourrait davantage figurer dans le premier 
sermon de Benares, alors que les Cakyas n'ont pas encore ete con- 
vertis. Disons enfin que nouscroyons le reconnaitre a droite du 
Bouddha mythique Dipankara sur un des bas-reliefs du British 
Museum Restait k tenter une interpretation vraiment indigene ; 
et ici encore cette methode a reussi a M. G. ; ce personnage, k 
1 air malicieux et cruel, qui porte a la main un foudre, symbole 


1) V. G., fig. 28 et 30. It tient cel objet (une f.icon lie vajra) tantot par le mi- 
lieu, tantbt, assez maladroiteinent, debout sur I’une de ses mains, comme si 
1 artiste, tout en n osant se dispenser de reproduire cet accessoire, ne savait 
plus bien a quoi il avait affaire. II est a remarquer que cette maladresse semble 
surtout frequente dans le type d’Eros. 

2) II s’agit de I’episode souvent represente de Gotama Bouddha dans une 
de ses existences passees, faisant de ses cheveux un tapis sous les pas de Dipan- 
kara (Vitr. 63). A droite de ce dernier, le personnage bizarrement contourne, 
vu de dos et de profil, la main gauche sur la garde de son epee, semble etre 
M3.ra. 
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de sa divinite ‘ , qui suit pas a pas le Mailre d un bout a I’autre de 
sa carriere de Bouddha, s’attachanta ses pascomme uue ombre, 
et que nous voyons seul exultant de joie an milieu des assistants 
en larmes dans la scene du NirvAna, qui done peut-il etre? Et A 
qui le deraander sinon aux bouddhistes pour I’edification de qui 
il fut jadis sculpte? C’est MArale nialin, repondent aussilbt leurs 
texles. Etce JiAra, les artistes du GaudhAra I’ont represente sous 
son double aspect de demon et de Dieu de la volupte, en luiattri- 
buant tantdt le nez camus, les yeux lorvcs et la barbe ineulte 
d’unSatyre on d’un Silene, tantot les traits malins d'firos*. 

Ces exemples suffisent pour fonder noire melhode d'interpre- 
tation et etablir le caraclere foncierement bouddhique de Tart du 
GandhAra sous I’aspect grec de la forme. Ajoutons encore — et 
nous nous elonnons que M. G. ne Tail pas fait ressortir — que 
celte combinaison des formes grecques et des idees bouddhiques 
n’a pas ete, au moins originaiiement, I'ceuvre d’une main in- 
dienne. Ce n’est que dans une tele classique que les idees in- 
diennes pouvaient revetir les formes familieres a I’imagination 
classique ; les Hindous ont pu adopter d'enthousiasme cette 
realisation de leurs idees par des moyens d'art infiniment plus 

1) Cf. les dieux du del de la concupiscence sur le bas-relief de Siiichi, 
face de la porte orientale, pilier de droile (v. G , fig. 1 et Ferg., pi. XVI). 
II faut dire que la forme est legerement differonte, les pointes manquant an 
foudre de Mara. Nous ne pretendons pas resoudre la question de I’origine du 
vajra. On le trouve aux mains de Zeus et d’Athene sur les monnaies indo-grec- 
ques et cedes memesd’Azes(v. Gardner, pi. V-XVIIl, passim) ; onle trouve en- 
core a Sanclii sur la porte occidentale entre les mains de Cakra (dans les deux 
bas-reliefs du Vessantara-Jataka, Ferg., pi. XXIV, 3); on le retrouve enfin a 
Amravati (cette fois, avec ses pointes), dans les mams de Mara (v. G., fig. 58, 
d’apres Ferg., pi. LIX). Au GandhAra meme, il n’est pas particulier a Mara el 
nous le voyons encore, par exemple, aux mains du u deus ex machina r (Cakra?) 
dans la scene finale du Sama-Jutaka. 

2) Cf. la representation de Mara sous les traits de Kama, dans les fresques 
des caves d’Ajanta (G., fig. 31, d’apres Raj. Mitra, Buddha-Gayd, pi. II, ou D' 
Lebon, Mon. de L’lnde, fig. 16). Signalons au Louvre un Mara barbu d’une 
tres belle facture et dont le type se rapprocherait davantage de celui d'Hera- 
cles. — Est-il besoin de remarquer que dans la penurie actuellede documents 
nous ne pouvons aborder la question de la peintnre, iii meme des terres 
cuites? 
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perfectionnes que le& ieurs, a coup siir iis ne font pas creee- 
c’est CO quo les seuls exemples quo nous avons cit6s rendaieru 
dejk vraisemblable, c’est ce qu’un coup d’oeil Jete sur I’ensem- 
ble des monuments du Gandhara suffit a prouver. Tout d’abord 
comment des artistes indiens auraient-ils emprunte ainsi on 
masse tout cet assortiment de formes classiques? Ou seraient-ils 
alles les chercber ? Dira-t-on, et non sans quelque vraisemblance, 
qiie nombre d’objets d’art grecs avaient 6te importes au Gan- 
dhAra ? Ceci n’explique encore rien ; car admettons pour un 
moment que cette importation ait pu mettre a la disposition d’ar- 
tistes indiens tous ces types divins, tons ces motifs d’ornemen- 
tation, ces genies ailes, cesboucs dans des vignes,ces acanthes, 
ces Tritons, ces guirlandes (pour ne parler que de ce que nous 
avons vu au British Museum), d’ou leur serait venue en mome 

f ‘ 

temps cette babilete a les Iraiter ? Ou auraient-ils pris ce haul re- 
lief, ce sens des draperies et du geste, cette ordonnance harmo- 
nieuse de la composition aulour du personnage principal, toute 
cette superiorile technique el artistique qui se r^vble tout d’un 
coup? Car enfin qui sont proprement dans la premiere moitiedu 
i" siecle de notre ere les artistes indiens? A cette question il 
n'y a qu’une repoiise possible : ce sont ceux qui, selon toute vrai- 
semblance, viennent do sculptor les portes du stoupa de Sanchi. 
Comment done ces artistes auraient-ils ainsi soudainenient tout 
appris et tout oublie? Consid^rez (jue le fond de deux ecoles est le 
meme, que ce sont toujours les legendcs boudhiques qui en fon^ 
les frais, que nombre de sujets, surtout dans la partie qui va de 
la premiere existence du Maitre donton ait conserve le souvenir 


1) Celapouri'uit pre.-que s affirmer u priori ; on emprunte des iilees, non des ima- 
ges; le seui processus naturel est que I’esprit revSte des idees etrangeres d'une 
forme qui lui est familiere ; mais comment donnerait-il a ses idees uiie forme 
creee par d’autres imaginations pour d’autres idees? Demanilez a un r.rtisie 
chinois de vous illustrer un livre chraien, il I'iliustrera a la l■i)l;;Olse : lien iiVst 
plus curieux que de voir, par exemple, ce que soul deveimes sous le pinceaii 
des Chinois les pieuses allegories du PilgHtn^s proyre^s. Janiais le meme ar- 
tiste n'illuslrera des idfies cbmoises a I’europeeuiie ; il seiait absurde de ie lui 
demander et non moins de dire que des Indiens ont pu prendre I’imtialivr 
d’illustrer des idees bouiidbiques a la grecoue. 
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jusqu’a I'obtention de la Bodhi, sont communs aux deux 
ecoles : or, pas un episode n'est compris ni traite do la meine fa- 
con. Vous n'avez qu’a comparer par exemple an British Mu- 
seum. au-dessoiis du moulage du bas-relief de Saiiclii repre- 
sentant le SAma-Jataka, dans la vilrine, le memo episode repre- 
sente a Jamal-Garhi : an lieu du panneau depierre ous’cntassent 
cote a cote toutes les scenes, vous avez a present une longue frise 
0X1 elles se deroulent une a une, et avec quels rafiineinents d art ‘ I 
Le contraste ne se marque pas moins dans le choix des moments 
a representer : le theme a traiter cst par exemple la derniere venue 
du Bouddha en ce monde : que fait I’artiste indien? II tourne la 
difficulte en clioisissant le moment de la legende on Maya voit 
en reve le Bouddha descendre en son sein sous la forme, fami- 
liere a I'artiste, d un elephant. Voyez au contraire avec quelle 
hardiesse fartisto du Gandhara aborde direclement le sujet et 
montre I'enfant-Bouddha sortant par la hanche droite desa mere, 
sous I’arbre du jardin Loumbint*. D’ou serait soudainement 

1) Les ditferentes scenes, sauf les deux premieres, sont ici separees par un 
arbie au lieu d’uu petit pilastre corinlhien : 1” le jeune hornme puise de 
I’eau a la fonlaine au milieu des daims quand la (leehe le frappe; 2° 11 est 
tombe a la renverse; un cerf effraye le regarde, une des patles de devant en 
Pair; 3“ le roi s’eslapergu de son erreur et songe, a cote du cadavre, le coude 
gauche dans sa main droite et le luenton sur I’autre main; 4“ sa resolution est 
prise, il va vers les vieux parents aveugles ; 5” il leur apporte le vase plein d’eau ; 
d"]! leur a dit la nouvelle el les mene vers le cadavre de leur fils ; le jeu des 
aveugles est admirablement rendu ; 7” le roi sen!, avec son purteur dc parasol 
(I'aitiste a-t-il renonce a exprimer la douleur des vieux parents ou a-t-il craint 
de faire double emploi avec la scene flnale?); S" scene de resurrection : la mere 
soutienl la tete du jeune ascete, le pere au deuxieme plan soutienl le bras gau- 
che; a ses pieds le roi est deboul, le.s mains jointos, ce pendant qu’une di- 
vimte, suns doule (jukra, iel'oudre dans la main gauche, descend du ciel et, par 
un curieux geste baptismal, semble verser le contenu de son vase d'ambroisie 
sur la tete du jeune homme qui parail deja se souiever. Le tout est une frise 
minuscule d’envirou 15 centimetres de hauteur et sc deroulanl le long des 
contremarches d'un cscalier. 

2) A Bliarliout et a S.nichi iiou.^- n'avons auisi que des i- Conreption.-. ; au 
Gandhara nous n’aurions que des « Nativite.'; >i? Il esl assurement curieux de 
letrouver a Amravati, oh les deu.x scenes existent cote a cote, la Concep- 
tion » sans elephant, el a. ■ Nativite “ sans enl mt-Bouddha (v, escaher du 
British Museum, frag. n“ 44. Gf. roiir cette deru.er.;' scene I'un des C'lmpar- 
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venue a un artiste indieu une pareille audace? Et que dire si 
nous comparons la faqon de trailer la vie du Maitre apres la 
B6dhi : au lieu de ces scenes de la vie de Bouddha sans Boud- 
dha, dont nous parlions tout a I’heure, voici maintenant toute 
cettc riche' serie de scenes de predication, de miracles (notam- 
ment celui de I’elephant furieux), et enfin de Nirvana — toutes ces 
scenes qui devaient faire une sibelle fortune etque nousretrouvons 
reproduitcs jusqu’au Japon — et partout, dans toutes les poses, 
debout, assis ou coucbe, meditant, benissanl ouenseignant, mais 
toujours drape a I’antique dans sa robe de moine et latete nimbee, 
voici apparaitre pour la premiere fois I’image meme du Bouddha. 

Cela suffit pour fare sentir I'abime qu’il y a entre I’ancienne 
ecole indienne et I’ecole du Gandh^ra. Est-ce a dire a present 
qu’il faille attribuer a I’ecole indigene de la valiee de Kaboul 
toutes ces creations nouvelles, sousl’impulsion de quelques mo- 
deles importes? Si nombreuses qu’aient pu elre dans ces regions 
les colonies d’ Alexandre, si « demi-grecque » que, selon le general 
Cunningham, ait ete la population, pouvons-nous croire a une 
aussi merveilleuse assimilation de I’art classique sur la simple 
vue de quelques objets d’arl? Ceserait admellre un miracle infi- 
niment plus grand que celui de la vieille ecole de sculpture 
pisane sortant tout entiere de I’imitation des modeles du passe; 
car on n’a pas ici de passe a nous montrer et il ne peut etre ques- 
tion d’une Renaissance'. II faut, croyons-nous, a Eorigine de tons 

liiBents Uii fragtnenl n'^ 23), On voil a combien d’epoc|ues difterentes appar- 
tiennent les debris d’Amravali reunis dans I’escalier du British Museum. On 
peut y reconnaitre par ordre : 1” des bas-reliefs representant le vase d’amrita 
(no 54) ou les pieds sacres (43 et 57) comme a Bharhout; 2” des scenes de 
Jatakas (v. par exemple le Vessantara-Jataka, 35) analogues a celles de 
Sanchi ; 3° les bas-rehefs de la Conception et de la Nativite, qui semblent in- 
termediaires entre les deux ecoles ; 4' des representations du Bouddha (v. 
n” 11, cf. G. fig. 58 et le Bouddha a I’elephant, n” 90), analogues a celles du 
Gandhara; 5" de petites frises encore posterieures oit I’lraage du Bouddha est 
lavalee au role de motif decoratif (v. n" 88. la file de Bouddhas le long de la- 
quelle court une echarpe) ; 6" deux Bddhisaltvas dune epoque encore plusbasse 
(n« 59, Avalokilegvara; n" 91, feminin, probablement Counda), analogues a ceux 
que nous ont fait connaitre les fouilles de Bouddha-Gava. 

1) 11 se peut toulefois que fait classique ait trouve’au GandhJra un terrain 
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ces motifs, qui de la devaient se repandre dans toule I’Asie, voir 
plus qu’un modele f;rec, la main memo d un artiste occidental. 
Quoi qu’on pense des a present de cette probabilite, a qui tout ce 
que nous avons encore a voir ajoulera de nouvelles forces, il n’en 
reste pas moins acquis que nous pouvons definir I’art du Gan- 
dh&ra la combinaison, r^aliseeau moins pour la premiere fois par 
une main rompue a tous les secrets de Tart grec, d une forme clas- 
sique et d’un fond bouddhique. 


Ill 

C’est cette meme methoJe qu’il s’agit a present d’appliquer 
aux nombreuses statues en haul-relief, ou meme — miracle 
nouveau ‘ — completement detachees que nous a legumes le Gan- 
dh4ra. Hdtons-nous de dire que pour un grand nombre d’entre 
elles loute discussion etait impossible : ce personnage, debout 
ou assis, dans la pose de la meditation, de I’enseignement ou de 
la charite, vetu d’une robe monastique, sans ornements d’aucune 
sorle, aux yeux rai-clos, au calme visage, ce ne peut elre que 
leBouddha; si Ton pouvait encore hesiler, la protuberance du 
crane (oushnisha), le sigae enlre les sourcils (ournd), a defaut 
de la comparaison avec les bas-reliefs, sufliraient a lever les 
derniers doutes. Pour la premiere fois, autant que nous sachions, 
la sculpture bouddhique cesse d’etre exclusivement decorative 
el devienl son but a elle-meme ; pour la premiere fois nous trou- 

favorablement prepare : on s'exp'iipierail mieux ainsi sa grande floraison el 
surtoul sa longue persistance dans ces legions. 

1) L’ancienne sculpture indienne iie connait pas de statues detachees (saut 
natureilement cedes qui remplissent les jours des porles de Sanchi et qui avaient 
a etre sculpttes des deux coles); on salt combien I'ecole indienne posterieure 
en compte ppu qui ne soient pas adossees a un mur ou a une steie. La raison 
en est dans leur conception de .a sculpture comme un art purement decoratif; 
le plus souvent ils sculplaienl la pierre en place; on dessinait d’abord les 
contours sur la pierre, puis on les creusait legerement; enfin pour obtenir le 
relief on abattait largernent la pierre lout autour — d’ou sans doute I'origine 
de la niche. — On peut suivre tout ce travail en train sur une des planches de 
M. Fournereaa, prise a Aug'ror-vat (Lex ruines k'^meiei, P.iris, 1890, pi. XLIIj. 
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vons I’ideal du bouddhisme realise dans la statue du Bouddha, el 
rimage du Maitre heietiquement offerte a I’adoration des fideles. 
Que d’aiileurs les plis harmonieux des draperies, le traitement 
gracieux des cheveux, le nimbe*, la beaute paisible des traits 
oil M. G. recoiinait &vec raison une modification du type d’A- 
pollon (seulemenl I’ovale du visage est plus arrondi etles oreilles 
ont garde leur lobe allonge, a I’indienne, par I’usage ancien des 
joyaux), que tout dans la conception comme dans I’execution 
dec'ele un artiste etrangor, un artiste d’Occident, c’est ce dont 
il ne nous semble pas possible de douter, au moins pour les 
plus belles d’entre ces statues. Quelques-unes respirent v^ritable- 
ment, dans leur calme beaute, une serenite indicible^ etpour un 
moment, dans Tbistoire de la statuaire bouddhique, I’interet 
d’art eclipse la curiosile archeologique et passe au premier plan. 

Malheureuseraent I'art bouddhique ne se soutient pas long- 
temps a ces hauteurs. A c6t6 de ces Bouddbas d’une allure si 
idealiste, M, Griiiiwedel nous montre une serie d’autres dont il 
schematise ainsi excellemment les caracleres (p. 138) : protube- 
rance du crane tresfortement marquee, cheveux courts etcrepus, 
toutos les boucles tournees a droite, robe presque collante, epaule 
droile toujours decouverte. On a deja reconnu le type des Boud- 
dhas du Bengale, des Bouddhas modernes de Birmanie, de Siam 
oude Ceylan : dans la sculpture du Gandharameme semontrent 
quelques specimens analogues; on les trouve, il est vrai, ados- 
ses a ces steles surchargees de persoimages dont nous aurons a 
parlertout al’heure^et il n’est pas douteux, comme le reconnait 
M. G., que nous n’ayons ici affaire a des reliefs d’une epoque 
assez tardive. Toutefois M. G. voudrait voir dans ce type « le 
type hindou prirnilif ». L’hyputbese. est, croyons-nous, insou- 
i enable. 

Que M. G. nous pardonne la vivacite de cette affirmation; 
mais nous croyons la question d' importance a cause des conse- 
quences qu’elle enlraine. Sans doiile il prend bieii soin (p. 122, 
123, 138) de ne donner son opinion, qu*' comme une simple hypo- 


1 > Surl’oiigiiiti^iectiiie di) nimbe v.-jir les obsei vatioD ; de M. Senait, loc. him 
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these, (et de fait il serait fort embarrasse d’apporter aucun monu- 
ment a I’appui) : il n’en reste pas moins que I’hypothese est non 
seulement inutile et a ce titre il eut mieux valu I’^conomiser 
dans un sujet qui en comporte deja tant, mais encore qu’elle est 
de nature k refaire I’obscurite sur cet art bouddhique que M. G. 
a tant contribue a eclaircir. Comment, s’il faut le rep6ter encore, 
nulle part dans les monuments de I’ancienne ecole indienne 
nous n’avons vu I’image du Bouddba apparaitre, sauf a AmrAvati, 
ob tout le monde est d’accord pour reconnaitre qu'elle y est venue 
du Gandhbra; M. G. salt tout cela mieux que personne, et il va 
imaginer de gaite de coeur I’existence d’un « ancien type hindou 
hypothetique » que personne n’a vu et que nul ne connait. Il 
ecrit (p. 122) : « Dans les anciens monuments d’Inde, a Bharahat, 
a Gaya, a Santschi, aucune representation du Bouddba n’appai’ait, 
comme nous Favons d6ja dit, dans les bas-reliefs. Quand ce type 
du Bouddba a fait son apparition, nous ne savons. Cependant 
il semble qu’il existjkt un ancien type indien. » Et quand il veut 
nous montrer ce type ancien, il est obligb d’avoir recours a un ex- 
voto d’argile de Bouddha-GayA qu’il est trop bon archeologue 
pour ne pas donner lui-meme comment etant du vi'ou vii* siecle 
de notre ere ! Peut-il s’btonner qu’un pareil document ne suffise 
pas a nous convaincre? 

Quelles raisons si graves, on se le demande, onl pu decider 
M. G. a invenler centre tous les fails connus cette hypothese ? 
Les voici, croyons-nous,dans toule leur vigueur : tout d’abord il 
a ete vivement frappe du contraste qui exisle entre le type du 
Gandhbra au i" siecle et le type hindou tel que nous en con- 
naissons I’existence a partir du vF; en second lieu, il a cru voir 
dans les statues du Gandhbra un remaniement a la grecque de 
ce m^me type hindou tel qu’il en suppose Fexistence aui" siecle. 
C’est la, croyons-nous, tout le nceud de la question et Forigine 
de cette malheureuse hypothese. Sur le premier point M. G. a 
evidemment raison : la il s’appuie sur des documents stirs et il 

1) V. G., fig. 47. On trouvera (pi. XXIV du Hvre du general Cunningham, 
Mahdbddhi, 1892), quelques reproductions de sceanx du indine genre; on pent 
en voir quelques specimens dans Tune des vitrines du British Museum. 

23 
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suffit de jeter les yeux sur les n"® 47 et 48 de ses illustrations 
pour se rendre compte du contraste entre les deux types. Sur le 
second point il a non moins tort ; car il explique un monument du 
1 " siecle par un monument du vie, sans que rien puisselui donner 
la moindre raison de croire que le type du vi® siecle existait deja 
au I". Nous conviendrons volontiers avec lui que la figure 47 
avec la raideur de son attitude et Tuniformite convenlionnelle 
de ses boucles a Fair plus archaique que la figure 48 avec ses 
souples draperies et ses cheveus gracieusement ondes et releves 
cn chignon : si meme nous etions en Grece elle serait elfective- 
ment plus archaique, mais nous sommes dans I'lnde et ici les 
termes demandent h etre renverses : la plus hrillante periode do 
cet art importe doit se placer a Torigine et ce qui etait en Greco 
le dehut de developpementn’esticiquele termed’une decadence. 
L’&ge respectif des monuments I’indique assez. S’ilfaut les faire 
sortir I’un de I’autre, c’est evidemment le monument posterieur 
qu’il faut derivcr du monument anterieur. La (Ache cst, croyons- 
nous, facile. 

Plus fideles que M. G. a sa methode meme, nous continue- 
rons a voir dans les statues du GandliSra, comme tout a I’hcure 
dans les has-reliefs, la comhinaison d’une forme classique et d'une 
idee houddhique, foeuvre d’une main occidentale travaillaut sur 
un texte indien ; c'est Ik ce qui en fait I’originalite, qui fait que 
ce n’estni une oeuvre classique, car I’esprit grec en est absent, ni 
une oeuvre proprement indienne, car la forme est toute diffe- 
rente. Dans le cas parliculicr qui nous occupe , par exemple 
dans ce beau Bouddha de Takht-i-Bahai que public M. G. 
(fig. 48), quels sont les deux facteurs ? D'une part, nous sommes 
prets a reconnaitre avec lui le type d’ Apollon de Tepoque alexan- 
drine; et d’aulre part il y a, non pas, comme le veut M. G., un 
ancieii type hindou, — car encore une fois, la sculpture du Gan- 
dhara n’a originairement rien de commun avec les formes ni les 
precedes de la sculpture indienne, et, on ne saurait trop le rep6- 
ter, jamais et nulle part nous n’avons rencontre un ted type, — mais 
bienl’ideal bouddhique tel qu’il s’incarnait dans la personne du 
-Mail re, plus precisemont encore tel qu’ii etait decrit dans les 
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listes des treate-deux signes principaux de sa beaute et de sa 
mission, listes dont personae ne songera a contester a ce mo- 
ment I’existence. Pour notre explication, nous n’en demandons 
pas davantage : ce type d’Apollon que I’artiste, etranger ounon, 
a, si Ton nous passe I’expression, dans la main, il le inodifiera au 
gre de ses patrons bouddhistes, selon les exigences des textes 
telles que chacun autour de lui est en etat de les forrauler; il lui 
donnera une robe do moine, un oushnisha, une ourna, seuls 
traits vraiment caracteristiques de la Bodhi; il lui allongera 
meme le lobe des oreilles al’indienne,arrondira I'ovale du visage, 
lui clora a demi les youx : ce ne sera plus Apollon, ce sera le 
Bouddha; mais li oii I’^ducation artistique du sculpteur prendra 
sa revanche, c’est dans la ligne du profil, dans le jcu des drape- 
ries, dans le Iraitement des cheveux; c'est le Bouddha, mais son 
profil est grcc, mais son costume do moine est drape a I’antique, 
mais son oushnisha est en realite un crbbylos !Et ce qui appartient 
plus encore a I’artiste, autant que nous pouvons savoir, c’est 
I’audace meme et le pouvoir quo ce familier des dieux antiques a 
d’aborder un pareil sujot. Le premier qui realisa ainsi en pierre 
I’imagedu Bouddha, non plusavantla Bddhietsous les traits du 
prince Siddhartha, mais dans la plenitude do I'illumination, au 
fort de la mission qu’il s’elait donnee, se doutait-il de la pro- 
fonde transformation que cettc innovation supposait dans les 
idees bouddhiques et du prodigieux succes qu’elle devait avoir? 
Et des lors que M. G. ne nous dise pas qu’il ignore quand ces 
images ont fait leur apparition, car nous n'avons qu a lui em- 
prunter la date approximative. II fixe, non sans vraisemblance, 
I’epoque des balustrades d’Amravali entre 100 et 250 de notre 
ere; or, comme nous y voyons apparailre le type de Bouddha 
du nord-ouest, ces balustrades nous fournissent, aussi que 
I’avait fait reniarquer M. Senart, le terminus ad quern ; le termi- 
nus a quo nous estd’autre part doane par les portes de Siinchi ou 
le Bouddha ne figure pas encore; et comme M. G. en place la 
construction entre 19 et 37 apres J.-C., il reste — d’accord avec 
le temoignage numismatique quo les premieres statues du 
Bouddha datent du milieu du i'*' siecle de notre ere. 
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Voila done le type du Gandhftra cree ; mais ces artistes classi- 
ques, dont nous avons cm reeonnaitre I’intervention a I’origine, 
ne devaient pasetretres nombreux ; a coup sur, ils n’etaiont pas 
immortels, en depit des legendes. Leurart tomba tot on tard aux 
mains des eleves qu’ils avaienl pu former. Tout d’abord se fait 
jour une curieuse tendance realiste qui va jusqu'a orner d’une 
moustache la levre de certains Bouddhas, sans toutefois en 
modifier profondement le type. Mais bientot, comme le fait si 
bien remarquer M. G., les traits se figent pour ainsi dire, et 
portent plus fortement marquee I’empreinte hindoue, le sourire 
flottant se stereotype, les cbeveux se sebematisent (v. fig. 51) : 
« un pas de plus, dit-il (p. 127), et nous avons la tete dii Boud- 
dha de la figure 42 » — ce meme type oil il veut quelques pages 
• plus has reeonnaitre comme une recurrence du « type primitif 
hypothetique » et qui n'esl qu’une transformation entre des 
mains moins habiles, mais plus orthodoxes, du type du Gan- 
dh4ra. Ce « pas de plus », e’est, concession nouvelle alalistcdes 
trente-deux signes, fapparition de ces cbeveux courts, crepus et 
bouclant tous a droite qui ont tant exerce Timagination des pre- 
miers iuterpretes du bouddhisme. Du mf*mo coup apparail pour 
la premibre fois ce que notre gout occidental appelle la difformite 
de roushnisba, cette difformite que, selonM. G. (p. 125), I’arliste 
classique aurait essaye de sauver en la dissimulant sous un 
crobylos : nous voyons au contraire que e’est I’artiste grec qui 
en est responsable, ou plulol la maladresse du continualeur 
indien quia conserve la preeminence deja traditionnelle du chi- 
gnon grec en mbme temps qu’il donnait des cbeveux courts a la 
statue*. Ajoutez a present une robe plus ajustee — autant dire 

1) Nous ne voyons pas d autre fagon d’espliquer la forme, a nos yeux si 
bizarre, qu affecle celle protuberance du crane. Car meme en admeltant I’exis- 
lence du « type primitif indien hypothetique », comment M. G. pourrail-il expli- 
quer que ies createurs supposes de ce type aient justement donae a Foushnisha 
une place, une tonne el une dimension telles , qu’il put etre naturellement 
dissimule sous un crobylos? — La preuve en est que quand Foushnisha a pris, 
sur telle miniature bengalie du xi* siecle, une forme vraiment indigene, il se 
presente sous Faspect d’un appendice pointu (et non arrondi) place tout a fait 
en arriere du crine (el non au sommet). V. Ms. Add. 1864, Cambridge. 
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des draperies 'moins savantes — et laissant, selon la coutume 
indienne dans les occasions solennelles, I’epaule droite a decou- 
vert, et vous etes tout nalurellement conduit, sans avoir besoin 
d’aucune hypothese, au type indien de la figure 42, c’est-a-dire 
des Bouddhas posterieurs (il nefaut pas I’oublier) duGandhara'. 

Mais le culte des images du Bouddha n’etait pas reste limite 
a ce pays : il semble, au contraire, avoir rencontre dans toute 
rinde un succes extraordinaire. li faut tout d’abord faire une 
place a part a AmrAvali, ou nous retrouvons le type original du 
nord-ouest presque semblable i lui-meme et comme execute par 
les memes mains : ce n’est pas en vain que les temoignages 
chinois^ nous disent qu’on y revoyait la splendour des palais de 
la Bactriane. Pendant ce temps, dans la vallee du Gauge, nous 
pouvons suivre le typo d’etape en etape et i mesure nous le 
voyons devenir plus orthodoxe et plus hindou. Deja a Mathoura 
les cheveux sont crepus et la robe plus ajustee, bien que tout 
souci des draperies n'ait pas encore disparu’. Des fameuses 
images de Kaugambi et du Jelavana a Gr^vasli nous ne connais- 
sons mcalbeureusement aucune reproduction cerlaine‘ : nous 
.savons seulement qu’on raconlait d’elles la meme l^gende 
(car les legendes qui pendant les premiers siecles avaient expli- 
que comment Ton n’avait pu prendre aucun portrait du Boud- 
dha s’empressent maintenant de garantir Tanciennete etl’au- 
thenticite de ces images)'^ qu’elles etaicnt en bois de santal 

t) Cf. la pi. du D' Lebon, Monuments de l'inde, f. 2 (provenaut du Masee de 
Lahore), sur laquelle nous auronsa revenir. La figure cenlrale est hlentique a 
celle de G., fig. 42, sauf que les cheveux sont encore restes classiques. 

2) Vie de Hiouen Tsang (trad. St. Julien, I, p. 188). 

3) Cf. les observations de M. G. sur I’origine occideritale des Bouddhas de 
Mathoura (p. 133) et la fig. 3(Musf'e de Mathourd) du D’' Lf-bon, Monuments de 
l'inde. 

4) V. Cunningham, Arch. Surv. of India, I, p. 308 el 33'J; cf. l.\, p. 85. La 
statue, d’environ 2“,30, trouvee par lui a I'einplacement suppose du Jetavana 
est debout et tres analogue a cedes de Mathoura, d’apres la description qu’il en 
donne. 

5) Deja la legende du Bivydvadana (rapporte par M. G., p. 68) admet qu’on 
avail pu oblenir une silhouette dn Bouddha : I’artisle du loi Birabisara n avail 
pu mieux faire (c’est ainsi que dans la legende chretienne I » eximius pictor » 
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et qu’elles avaient servi de prototypes a beaucoup d’autres. 
M. G. croit en voir une replique dans une statuette chinoise de 
bois laqu6 (v. fig-. 60) et il fait remarqiier, dans les plis bizarre- 
ment schematises dii vetement, les vestiges certains d’une ori- 
gine occidentale*. Et ainsi pas a pas nous nous acheminons 
jusqu’a I’image la plus hindoue et la plus orthOdoxe de toutes, 
avec son vetement colie au corps et son epaule droite nue, I’image 
du Vajrasana dans le temple de Mahabodhi, en plein Bengale. 
Nous n’avons pas retrouve la fameusestatue, ou du moins aucune 
qui reponde aux dimensions donnees par Hiouen Tsang : sans 
doute les envahisseurs maliometans auront trouvelaiine trop belle 
occasion de deployer leur ze!e pieux d'iconoclasfes ; mais nous 
en avons des descriptions, nous en connaissons des represen- 
tations dans les miniatures des manuscrits ou sur les sceaux d’ar- 
gile et nombre de repliques de pierre nous en rendent au moins 

pnvoye par Aj'bar, roi d’KdPsse, rp pe;!t reussir a faire le portrait de Jesus qui 
loutefois envoie au roi sps traits iniprimes sur un linge). — Pour ce qui est dela 
statue desantal, Fa Hien I’attribue a Prasenajit, de Crtivasti (trad. Legge, p. 56) 
inais Hiouen Tsang donne I’initiative a Oudyana de Kaucainbi dont Prasenajit 
n’aurait friitqii'imiterl’expmpleflrad.St.Julien, II, p. 283, 296). Notonsencore une 
petite difPiculte : tous deux disent bien que la statue s’etait levee devantleBouddha 
mais Fa Hien semble iudiquer qu'elle s’elait rassise. Pour le reste la iegende 
est la merae : dans les deux cas la statue aurait ete faite pendant que le Boud- 
dha etait monte au ciel des Trayastritncas pour y precher la loi a sa mere : a son 
retour de ce ciel (et non da Hirvana, comrne M. G. serable Fadmettre par 
erreur, p. 68), le Bouddha lui-ineme Faurait investie d’une sorte d’authpnticitii 
cinonique ; elle daterait done du vivant meme du Bouddha (M. Fred.C. Conv- 
lieare d Oxford a en 1 obligeance de nous signaler un passage parallele de saint 
Irenee [Contra Ilxreses, 1, c. xxv) a propos de gnostiques qui ont des images 
peintes et des statues de diverses matieres : « ilicentes forinam Christi factam 
a Pilato illo tempore quo fuit Jesus cum liominibus... »). — II va de soi que 
toutes ces legendes el cedes dont nous aurons encore a parler sont posterieures 
aux images qui leur ont donup naissance ; une preuve, s'll en etait besoin, 
senut les explications qu elles nous ilonnent apres coup de la pose des statues 
(v. par exemple dans Hiouen Tsang, trad. St. Julien, III, p. 468, Fexplication de 
1 attitude de 1 image du Vajrasana, ou encore les legendes de FAvalokitecvara 
au doigt leve ou de la Tara sans joyaux, dans Tarinatha, trad. Schiefner, p. 154, 
157). 

1) D’apres une fradition rapporU'e par Eitel, Handbook of Chinese Buddhism, 
p. 137-8, ce modele de statue aurait ete apporte en Ciiiiie par Kacyapa 
Mat.ansa des 67 apres J.-C. 
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I'attitude generale, sansdoufe avec qnclqiie chose de plus stereo- 
type et sans aucun detail : car il etait trhs difficile de I’aperce- 
voir, nous dit Hiouen Tsang*, an fond des tenehres ou elle etait 
assise, dans ime attitude imposante, les jambes croisees, le pied 
droit en dessus, la main gauche reposant dans le giron et la main 
droite pendante et du doigt indiquant la terre. C’est ce type (ou 
du moins la reproduction qu’on en donnait) qui a passe par le 
Nepal au Tibet, qui a conquis Ceylan, ITndo-Chine, les lies de 
la Sonde et par ces deux voies a gagne la Chine, en meme temps 
que le type du Gandhiira y arrivait, plus pur, par la route du 
nord-ouest : mais si hindous ou chinois soient-ils, tous ces Boud- 
dhas a travers tous ces intermediaires semblent toujours pouvoir 
se ramener a un prototype du Gandhara. 

Hypothese, dira-t-on. En effet : que demain une pierre soit 
retournee au Bengale ou Ton trouve sculpte un Bouddha indien 
avec une dedicace du temps d’Aqoka, et il n'en reste plus rien : 
mais il suffit qu’une telle pierre n’ait pas encore ete retourn^e, 
il suffit que la theorie n’ait recours a aucune hypothhse arbitraire 
et soit d'accord avec tous les fails connus : on ne pent lui en 
demander davantage. Il y a mieux : elle est egalement d’accord 
avec la tradition bouddhique. Ttlr^lnatha raconte, a propos de ce 
qu'il dit etre la premibre erection d’images au Bouddha, une jolie 
legende qui est une trop directe illustration a notre pensee pour 
qu’on nenous pardonnepas dela rapporter^ Trois freres, brah- 
manes denaissance, converlisparfarhat Outlara, (ilevent chacun 
au Bouddha une image el un temple, I’un a Benares, I’autre k Rk- 
jagriha, le p'us jeune enfin, Kalyana, au Vajrksana, sur le lieu 
meme de la Bodhi. C'est I’image donl nous venons de parler et 
celle sur laquelle .M. G. bktit sa theorie du prototype hindou. 
Or « les architectes etaient des artistes divins qui vinrent sous 
une forme humaine. » Le brahmane s’enferme avec eux et les 

t) V. trait. St. Julien It, p. -569-70. Cf. les fouilles du general Cunningham 
et de Rfij. iMitra. V. notamment Cunningham, .Va/idiftodt, pi. X.Wl, la repro- 
duction en pierre de la statue, bien moins schematique qiie celle donnee par les 
sceaux d’argile de la pi. XXIV. 

2) Taranatha, ch. iv. (trad. Schiefner, p. 20). 
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ouvriers a I’int^rieur du temple et Ton convient de ne laisser 
entrer personae de sept jours : « Mais le sixifeme jour, la mfere 
des trois freres vint et frappa a la porte; on lui dit : « II n'y a 
encore aujourd’hui que six jours d’ecoules; demain la porte sera 
ouverte. » Eile repondit : « Comme je dois mourir ce soir et que 
je reste seule sur la terre a avoir vu le visage du Bouddha, 
personae apres moi ne pourra savoir si I’image du TatMgata 
est oun’est pas ressemblante. De toutes faQons, ouvrez. » Quand 
la porte s’ouvrit, les artistes disparurent... » Naturellement la 
ressemblance est declaree parfaite. « Mais comme les sept jours 
ne s’etaient pas ecoul^s, il se trouvait que certaines parties n^d- 
taient pas achevees et quelques-uns trouvaient a redire a I’orteil 
du pied droit et d’autres a ce que les boucles des cheveux n’dtaient 
pas tournees k droite ; on executa cela plus tard. Les savants 
(panditas) auraient dit aussi que les poils du corps et le v^tement, 
qui n’adh4rait pas au corps, dtaient restks imparfaits... » Le soir 
m6me, continue la legende, le brahmane se trouve par miracle 
en possession de deux emeraudes et les yeux de la statue se 
creusent d’eux-m^mes pour les recevoir : le mfime miracle se 
reproduit pour Tournk ou Ton enchksse egalement une pierre pre- 
cieuse... Tout, on le voit, est dans cette legende : et le prestige 
des artistes dtrangers en qui Ton voit des dieux ddguises, et le 
bouddhiste qui s’enferme avec eiix sans doute pour guider leur 
ciseaupar ses conseils, etle premier eri d’admiration qui en ces 
kmes pieuses et naives se traduit aussitot par I’affirmation de 
la ressemblance : puis la critique vient, el le gout des ignorants 
comme les scrupules orthodoxes des savants trouvent ga et Ik a 
redire; les voilk qui aplatissent la plante du pied droit (le pied 
qui dans la pose de la statue est place en dessus) et joignent 
Torteil aux autres doigts ; recouvrant le chignon k I’antique des 
boucles orthodoxes, ils obliennentl’ousnishaprodminent; ils de- 
truisent les plis savants de ces belles draperies qui ont le tort 
grave de ne point coller au corps; ils creusent ces yeux de pierre 
et cette ournk pour y enchksser des pierces precieuses*, bref ils 

I) On trouve la meme chose dans certaines statues ds Gandhara qu’a ainsi trai- 
tees un age plus pieux mais moins artiste. II va sans dire que les pierres ent 
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font d’un Bouddha occidental du GandhAra un Bouddha hindou 
du Bengale, d’un Bouddha du i" siecle (fig. 48), un Bouddha du 
V* (fig. 47), et on ne pent imaginer plus minutieux detail de la 
transformation. Mais I’epaule, dira-t-on? II est vrai que Tar^natha 
n’en parle pas. Nous pourrions dire que c’est Ik un trait indiffe- 
rent de coutume indienne, que nous avons d’ailleurs des raisons 
de penser qu’il etait a peu pres particulier au Bengale*, mais si 
Tkrknatha n’en parle pas, Hiouen Tsang qui nous donne, a propos 
de la meme statue, une autre version de la meme Idgende nous en 
parle’; on lit dans la traduction de St. Julien : « Les signes du 
grand homme etaient au complet ; sa figure affectueuse paraissait 
vivante : seulement le dessus du sein gauche n’^tait pas com- 
pletement modele et poli... » entendez que les plis du vetement 
cachaient I’^paule qui ainsi n’etait pas originairement d^cou- 
verte. « Sur ces entrefaites, dit-ilplus loin, le dessus du sein qui 
n’dtait pas achevk fut couvert depierres precieuses... » etle pre- 
tendu d^faut fut dissimule sous des joyaux. Un seul point restait 
deconcertant ; St. Julien dit I’epaule « gauche », alors que c’est 
I’epaule droite qui doit ^tre decouverte; M. Chavannes nous a 
fait I’amitie de verifier ce passage sur le texte dela Bibliotheque 

disparu et l^oflrn4 reste marquee en creux. Pour ces joyaux comme pour les 
statues d’or et d’argenl dont nous parlent les traditions, les recits des invasions 
tnusulmanes etafghanes nous edifient suffisamment sur leur sort. 

1) Par exemple dans les mss. du xi' siecle de la Bibliotheque de Cambridge, ies 
miniatures du ms. Bengali Add. 1688 nous montrenttoujours le Bouddha I’epaule 
decouverte sauf sur son lit du Nirvana. Mais les miniatures nepalaises (par 
exemple Add. 1643) nous le montrent presque toujours v6tu jusqu'au cou, sauf 
dans la reproduction de la statue du Vajrslsana. 

2) St. Julien, II, p. 465 et sqq. Le debut se retrouve dans une autre legende 
rapportee par Taranatha (trad. Schiefner, p. 64). Ici le temple de Mahabodhi 
est bati par un brahmane a I’instigation de Civa sur I’emplacement du petit 
vihara d’Acoka. On demands de tons cdles un artiste pour executer Limage du 
Tathagata (Hiouen Tsang specitie) : « au moment oil il commenga a devenir 
Bouddha ». Apres des mois et des annees un brahmane vient et s’enferme dans 
le temple pour six mois avec une lampe et de la glaise parfumee : mais au bout 
dequatre mois les moines impatients ouvrent la porte, etc. Quant au brahmane, 
il n’etait rien moins que Maitreya, et il le fallait pour pouvoir garantir a la pi6te 
des fideles la ressemblance d’une image faite, de Taveu de la legende, longtemps 
apres la mort du Bouddha. 
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nationale : « gauche » esl un simple lapsus de St. Julien : il 
faut lire (ch. viri, p. 20 v°) : « au-dessus du sein droit » *. Certes 
ilne faudrait pas exagerer la valeur de cet ensemble de legendes, 
mais il y a la tout un accord de temoignages que nous u’avons 
pas le droit de negliger. 


IV 

11 nous resterait encore a voir les images du Bouddha se mul- 
tiplier ddja au GandhAra en images des Bouddhas, ses predeces- 
seurs, tous semblables a lui etqu’un geste, un pli particulier du 
vetement seuls distinguent, tels deja que nous les trouvons plus 
tard, devenus legion et ranges chacun en leur niche le long des 
monuments du Bengale, de I’lndo-Chine ou de Java. Mais la plu- 
part d^fient encore I’interpretation et d’ailleurs nous avonsh^te 
d’arriver aux nombreuses statues qui nous reslent a examiner. 
A la difference de celles du Bouddha, dont I’identification s’im- 
posait au premier coup d’oeil, le veritable caraetdre de ces nou- 
veaux personnages n’a pas ete reconnu des I’abord ni sans con- 
troverses. Debout ou assis (le plus souvent a Teuropeenne), ils 
portent, surune sorte de longpagne% un manteau drape al’antique 
qui retombe sur le bras gauche et laisse a nu I'epaule droite, ou 
parfois, plus liiche encore, decouvre tout le biiste : jeunes et beaux, 
les cheveux flottants ou releves en savantes coiffures, toujours 
converts de colliers et d’anneaux, parfois chausses de sandales, 
on les prit pour des ruis ou pour des dieux et ils ont en effet le 
costume que Undo prete egalement a ses dieux et a ses rois ^ 

1) C’esl d’ailleurs aiissi la lecture de S. Beal, Bad, //usi Reconls, etc.,U, p. 120. 

2) C’pst la dhflti, sorle de jupon ouverl : pour en la're un pagne on ratnene 
par devant le pan de derriere qu’on passe dans la ceinture et dont on laisse 
retomber les plis. — Le travail des joyaux estcurieux a observer ; signalons notam- 
menl les agrafes en tete d animaux, et surtout des chainettes passant de I’epaule 
gauche sous le bras droit et auxquelles sont suspendus de petits etuis cylin- 
driques. Ces bijoux furent en usage, comme le prouve le fait que le British 
Museum possede un specimen en or de ces etuis : leur destination nous est 
inconnue. 

3) C’est ainsi que les imagiers modernes reprdsentent les dieux, tant vediques 
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L’imagination se donnant carriere. on vit en eux les monarques 
protecteurs de la loi. On ne pent dire que le nimbe dont ils ont 
la tMe environnee soil une objection a cette hypotbese : sur les 
monnaies indo-scytbes nousvoyons souvent latete du roi entou- 
ree d’un tel embleme*. Mais comment expliquer la presence 
entre les sourcils de rourncl, ce signe de la predestination a la 
Bodbi, que ces rois — quels rois? — n’ont aucun litre a partager 
avec le Bouddha? Fergusson suggera done que ce n’etaient pas 
des rois, mais des saints ou des pontifes, des hierarques boud- 
dhiques, hypotbese plus insoutenable encore quoiqu’au fond plus 
voisine de la verite : car comment des arhats qui ont renonce au 
monde seraienl-ils represenles dans ce royal appareil et non, 
comme d’ordinairc, la tete rasce et vetus de leur robe de moine? 
M. V. Smith h^site, k son habitude, entre les deux explications. 
M. G. dispose avec bonheur de la difftculle par deux remarques 
decisives : tout d’abord le Bouddha avant la B6dhi est toujours 
represente sous ce m^me aspect, dans ce meme costume ; en 
second lieu, nous retrouvons dans les monuments du bouddhisme 
posterieur des represontatious dont I’analogie leve les derniers 
doutes : mieux que des rois, mieux que des dieux, autres que des 
arhats, ce sont des Bfidhisattvas. 

Ainsi se trouve definitivement contirme le caraetbre religieux 
et bouddhique de la sculpture du Gandhkra. Que Tartlaique n'ait 
joud dans ces regions presque aucun role, e’est ce que semble 
etablir la revue que nous venous de faire des mouuments exhu- 
mes. A peine quelques elements profanes se montrent-ils ga et 
la dans les motifs de decoration, nulle part nous n'avons rencon- 
tre jusqu’a present de bas-relief qui ne fiit I'illustration d'une 
Idgende ou d'une scene pieuse, de statue qui ne fiit I’imaged'un 
personnage sacre ^ Ajoutons que ces scenes, ces legendes et ces 

que pouriiniqiies, en j^rand costume cle maharajah (v. par exemple les repro- 
ductions de Wilkins, Hindu Myihology, Calcutta, 1882). 

1) V. par e-x^raple les monnaies de Kanishka dans le catalogue de Gardner 
(pi. XXVI). 

2) Une seule statue, a noire connaissance, pourrait faire hrsiter, e'est le « roi » 
public par M. Smith. Les fragments de nimbe qu’on apergoit encore derriere sa 
tete ne prouvent pas que ce ne soil pas un roi; son air rebarbatif, ses mous- 
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personnages, a peu d’exceptions pres *, sont bouddhiques, crea- 
tions, il est vrai, d’un bouddhisme singulierement Iransforme. 
Ce n’est pas sans dtonnement que Ton trouve des monasteres 
aussi anciens deja peoples non seulement de Bouddhas, mais 
encore d’images de ces nouvelles divinites protectrices et conso- 
latrices que nous out fail connaitre les textes du Nep^l ; etres 
sublimes, qui demain seraient des Bouddhas, s’ils le voulaient, 
dans quelque autre monde, et qui, plus charitables que I’arhat 
uniquement occupe de sa delivrance personnelle, presque plus 
genereux que Golama lui-meme, sourd a present aux plaintes 
humaines, se refusent au Nirvana pour I’amour de rhumanite... 

Que tout ce pantheon nouveau soil originaire de I’lnde du 
nord, c’est ce dont il n’est pas permis de douter. II serait inutile 
de repeter ici tout ce que nous avons dit deja au sujet de I’ori- 
gine occidentale et grecque de I’ecole du Gandh&ra. Sans doute 
I’dcole indienne avail dejJi plus d’une fois represente des per- 
sonnages royaux ou divins et entre autres le futur Bouddha, au 
temps de ses vies anterieures ou de sa jeunesse, alors qu’il 
n’etait encore que Bddhisattva ; mais outre qu a Bharhout, a 
Sanchi, a Amravati meme, nulle part nous n'avons trouve de 
Bdclhisatlva isole ni de Bodhisattva autre que le prince Siddhftr- 
tha, sur ce point m^me il y a encore ici tout un monde entre les 

laches, ses yeux enfonces, son type realiste d’envahisseur du nord, sa pique 
mfioie ne prouveraient pas davantage que ce n est pas un Bddliisattva : mais il 
n’a pas I’ourna. Serait-ce un simple oubli du sculpteur? Ou bien serions-nous 
en presence de la statue iconique d’un roi indo-scythe? Mais alors pourquoi ne 
serait-elle pas inscrite? Les petitsgenies qui se jouent autour de lui nous feraient 
plutdt croire a une statue de divinite (peut-etre le Cakra bouddhique?). — Il ne 
faudrait pas d’ailleurs nous montrer trop affirmatif et oublier la reserve que 
nous impose notre connaissance limilee de I'art du Gandhara. 

1) Si nous laissoijs de cote la scene bachique et I’Hercule au lion de Ne- 
mee de Mathoura (qui ont peut-etre des attaches brahmaniques), et dont on 
peul rapprocher un petit Hercule de bronze, peut-etre importe, du British Mu- 
seum, il ne nous reste d’autres exceptions a enumerer que ; 1“ la soi-disant 
Athene du Musee de Lahore, qui sans doute etait adoree sous un nom local, 
de meme qu’a Thule ou en Pannonie, car on en a trouve partoul dans I'etendue 
de Tancien monde; 2“ la deesse publiee par M. Senarl et dont I’identification 
reste incertaine. Nous ne croyons pas que ce soit la peine d’imaginer pour ces 
quelques statues, comine le veul M. Smith, une ecole « indo-hellenique ». 
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deux ecoles et I’ideutite du sujet ne fait que mieux ressortir 
les differences de conceplion et d’ execution*. Nousncnous attar- 
derons pas davantage a montrer comment les B6dhisattvas du 
Gandhara se transforment, eux aussi, en B6dhisaltvas purement 
hindous, comment les statues d’Ajanta par exemple, ou de 
Bouddha-Gay4, ont conserve I’ourna, les ornements, le nimbe, 
mais ont perdu le manleau grec : a peine quelques-uns en ont- 
ils garde un souvenir dans une echarpe legere dont les pointes 
retombent sur les bras comme jadis les pans du manteau, la 
meme ecbarpe que nous relrouvons scbematisee en forme d'ar- 
ceau autour des divinitcs tibetaines. Car il est aise de suivre 
I'bistoire de ces transformations jusqii’aux images de piete qui 
se fabriquent aujourd’hui an Tibet et en Chine. Cette compa- 
raison a meme ici un inleret lout particulier : c’est elle, comme 
nous I’avons dit, qui nous autorise avoir dans les*personnages 
en question des Bodhisattvas averes : ne pourrait-elle nous en 
apprendre encore davantage? Les noms de ces statues, que les 
Hindous ont oublies, ne pouvons-nous pas les demander a ces 
peoples du iiord, qui s’en souviennent encore? Certes, on ne 
peut se dissimuler la difticulte dela tdche, tant ces Bbdhisattvas 
se ressemblent tons ; an milieu de cette constante uniformite 
peut-elre une pose, un geste, un attribut pourraienl-ils guider 
nos recherches ; mais qui peut nous garantir que la fantaisie de 
I’artiste, surtout a rorigine,quand les lois de ces representations 
etaient encore flottantes, n’a pas souvent brouille et interverti 
des caracteres depuis invariablement attribues a tel ou tel per- 
sonnage ? L’essai n’en vaut pas moins la peine d’etre tente et 
mil n’etait mieux qualifie pour le faire que I’editeur du Pantheon 
de Tschangtscha Ilutuktu’. 


1) Nous ne pouvons ici que laisser les monuments parler aux yeux : un coup 
d'oeil jete sur tel pei sonnage de Sanchi, tel Bodhisattva du Gandhara (v. par 
exemple G., fig. 7 et 68) fera senlir a I'instant la difference du style et du 
costume. Voyez egalement les representations du prince Siddhdrtha, a Sanchi 
et au Gandhara (par exemple G., fig. 27 et fig. 41). 

2) Pander, Pantheon des Tschangtscha Huluktu, ed. Grunwedel, Berlin. 
M. Waddell, cette annee encore, dans le Journal of the R. As. Soe., appuyait 
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C’est ainsi que M. G. nous fait remarquer que I’Eglise mo- 
derne du nord represente Mailreya, le futur Bouddha de noire 
kge, celui qu’on se plait a appeler leMessie du bouddhisme, sous 
I’aspect d’un jeune homme en grand costume royal, le costume 
meme de B6dhisattva, et lui donne pour attributs principaux le 
rosaire etlevase*. Or il se Irouve que, parmi les Bbdhisattvas 
les mieux conserves du Gandhara, plusieurs tiennent egalement 
un fldcon de la main gauche ; M. G. en publie un (fig. 63), 
qui est au Musee de Berlin el encore une main brisee avec le 
meme attribut (lig. 66) : signalons au British Museum une autre 
statue (celle-ci debout : le pendant en est au Louvre) et une 
autre main analogues, sans compter un flacon Isold, toujours de 
la meme forme ovale et elegante. Les statues de Bbdhisattvas 
qui portaient on portent encore cet objet ne seraient-elles pas des 
images dc Maitreya*? A I’appui do son hypothbse M. G. nous 
presente, specimens peut-etre insuffisants a comhler I’intervalle 
des siecles, deux bronzes d'origine indienne et/iepalaise et dont 
I’un au moins, dans le convent de Peking d’ou il provient, por- 
tait le nom de Maitreya (voir fig. 64 et 65) : ces deux statuettes 
tiennent ce meme flacon, et, fort de ces analogies, M. G. se croit 
autorise a identifier avec Maitreya « au moins » tout Bbdhisattva 


sur des comparaisoiis avec des sources td)etaines I'ldentification de telles statues 
du Magadha avec Avalokilegvara ou Tdi'ii. Depuis longtemps M. Hodgson avait 
signale 1 utdite a ce point de vue des sources nepalaises et le Burgess s’en 
estservi avec succes dans ses volumes i\>>i'Arch. Surv. of Wt^btern India (v. 
nolamment le n“ 9, iVolc.s on the Bouddha Rock-Tumples of Ajinita, Bombay, 
1879, oil il pubhe lout un pantheon bouddhique tibetain recueilli aa Nepal par 
le pandit Bhagwanlal Indraji). 

1) 11 faut remarquer toutefois que ce vase n’est pas un tlacon, mais le kalaga 
a bee, en forme de Iheiere, qui apparait deja a Bharhout a Toocasion de la 
donation du Jetavana a la communaute et que M. Gi'unwedel reproduit sous la 
meme forme parmi les attributs des divinites tibetaines a la derniere page de sa 
publication du Pander. 

2) Disons tout de suite que Fa tiien et Hiouen Tsang assurent Fexistenoe 
ancienne de statues de Mailreya. La plus celObre etait justement dans le pays 
d’Oudyana, au nord du Gandhara. Ici encore nous avons une legende pour 
garantir la ressemblance de la statue : le sculpteur etait eleve par la puissance 
magique d’un arhat lusqu’au ciel Toushila, sejour de .Mailreya; oelui-ci n’au- 
rait pas pose moms delrois seances (Hioueii Tsang, trad. St. Julien,II,p. 119.50). 
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porteur de cet attribut. Nous n'en sommes pas aussi siir que 
lui. Tout d’abord nous nous refusons a voir avec lui dans ce 
flacon une sorte de « sainte ampoule », embleme de la consecra- 
tion royale, consecration que ne requt jamais auciin Bouddha*. 
Nous croyons bienplutoty reconnaitre le vase d'amrita, symbole 
de divinite autant que le vajra et que nous avons deja si souvent 
rencontre, tanlot pansu et lourd, tanlot effile a la grecque, entre 
les mains des dieux de Sanchi aussi bien que du Gandhara ^ : et 
quelle autre raison pourrait avoir Maitreya do porter un attribut 
de ce genre, sinon juslement sa qualite de dieu du cielToushita? 
Car il n’est pas douteux que Maitreya ne soit represente avec ce 
vase a la main gauche, sur telle stele du Gandhara (v. G., fig. 42 
d’apres Cole, pi. I) oil sa place a la suite des six Bouddhas de 
notre tlge rend I’identification proposee par M. G. assuree. La 
question ost de savoir si un symbole aussi repandu etait reserve 
au seul Maitreya, II est permis d’en douter : c’est ainsi que des 
miniatures nep4laises du xi® siecle (Mss. Add. 1643 de Cambridge) 
attribuent egalement k des images inscrites d'AvalokiteQvara 
le rosaire et le vase, a la veriteseulementlorsqu'il est represente 

1) M. G. peut-il affirmer que Maitreya renaitra suremenl a I’exemple de 
Gotama comme « Kronprmz »? On se rappelle que les Bouddhas renaissent 
indifferemmentdans ta caste des Brahtnanes ou des Ksbatriyas, selon ceile qui 
au moment de leur derniere naissance est la plus honoree. 

2) Rappelons outre les illustrations du Sama-Jalaka (v. plus haul) les figures 
des divinites dans tel bas-relief de la porte orientale de Sdnchi (G., fig. 1) ou 
tel autre Jataka de Jamal-Garhi non encore identilie, place au British Museum 
au-dessus du Sama-Jalaka, etc. L’ « Oksho » des monnaies de Kanishka, 
qu’on identifie avec Civa, tient egalement le meme flacon de la premiere de ses 
mains droites. Cel embleme fioil raeme par servir de couroimement aux temples : 
le vihara de Mahabodhi, nous dit Hiouen Tsang (trad. St. Julien, II, p. 464), 
etait surmonte d'un fruit en cmvre dore — • ou d’ « un vase precieux », dit une 
note ohinoise Iraduite par St. Julien mais donl il ne semble pas avoir com- 
pris la porlee ; il y a un double sens (cf. en francais I'usage du mot « poire » pour 
designer le fruit de ce nom ou un vase de meme forme). St. Julien donne alors 
« Amala-karka », « vase pur «, comme I’equivalent du mot chinois : nous prefe- 
rons la transcription d’ « Amara-karka », >( vase d’lmmortel », proposee par 
S. Beal (v. la note, Buddhist Records, II, p. 137). — Dans son Hist, of hid. Archi- 
tecture, p. 222, Fergus.son se meprend sur ce qu’il appelle « Famalaka » et veut 
y voir le renflement de la coupole indienne au lieu d'y reconnaitre le « pinacle 
en forme de vase, generalemenl d’un desaiii lies be.iu et Ires gracieux. » 
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avec plasieurs bras. Mais lors meme que I’hypolhese serait su- 
jette a quelques restrictions, elle ne perirait pas pour cela tout 
entiere, et il ne reste pas moins acquis que nous avons trouve 
au Gandhara des statues anciennes de Maitreya. 

Pourquoi done, apres ce premier sucebs, M. G. s’arrete-t-il 
tout a coup? II ne demande qu’a reconnaitre Maitreya un peu 
partout, mais en dehors de lui il ne veut reconnaitre personne; 
pour les autres personnages en costume royal avec I’ourna et 
le nimbe, « le plus sur est de les designer simplement comme des 
Bodhisattvas » ; autant dire que le reste ne vaut pas I’honneur 
d’etre nomme. Nous craignons que ce ne soil la, non de la 
prudence scientitique, maisbien le fait d’une partialite excessive 
en faveur de Maitreya. M. G. rappelle par exemple (p. 149) que 
le pelerin chinois Fa Hien, au v* siecle de notre ere, a trouve 
dans toule I’lude le culte de Maitreya en pleine Qoraison : la sta- 
tuaire du Gandhara confirme, nous dit-il, ce rapport, et en cela il 
a parfaitement raison; mais il ne pent ignorer que le meme 
Fa Hien nous rend d’Avalokile^vara et de Manjougri le mbme 
temoignage. Pourquoi done, lorsque M. G. aborde enfin(p. 1S3) 
ces deux B6dhisattvas, dont on connait le r6le considerable dans 
les textes, s’excuse-t-il de sortir des homes de son sujet? De quel 
droit enparle-t-il comme de « Bodhisattvas d un pantheon poste- 
rieuD)? Posterieur a quoi?Au v' siecle? Nous venons de voir le 
contraire : pour ne parler que d’Avalokitegvara, non seulement 
son culte est a ce moment rbpandu dans I’lnde entiere, mais 
il a encore eu le temps de devenir populaire en Chine : e’est 
Koan-in et non Maitreya que Fa Hien invoque dans la tempete. 
Que dire des mentions d’Avalokitegvara et d'AmitAbha dans des 
textes comme le Sukhdvati vi/uha, dontla premiere traduction 
chinoise se placerait entre 147 et 180 de notre bre*. De quel 
droit apres cela M. G. pourrait-il nous interdire de chercher 

1) V. Max Muller, Introd., p. xxn {Sacred Books, vol. XLIX). Il faut, bien 
entendu, admeltre que le texte traduil etail a peu pres identique au texte que 
nous avons aujourd’hui : mats I’ouvrage suppose dans tous les cas la theorie 
des Dhyani-Bouddhas et route sur le paradis d'Amitabha dont AvaiokiteQvara 
est le fils spirituel. 
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Avalokitegvara sur telle stele du Gandhara que nous n'avons 
aucun moyen de proiiver ni aucune raison de croire anlerieure 
au in' on m6me au iv« siecle ? M. G. reproduit justemenl, d'apres 
la premiere planche du recueil de Cole, une stele de ce genre (v. 
fig. 42) et nous I’explique en detail ^p. 147) depuis les scenes de 
la jeunesse du Bouddha qui ornent le frontispice jusqu’au.x six 
Bouddhas de notre 4ge dii monde ranges sur le socle en compa- 
gnie de Maitreya. La stele est partagee par des colonnes surmon- 
tees de chapiteaux lanl6t corinthiens, tantot persans et supportees 
par des atlantes ailes dont on a des specimens isoles au British 
Museum. Le personnage central est un Bouddha, assis sur le 
PadmAsana ou siege de lotus, dans Taltitude de la predication : 
M. G., d’apres I’analogie d’une image tib^taine (fig. 43), veut y 
reconnaitre encore Maitreya sous la forme de Bouddha et nous 
ne le chicanerons pas a ce sujet *. Mais que fait-il des deux person- 
nages en costume royal debout de chaque c6le? Impossible d’y 
voir simplement avec lui « des divinites assistantes » ; ou tout ce 
que nous avons dit des Bddhisattvas n’a pas de sens, ou bien ce 
sont aussi deux Bhdhisattvas : au-dessus de la tete de celui de 
droite on voit meme le Dhyini-Bouddha dont il est sans doute 
eman4, les cassures de la pierre permeltent de deviner encore 
le Dhydni-Bouddha de gauche; enfin au second 6tage de la stele 
nous trouvons egalement deux Bodhisattvas — peut-etre les 
memes — assis a I’europeenne et celui de droite tient a la main 
gauche le flacon; si M. G. veut rester consequent avec lui-meme, 
il doit reconnaitre Maitreya a ce signe ; pourquoi le pendant de 
Maitreya n'aurait-il pas aussi un nom ? Autre chose encore : le 
D' Burgess a publie * un groupe du Gandhara auquel il a donne 

1) Le fait est possible. Rapprochons une image d’Avalokitecvara dans le ms. 
Add. 1643 (xi» sifecle) de Cambridge, inscrite : Mahacine Buddharup.ika Loka- 
n4thah,et qui represente en effet Avalokitecvara en costume de Bouddha : son 
visage blanc (et non couleur d’or) le distingue seui, avec I’absenoe d'oushuisha 
d’un Bouddha ordinaire. 

2) The Buddhist stupas of Amravati and Jag'jayyapeia, London, 1887, p. 12. 
Cf. G. fig. 36, un bas-reiief brise; on voit encore le Bodhisatlva de g.iuche, avec 
le livre et le flacon. Rapprochons au British Museum uii autre groupe analogue, 
dans la vilrine 76. 
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pour litre : Le Bouddha entre Caripulra et MaudgalyAyana ; 
M. G. declare avec raison que rattribution est impossible, que 
jamais arhats n’ont ete ainsi represenles et que les deux person- 
nages « en attendance » ne peuvent etre que deux Bodbisaltvas. 
Mais comment peut-il ensuite renier soudain ses plus cheres 
th6ories et voir dans ce groupe une representation de la Trinite 
bouddhique, Bouddha, Dharrna, Sanglia, le Bouddha, la Doc- 
trine, la Communauto ‘? Le Bodhisattva qui est a la droite du 

t) Nous craignons qjje M. G. n'ail ete egare ici par les analogies tibetaines : 
il faut bien faire attention qu’il ne faut user de temoignages aussi lointains et 
aussi modernes qu’avec la plus grande circonspection : il a pu se produire plus 
d’une erreur dans I’interpretation des monuments importSs de I’lnde, et depms 
plus d'une lacune dans la tradition. Une atialogie tibetaine seule nous parait 
^tre insuffisante pour identifier un monument du Gandhara : elle n’est valabie 
qu’a condition de s’appuyer sur un ensemble de temoignages echelonnes le long 
des siecles. Dans le cas particulier qui nous occupe, nous ne connaissons pas 
dans la sculpture mdiennedu moyen 4ge de representation de la triade boud- 
dhique : le general Cunningham dans sa large experience d’archeologue a cru 
en rencontrer une, « la seule. nous dit-il, qu'il connaisse » : il I’a publiee dans 
MaMbddhx, pi. XXVI; orquiconque a vu les miniatures du xie S’ecle reconnatt 
au premier coup d’oeil dans ce groupe le Bouddha ayant Avalokiteqvara a sa 
droite et TSra a sa gauche; la mention par Hiouen Tsang (trad. St. Julien, 
II, p. 440) de I’existence au Magadha de groupes ideiitiques l^verait les der- 
niers doutes, s’il en pouvait subsister. Au conlraire, tout nous atteste I’usage 
ancien des « attendants)), comme les Anglais appellent les acolytes du person- 
nage principal : dans les miniatures nepalaises du x ' siecle non seulemenl le 
Bouddha, mais Avalokitegvara, T.ira, etc. onl presque toiijours au moins deux 
assistants de ce genre ; or ce sont toujours des BoJhisatlvas, sauf ilans les cas 
exceptionnels ou un changement dans le costume ou I'aspect de ces assistants 
indique une attribution ditferente. Qu’on feuillelte les planches des publications 
de Cunningham, de Ritj. Mitra, de Burgess, panoul au Mairadha comme a 
Ajanta, on relrouvera le meme usage, que confirment d'autre part les pelerms 
chinois ; Fa Hien I’a rencontre jusque dans une procession de Khotan (r. trad. 
Legge, p. 19). Nous remonlons ainsi sans effort jusqu’a ces groupes du Gan- 
dhara qui representent done « le Bouddha entre deux Budhisattvas )), probable- 
ment ici Maitreya (a sa droite) et Avalokiteqvara (a sa gauche). Cf. Hiouen 
Tsang (trad. St. Juben, II, p. 46o) ; Nlaitreya et Avalokiteqvara se font pen- 
dant des deux coles de la porle du temple de Mahabodhi. Cf. Burgess, Arch. 
Surv. of Western fmfia, III, London, 1878, pi. XL1I,3 et Temples-caves of In- 
dia, Londres, iSSO, pi. LXI. — De pareds groupes existent encore en Chine 
(V. E'Mas, Chinese Buddhism, p. 239 sqq., el Eiiei, llnadbo::k of Chinese Bud- 
dhism, p. 182) ; on y voit le Bouddha eiitre les Bodliisiittvas Mafijoucri et 
araantabhadra. V. enfin la stele du Magadha publiee par AI. Grierson dans le 
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Maitre tientle flacon de Mailreya : qui doncest celui de gauche? 
Par une coincidence qui vaut la peine d’etre signalee, son man- 
teau, bieu plus IS.che que celui de son pendant,- laisse le torse a 
decouvert comme chez Tun des deux Bodhisattvas de la stele 
dont nous parlions tout a I’heure ; il s’est chargd du vase a 
aumones du Maitre, precieuse relique que le GanJhara se glori- 
fiait de posseder : ne serait-ce pas cel AvalokiteQvara que telle 
description de Hiouen Tsang, telle sculpture d’Ajanta , par 
exemple, donnentcommependanlordinaire aMaitreya? Maisvoici 
plus significatif encore : qu’on veuille bien jeter les yeux sur celte 
autre stMe du Musee de Lahore reproduite par le Lebon ‘ : 
I’execution en est encore excellente et le Bouddha central a 
meme garde le trailement classique des cbeveux ; et void pour- 
tant que se pressent autour de lui plus de vingl Bddbisaltvas 
sans compter les Bouddhas, les uns laissanl retomber leur tete 
sur leur main par un geste familier a AvalokiteQvara, tel autre 
(en bas, k droite) la tete penchde d’un air meditatif et tenant un 
livre de la main gauche comme Manjougri, tel autre encore (a 
droite, an milieu) tout a fait analogue au Maitreya assis que 
publie (fig. 63) M. G., et bien d’autres encore dans toutes les 
poses et toutes les attitudes, tout un pantheon bouddhique en 
raccourci, attendant I’identification. Ne doit-on pas avouer que 

dernier numero du J. of the As. Soc. of Bevgal, oii un lama a reconnu le 
Bouddha entre Avalokitecvara el Mafijougri. Le nom de ces assistants a pu 
varier, mais non leur caractere. 

1) D' Lebon, Les monuments de I’lnde, Paris, 1893, fig-. 2. La figure centrale est 
identiqueroenl pareille a celle de G., fig. 42, said' que les cheveux sont encore 
classiques : des deux cotes se tiennent egalement les deux Bddhisaltvas por- 
teurs de joyaux; en plus deux anges soutiennent une couronne au- dessus de la 
tete el plus haul encore un parasol est porle par d’etranges etres dont le corps 
se termine en feuilles, mais en qui un bas-relief de Bli.iihout(\-. Cunningham, 
The stupa of Bharhut, pi. X.KVI!) nous permel de reconnaitre des Kmnaris. 
Enfin le nombre des Bouddhas et Bodhisattvas s’est beaucoup multiplie ; mal- 
heureusement la photogravure ne semble pas reproduire toute la stele et 
nous ignorons le nombre exact des personnages. 11 est regrettable egak-ment 
que M. Lebon ne nous ait pas donne plus de reproduct ous rle oe genre : ce 
qu’il hii plait d’appeler u Part officiel de Kanishka » a, tout ce qui precede le 
prouve, exerce sur fart del'lndeet de toute la Haute-Asie une influence plus 
profonde el plus durable qu'on ne pouvail peiiser. 
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nous sommesen presence de ces legions de Bodhisattvas que les 
Yaipulyas soatras enumerent avec tanl de complaisance, bref en 
plein Mah^yana? 

C’est la en effet une chose dont on ne ne pent s’empecher de 
s’etonner. M. G. mentionne tons les arg-uments on pen s’en faut 
mais — peut-etre est-ce sagesse — il ne semble pas en tirer 
toutes les conclusions qu’ils comportent. II s'etend par exemple 
en detail sur Tepoque de Kanishka et la transformation des 
idees bouddhiques a la faveur du melange des races et de I’in- 
tluence iranienne. 11 fail grand fond sur le concile plus on moins 
authenlique de Jalandhara, qu’il place vers I’an 100 de notre 
ere et auquel il rattache la separation des deux grands tronqons 
du bouddhisme (p. 76). Il elablit sans hesiter des rapproche- 
ments enlre la iheorie des Dby^ni-Bouddhas et les doctrines 
gnostiques et mazdeennes (p. 151). Il signale en passant (p. 94) 
une inleressanle reaction de I’art du Gandh4ra sur les textes 
bouddhiques : quand le Lalita VislarUy au moment on le fulur 
Bouddha quitte sa maison, fait Mahdpritbivi sortir k mi-corps 
sous ses pas (alors que dans les Jklakas, la terre se bornait 
a tourner pour ramener la ville natale sous les yeux de I’exile 
volontaire), il est clair que le redacteur a devant les yeux 
quelque representation a la grecque, sur le modele de celles de 
la Gaia classique, et de fait nous en trouvons une analogue dans 
les bas-reliefs du Gaudhkra (v. fig. 27). M. G. va meme jus- 
qu’a faire nailre de toutes pieces le personnage de Vajrapani 
d’une fausse interpretation des images de Mkra arme du fou- 
dre, a un moment ou une piete moins subtile ne cbercbait plus 
dans I’entourage du Bouddha quedes objets d’edification (p. 88). 
Il insiste encore a propos de son favori Maitreya sur le culte des 
Bodhisattvas « qui conduisit, dil-il, dans la suite au systeme du 
Mahayana ». Mais ravenement des Bodhisattvas, et la redaction 
des textes sanscrits et la theorie des Dhykni-Bouddhas et Tado- 
ration des images, tout cela ne conduit pas au Mahkykna ; tout 
cela est deja du Mahayana. Au risque d’etre moins sage que 
M. G., nous ne craignons pas de repdter ce que M. Senart sugge- 
rait deja quand, a propos des deux .statues du Gandhkra qu’il 
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publiait, il rappelait I’essor que le bouddhisme prit dans ces re- 
gions aux premiers slides de notre ere, essor auquel est attache 
le nom de Nag&rjouna; et en note il signalait la possibilite et 
meme la vraisemblance d’une influence de cet art sur revolution 
religieuse mahay&niste. Ce mot que M. G. semble toujours sur 
le point de prononcer et qu’il nous fait vainement attendee, nous 
croyons que tout ce qui precede nous autorise a le dire : Tart du 
Gandh^ra n’est pas seulement un art bouddhique, e’est I'art 
d’une des deux grandes eglises du bouddhisme, I’art du Maha- 
yftna. 

Quelles restrictions qu’il faille ensuite apporter k cette defini- 
tion, elle nous semble avoir du moins I’avantage de poser nette- 
ment la question ; du meme coup le terrain des recherches se 
trouve delimite d’une fa^on certaine. La solution de tons les pro- 
blemes que soulfeve la statuaire du Gandhara, sans compter ceux 
qui dormant encore dans les musees de Calcutta ou de Lahore et 
sous les monticules de la vallee de Kaboul, nous savons des lors 
nettement ovi aller la chercher. Certes il ne faudra pas negliger 
la comparaison avec les pantheons modernes du Tibet et de la 
Chine ; si les hypotheses qu’ils peuvent nous sugg^rer onl besoin 
d’etre corrobor^es par des donnees plus ancienues, nous y trou- 
verons i tout le moins une utile amorce pour nos recherches ; 
mais — est-ilbesoin de le dire? — si cette comparaison est Kconde, 
n’est-ce pas justement parce qu’elle n’est pas arbitraire et que les 
monuments ainsi rapproch^s appartiennent egalement au Maha- 
yftna? Plusprdcieuses encore, i notre avis, que ces illustrations mo- 
dernes sontles miniatures que renferment nombre de manuscrits 
bengalis et n6p^tlais du xi* siecle, tant a Cambridge qu’a Cal- 
cutta ; accompagnees, dans un manuscrit au moins, d'inscriptions 
contemporaincs, elles nous fournissent un temoignage indien 
d’une antiquite relative et d’une indiscutable authenticite. Avec 
leur aide, bien mieux encore qu’avec les illustrations tibetaines, 
rien de plus ais6 que d’identifier les nombreuses statues boud- 
dhiques decouvertes au Bengale dont Cunningham etRajendra- 
lal Mitra ont public quelques specimens etque parfois nous pou- 
vons reconnaitre dans les descriptions des pelerins chinois. De 
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ces monuments a ceux de Mathoura on d’AjantA, il n’y a qu’un 
pas et nous remontons ainsi de siecle en siecle et de proche en 
proche jusqu’ii Fart du Gandhara. Mais avant tout, c’est dans la 
familiarite des textes bouddhiques du nord, contemporains de 
ces statues, que nous apprendrons a les reconnattre en meme 
temps qu’elles nons apprendront a lire ces textes ; ces formes 
nouvelles et ces idees nouvclles se correspondent* et s’eclairent 
muluellement. Qui ne voit de quelle utilite cette statuaire, une 
fois dechiffree et classee, pourrait etre pour fixer la chronologie 
et eclaircir le mystere du Mahayana? Et en meme temps ne 
sommes nous pas en droit de nous demander si le Mahayana n’a 
pas du sa fortune a cet art considere comme merveilleux autant 
qu"a la subtilite de sa metaphysique nihiliste et au devouement 
suppose de ses Bbdhisattvas? 


V 

Nous sommes arrive au bout cette rapide revue des prin- 
cipaux motifs de Fart bouddhique : avec les scbaes d’6difica- 
tion, les Bouddhas, les B6dhisattvas, le pouvoir createur de 
cet art est epuise^; desormais il n’a su que se repeter et nous 

1) On sent I’utilite, paf exetnple, de ce passage de VAmitdyur Dhydna-siltra 
(trad, du chinois par S. Takakusu, Sacr. Books of the East, XLIX, p. 175) ; 
« Comme le Boudiiha pronongail ces mots, Bouddha Amitayus se tint au milieu 
du ciel enlre les Bodhisaltvas Mahaslhamael Avalokitecvara, debout respective- 
inent d droite et d sa yauche >- et encore (p. 165) la reine Vaidehi voit : le 
Bouddha « assis sur une fleur de lotus avec Maudgalyayana a sa gauche et 
Anaiida (et non Ciriputra) a sa droite. » Supposons encore que nous comp- 
tions exactement vingt-quatre Bodhisattvas sur une stele; de quelle aide ne 
serait pas pour les identifier renurneration des vingt-quatre noms des B6- 
dhisattvas, au debut du Saddharma pundarika'! etc. 

2) Ce n est pas d ailleurs que cet art soil depourvu de varield ; a cote de la 
monotonie des scenes pieuses ou des adorateurs tous pareils se rangent a la 
file de cheque cdte du Bouddha, les bas-reliefs nous montrent a I’occasion des 
arbres, des animaux, des groupes pleins de vie. Mais il n’y a, a un moment 
donne, qu’un seul type pour tous les Bouddhas, un seul type pour tous les B6- 
dhisattvas, en face des types si divrs et tous si caracterises que les anciens 
Grecs avaient su donner aux ilifTereutes divmiles de I'O.vmpe. 
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n’aurons plus a faire que rhistoiro d’une longue decadence. 
On volt cependant combien il y a encore de points obscurs, 
combien de questions restent k debrouiller; ce serait folie que 
de croire avoir termine la tache que nous imposent les decou- 
vertes deja faites; et qui peut savoir les surprises que 
nous r6servent les trouvailles a venir? Verrons-nous sortir 
de terre quelque monument decidement anterieur a Aqoka? 
Sera-ce quelque specimen de I’art grec de la bonne epoque, 
ceuvre de ces hommes merveilleux « tels qu’il y en eut encore 
beaucoup pendant cent ans apres le Nirv^tna », plus grands que 
les artistes-dieux qui vinrent ensuile et dont les productions 
donnaient I’illusion de la realite? (v. Ttirdn^tha, cb. xliv). Sera- 
ce plus vraisemblablement quelque reste d’une ecole indienne 
plus arcbaique que celle que nous font connaitre les mines de 
Bharhout et d’Oudayagiri?... Laissons aux personnes d’imagi- 
nation le soin d’escompter ainsi I’avenir; dej^ du moins nous 
pouvons dire que nous commenqons a entrevoir les lignes gene- 
rales d’une histoire de I’art bouddhique. Pour les retracer, il 
suffira de resumer cette etude; surtout nous voudrions revenir 
a notre lour sur cette eternelle question de I’influence grecque, 
toujours constatee, exageree parfois, d’ordinaire assez mal 
expliqu6e. 

Quand la grande vague de I’invasion macedonienne, apres 
avoir balaye toute I’Asie anterieure, vint mourirdans les plaines 
du Pendj^lb, elle semble n’avoir guere laisse, en se retirant, 
d’autres marques de son passage que quelques traces d’influence, 
non point grecque, mais persane dans les monuments religieux 
et le protocole des cours : c’est du moins ce que paraissent prouver 
— puisqu’il nous faut renoncer a remonter plus haul — aussi bien 
les inscriptions d’Acoka que les balustrades de Bouddha-GayA 
et de Bharhout. Faut-il nous en etonner? Est-i! besoin de rappe- 
ler comment les trois satrapies indiennes furent vite perdues ? Esl- 
ce la peine de remarquer que les compagnons d’Alexandre etaient 
des soldats, non des architectes ou des sculpteurs, et que tout 
leur r6le en ces matieres dut se borner a pousser devant eux 
quelques fugitifs de I'lran? La vraie raison de cepeu d'inlluence 
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de I’art grec ne serait-elle pas simplement qu’a cette epoqiie le 
cercle d’expansion de cet art etait lioiite au bassin oriental de la 
Mediterranee? Quoi qu’il en soit, a partir de ce moment nous 
pouvons suivre avec une suffisante approximation le develop- 
pementdel’ecole indienne; c’est ainsi que nous voyons les formes 
sculpturales, encore raides et maladroites k Bharhout, s’as- 
souplir deja a Sanchi pour arriver enfin a I’elegance raffinee, 
meme un pen manieree, d’Amravati : nous les retrouverons en 
train de redevenir courtes et massives au Cambodge et a Java. 
En meme temps on peut signaler dans les monuments une Evo- 
lution parallele : a mesure la balustrade, les portes, le dome des 
stoiipas se couvrent de plus en plus d'ornements ; il vient meme 
un moment oil le dome s'etrecit, s’allonge, s’Eleve sur des ter- 
rasses superposees, jusqu’a ce que nous aboutissions enfin aux 
complications d’architecture de B6r6-Boudour. Mais dEjaa Am- 
rEvati, il nous a fallu signaler, chemin faisant, avec I’apparition 
des images du Bouddha, les marques evidentes d'une influence 
etrangere venue du nord-ouest de Unde. Que s'etait-il passe dans 
ces rEgions? 

C’est ici que la plupart des archEologues et des numismates 
triomphent : ils la tiennent enfin, cette influence grecque qui 
parait leur etre si cherc, et quelle profusion de raisons histo- 
riques ilsapporteni a I’appui! A vrai dire, il leur faut avouer que 
les royaumes des Parthes et de Bactriane ont eu vite fait de sEparer 
les SEleucides de leurs alliEs de I’lnde, mais ils ne se dEcoura- 
gent pas pour si peu : les Arsacides ne se sont-ils pas bientEt 
intitules Philliellenes? Le royaume de Bactriane n’est-il pas un 
royaume grec? Bien mieux, on nous montre le centre de gravitE 
de rintluence grecquc se deplagant de plus en plus vers le sud 
de 1 Hindou-Kouch ; quand les hordes scythes se sont emparEes 
de la Bactriane, la vallee de Kaboul devient le siege principal 
et le plus durable de la puissance et de la civilisation grecque, 
qui de ia rayonne sur toute I’lnde du nord; lorsque enfin les 
Touroushkas enlevent aux rms grecs leur empire indien. la civi- 
lisation des vaincus a vite fait de conquErir les barbares envahis- 
seurs : quel esprit assez inquiet pourrait s’Etonner apres cela de 
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la naissance de I’ecole greco-bouddhique? — Survient M. Smith 
qui nous fait observer que I’epoque des sculptures aulaut que 
leur aspect ne nous permet pas d’admettre une influence pure- 
ment grecque, mais bien greco-romaine; or dans tout ce qui 
precede nous n’avons pas vu Tombre d’un Romain : voilii tout 
notre echafaudage a terre. Devons-nous done- renoncer ii toule 
explication plausible de Tart du Gandh&ra, puisqu’il n’est plus 
question d art greco-bouddhique? Rassurons-nous ; les raisons 
ne manquent pas plus a M. Smith qu’elles ne faisaient defaut 
tout a I’heure an general Cunningham. A la verity il ne fait pas 
de cours d’histoire; il nous epargne les relations suivies entre 
Rome et les Parthes k partir d’ Auguste, les etendards de Cras- 
sus, les rois parthes eleves a Rome, I’amitie des Flaviens et les 
guerres de Trajan, bref toutes ces alternatives de traites et de 
guerres avec les Arsacides et plus tard les Sassanides, qui se 
succ4derent pendant six cents ans jusqu'a I’arrivee des Arabes. 
Mais s’il fait bon marche des questions politiques, il n'en insiste 
que davantage sur les questions economiques, sur la mousson 
redecouverte au i" siecle par Hippalos, sur les lamentations 
de Pline a propos du drainage de For romain, bref sur tout ce 
que nous savons de ce commerce actif qui se faisait tant par 
mer que par terre entre Rome et ITnde et que la destruction 
meme de Palmyre' ne dut pas arreler... Qu'est-ce que tout 
cela prouve au point de vue qui nous occupe? Autant dire 
rien. 

Qui ne voit que e’est se payer de mots que d’entasser ainsi 

1) Plus int^ressant, a notre avis, que ces considerations d’ordre commercial, 
serait pour notre sujet une eomparaison entre les monuments du Gandhara 
et de Palmyre. Signalons notamment au British Museum [Semitic Room) 
vingt-quatre bustes, probablement funeraires, datanl du n* et du iu“ sifecle. 
Un geste ordinaire a ces statues est d’avoir le bras droit enveloppe dans les 
plis du manteau qui remontent vers I’fepaule gauche ; il est assurement curieux 
de retrouver ce geste devenu caracteristique du Bouddha Kagyapa (v. G., 
fig. 71). Notons encore un autre geste familier qui consiste a tenir de la main 
gauche le coin extreme du v^tement : cf. le Bouddha pubhe par le Lebon, 
Monuments de I'lnde, fig. 1. Signalons enfin les figurines inserees dans la 
haute coiffure de trois de ces bustes, de la meme facon qu'Avalokitegvara par 
exempleporle le Bouddha Amitkbha, son Dhyani-Bouddha. (Cf. au Louvre.) 
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des arguments commerciaux ou politiques et que ces raisons ne 
portent pas sur le fond meme de la question? Si c'etait une affaire 
de regimes et d’alliances, pourquoi done I’arl grec, alors dans 
toute sa gloire, n’a-t-il pas inonde I’lnde a la suite de la fille de 
Seleucos ou de Megasthene? Pourquoi du moins n’a-t-il pas fleuri 
cent cinquanle ans plus tot, dans cette meme vallee de Kaboul, 
au sein de cette population semi-grecque dont nous parle le 
general Cunningham*? On conviendra aisement que si quelque 
roi semblait indique pour favoriser i’csaor de Part hellenique en 
ces loinlaines contrees, e’etait bien plutot le grand roi Menandre 
ou Milinda des traditions grecques et hindoues, que le barbare 
hirsute et grotesquement accoutre dans son armure que nous 
montrent les monnaies de Kanishka. C’est neaumoins au revers 
de ces monnaies qu’apparaissent pour la premiere fois, au i®* siecle 
seulement de notre ere, les Bouddhas du Gandhara. Et d’autre 
part, pourquoi cette influence si tardive semble-l-elle avoir 6te 
en meme temps si courte, alors qu’en suivanl I’argumentation de 
M. Smith, elle aurait du rester florissante aussi longtemps que le 
commerce le demeurait lui-meme. jusqu’au temps de Constantin? 
C’esl qu’en r6alite ces raisons commerciales ou politiques sont, 
sinon insignifiantes — nous ne voudrions pas tomber dans cet 
autre extreme — du moins tout a fait secondaires. II va de soi 
qu’une influence artistique pent s’exercer plus activement a la 
favour des traites et des echanges ; la paix ni le commerce ne la 
creent. pas plus que les guerres ne I’interrompent; c’est un lieu 
common que I’art se rit des bouleversements politiques. Est-ce 
a dire qu une influence artistique soil une chose myslerieuse 
et s’exer(jant a distance par une sorte d’operation magique? Nous 
disons seulement que ni soldals ni marchands n’en sont les 
agents directs. Une influence artistique ne pent s’expliquer que 
de deux faqons : legere, par une importation d’objets d’art (et 

1) On np saurait faire trop de reserves sur ce point. Sans doute quand le 
Milinda panho oppose le chilTie de8'i,000 moines aux 500 Yavanas de Milinda, 
il ne faut pas I’en croire sur parole ; mais s’il y avail beaucoup moins de moines, 
y avait-il beaucoup plus deYaranas ilans I’entourage de Menandre'? El combien 
de ces Yavanas elaient vraimeiii des Grecs? 
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c’est en ceci seulement qae les marchaads peuvent jouer un 
r6le) ‘ ; soudaine et profoade, comme celle qui nous occupe, par 
un afflux d’artistes. A une question d’histoire de Tart on ne pent 
appliquer pour la resoudre que des raisons tirees de I’histoire 
de I’art; la veritable explication de I’influence classique an 
GandhAra n'est pas dans I’histoire diplomatique, militaire ou 6co- 
nomique de I’Asie anterieure, tout cela ne donne quele fond du ta- 
bleau: avant tout, elle est dans Tbistoire meme de I’art classique. 

La meilleure raison que telle doit bien 6tre la position de la 
question, c’est qu’elle se trouve aussitbt resolue, du moins en 
principe. De ce point de vue nouveau, nous apercevons que 
I’expansion de Tart classique au Gandhara n’est qu’un cas parti- 
culier d’un fait general, qui s’est 6tendu a I’ensemble du monde 
antique. Pourquoi, disions-nous encore, cette influence nes’est-elle 
pas exerc6e plus t6l ni plus longtemps? Notre reponse est toute 
prete : c’est que I’art classique n’est devenu qu’a partir du 
1" sibcle ce qu’il avait deja cess6 d’etre a la fin du in*, un arti- 
cle d’exportation. On n’attend pas de nous une histoire de I’art 
gr4co-romain au d6but de notre ere ; depuis qualre cents ans 
qu’on 4tudie I’antiquite classique, cette histoire n’est plus faire *. 
Ce n’est un myst^re pour personne que la prodigieuse prosperity 
de I’art grec a la faveur de la paix romaine : ni I’etonnante fe- 
condite de la production artislique a cette Apoque, ni I’universa- 
lity de son expansion ne sont a prouver. Jamais I’art n’a ete k 
meilleur marche ni davantage entre dans les moeurs ; on n'a pas 
encore oublie notre eblouisseinent devant une pareille profusion 
d'objets d art dans une petite ville de province comme Pompei. 
Et de myme que nous trouvons I’art k la mode dans toules les 
classes de la sociyte, nous le trouvons egalement repandu dans 
tons les coins du monde, en Afrique comme a Thule, sur les 
bords du Rhin et du Danube comme sur ceux de I'Euphrate 
et du Tigre, comme sur ceux de ITndus. Est-ce la peine de rap- 

1) Et ils en eurent un. Cf. le Tiriple de la mer Erythr^e, oh. xxviii. 

2) Qu’on se reporte p ire-xemple au chapitre sur I’.art. dan? les Dari^tellunyen 
aus der Sittengeschichte Roms in der Zeit von August bis zum Ausgang der 
Antonine de Friedlander. 
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peler le caraclere dominant de cet art, I’extraordinaire unifor- 
mite de ses sujets, de ses types, de sa technique d’un bout du 
monde k Fautre, uniformite qui serait incomprehensible si nous 
ue savions que le developpement de I’arl grec etait acheve 
quand il se mit ainsi au service de la civilisation romaine, et 
que nous n’avons plus affaire qu’a des reproductions, a des copies 
(n’oublions pas que ce sont elles qui peuplent nos musees), tout 
au plus a des adaptations du splendide heritage laisse par les an- 
ciennes ecoles ? Parlerons-noiis enfin de ces innombrables ar- 
tistes, grecs sans doule pour la plupart (et ou n’y avait-il pas 
de Grecs alors, de Gades a Seleucie?) grecs done, ou grseculi, 
peintres, sculpteurs, ciseleurs, fondeurs, mosaistes, tous plus ou 
moins aventuriers, qu’on nous montre errant k travers I’em- 
pire, moins artistes peut-etre que praticiens, mais d’une habilete 
de main incroyable et ne reculanl devant aucun sujet : n’ont-ils 
pas dans leurs bagages le vaste tresor des formes ouvr^es par 
leurs predecesseurs de la bonne 4poque, tresor qu’ils devaient 
mettre des siecles kepuiser?Lessuivrons-nouskpr6sent k I'oeu- 
vre dans les provinces lointaines ou ils s’enfoncent k la recher- 
che d’un patron genereux, le plus souvent de quelque d4vot per- 
sonoage d^sireux d’acquerir des merites par une fondation 
pieuse et pret k payer liberalement la realisation artistique de 
ses voeux? Les verrons-nous aux prises avec la difficulte de re- 
presenter pour la premiere fois quelque dieu nouveau, un dieu 
qui n’est pas, pour ainsi dire, au repertoire? Comme ils ont vite 
fait de trouver dans leur memoire un type familier qu’ils ont au 
bout de leur ciseau et qu’ils arrangent tant bien que mal en fa- 
veur de la divinite nouvelle! On salt comme ils transformerent 
lestement en dieux de TOlympe grec les divinites de Gaule, de 
Germanie ou d Orient, ainsi qu’ils avaient fait dejk du vague 
pantbeon de I'ancienne Rome*. Un Hesus, un Teutatks, de- 
mandez-vous? Nous vous ferons un Mars, un Mercure : libre k 

1) On pent meme se demander si les artistes grecs, en raison de I’excellence 
de leur art, ne fiirent pas un peu partout, a partirdu siecle, les grands fau- 
teurs du cuJte des images. Voyez par exemple les reflexions de M. S. Reinach 
sur L’art plastique en Gaule et le Druvlisme (Revue celtique, t. XIII, 1892). 
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vous de les adorer sous d’aulres noms. Nous ne connaissons 
pas la deesse Sulcis, habitants d!Aqux Solis (Bath), mais que 
penseriez-vous, pour lui servir d’image, de cette representation 
d’ Athene? Vous voulez une statue de Mithra, nous n’en avons 
jamais fait encore : mais nous savons representer le jeune 
Ganymede avec un bonnet phrygien et nous le pencherons sur 
le taureau qu’il sacrifie comme font les Victoires d’Athenes. 
Et comme ils sculptaient le marbre d’Afrique, le calcaire du 
Jura, le porphyre de Pannonie, nous les retrouvons taillant le 
schiste du Gandhara, prodiguant les sculptures jusque sur les 
contre-marches d’escalier, faisant un Mara d’un Eros ou d'un 
Satyre et, avec un turban et deux boucles d’oreille, transfor- 
mant en Garouda Taigle de Zeus. Les mellrons-nous enfin en 
presence de religions non plus mythologiques mais morales et 
reprouvant nettement le culte des images? Vraiment on s’en 
serait peu doute. Et peut-etre vaut-il la peine de remarquer 
que la m§me question s’est posee pour le christianisme que 
pour le bouddhisme. Nous nous demandions comment il pou- 
vait se faire que, m^e plusieurs siecles apres le Nirvana, meme 
dans un pays aussi ouvert aux influences etrangeres que 
le Gandhira, nous trouvions si florissante avec le culte des 
Bouddhas et Bodhisattvas une her6sie si contraire a la doctrine 
du Maitre. « On peul se demander s’il est croyable, dit M. de 
Rossi, que les fideles aux temps des apotres ou de leurs disciples, 
quand I’Eglise, a peine sortie du sein de la synagogue si boslile 
aux images, etait en guerre k mort avec I’idolAlrie, aient si promp- 
tement et si generalement adopte et pour ainsi dire baptise les 
beaux-arts*. » Nous nous demandions pourquoi Part bouddhique 
n’avait pas lleuri dans Hade au temps d’Agoka ou du moins de 
Menandre, et pourquoi sa periode de grande floraison a 6td si 
courte : M. de Rossi se demande pourquoi I’artchretien a surtout 
prosp6r6 sous les empereurshosliles, au temps des persecutions, 
pour decliner au temps de Constantin, quand tout semblait devoir 
le favoriser. Les questions, on le voit, sont exactement paral- 

1) Ce passage est cite d’apres I’edilioa anglaise du chan. Northcote. Londres, 
1879. 
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leles : la meme reponse vaut aussi dans les deux cas. Or que 
repond M. de Rossi? Justement ce que nous disions tout a 
I’heure : d’une part , la condition florissante des beaux-arts 
au i" siecle de notre ere , le grand nombre des artistes , le 
bon marche de la main d’oeuvre — et d'aulre part, le declin 
de I’art et du gout a partir du lu' siecle. I’appauvrissement gene- 
ral, le nombre decroissant des artistes et la cherte qui en elait la 
consequence*. C’est ainsi que les artistes classiques conquirent 
en meme temps le christianisme naissant et le bouddhisme 
deja vieux de cinq siecles. Les legendes bibliques ou boud- 
dhlques leur fournissaient d’inepuisables sujets, mais ils ont 
leurs preferences : ici, dans les catacombes, I’aventure de Jonas 
ou le Moise faisant jaillir la source, la, au Gandhara, I’episode de 
Dipankara Bouddha, le Bouddba a I’elephant, la Nativite ou le 
Nirvana. Ils ne reculent meme pas devant la representation du 
fondateur, ici adaptant la figure d’un Orphee ou d’un Her- 
mes criophore, la transformant a I’indienne les traits d’Apol- 
lon. £taient-ils chretiens, etaient-ils bouddbistes, peu importe : 
ils 6taient artistes et vivaient de leur pinceau ou de leur ciseau. 
C’est dansle meme temps qu’ils donnaient aux statues de Simon 
le Mage les traits de Jupiter et qu’ils representaient sous la 
figure de Minerve celte Helene dont il etait parlout suivi et a 
qui les Peres de I'Eglise ont fait une reputation si noire Mis etaient 
d’ailleurs eclectiques a leur maniere : Pun deux, sans doute acourt 
de motif pour decorer les pelits pilastres corinlhiens d'une frise 
bouddbiqiic, ue s’est-il pas avise de sculpter en marge d’un bas- 
relief representaut la naissance du Bouddba, I'image du Bon Pas- 
teur’ ! A coup sur, les artistes du GandhaiM ue valurent pas ceux 


1) De Rossi, liomn snltnrravca cruliann, 1, p. d96. 

2) Theoiloretiis : « Qui sertae Siironis erant, cum statuam ejus in Jovis figuram 

construxissent, Heleiiao autem in Minerv® speciem, pis thura arlolebant ac 
libabant et tancpiam decs adorabant, » Les manicheens avaient aussi des images 
de leur chef (v. Letlre a I Constuntium Aurjmtnjn, attribiiee a Liisebe de Cesa- 
ree). Le lueiue Eiisebe [Hut. eccl^shistique, VII, 18), a propos des images an- 
ciennes qui auriiient ete faites de Jesus et des apOties, attribue le fait a une 
habitude des gentils, « eOv;-/.-?, », dit-il. 

3) Est-il besoin de remarquer comment un rapprochement u'e ce genre donne 
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de Rome ou de I’Asie Mirieure : il fallait qu’ils ae fussent pas fort 
celebres pour avoir du aller chercher des clieuLs aussi loia : mats 
ils avaient latraditiou, ils avaient une habilete de main incontes- 
table etleur marque esl restee visible sur cette phalange de Boud- 
dhas et de Bodhisaltvas qu'une moitie de I’Asie venere encore. 

II est malheureusement impossible d'entrer plus avant dansle 
detail a qui ne connait pas les collections de Peshawer, de Cal- 
cutta et surtoul de Lahore : mais il ne nous semble pas dou- 
teux que I’explication de I’influence classiquo au Gandhara ne 
soit a chercher de ce cote. Il resterait encore a suivre cet art 
nouveau a travers I’lnde et meme a travers I'Asie qu'il envahit 
en meme temps que le Mahayana. Nous avonscru pouvoir affirrner, 
d’accord avec la tradition, I’origine occidental; des principales 
images qui dans la vallee du Gange servirent de prototypes aux 
representations des Bouddhas et des Budhisattvas. Sera-t-il pos- 
sible quelque jour de peupler les cadres v^des que TAiAndtha 
nous otfre : ecole de I’ouest ancien, ecole de I’lnde centrale, ecole 
orientale’? Qu’est-ce que cette ecole du sud dont parle encore 
TArUnatha? Surtout quelles furent les relations de I'art boud- 
dhique el de I’art brahmanique ‘ ? Autant de questions que nous ne 

quelqae valeur a la tradition chretienne qui fait visiter le roi Gondophar^s par 
saint Thomas? 

1) La question a ete deeidee de la fagon la plus tranchante en faveur de 
Tanleriorite de I’art brahmanique dans un article de M. L. A. Waddell [Journal 
of the R. As. Soc.. janv. 1894). Selon lui, « en vue de se former une idee netle 
de lamythologie boiiddhique, il faut se bien mellre dans I’esprit, eomme on va 
le voir tout de suite, que les bouddhislcs de ITiide formerent les images de 
leurs divinites generalement sur le modele d’un Dieu brahmanique, possesseur 
d’attribiits quelque peu analogues... » Nous voyons en bien elTel M. Waddell 
s'efforcer dans la suite de nous prouver qn’.Avalokdegv.ira a ete lo-nie sur le mo- 
dele de Brahma; mais jusqu’i ce qua M. Waddell nous ail montre fima^e de 
Brahma qui a servi de prototype a celle d’Avalokitegvara, nous coritinuerons 
a voir dans les statues de ce dernier les descendantes directes des statues 
des Bodhisaltvas du Gandhara. Quant a savoir s’d y a en des emprunts entre 
I’arl bouddhique et I'ait brahmanique et lequel a ete I'emprunteur, ou s’il v a 
eii, au contraire, developpemenl paralleie, nous ne pouvons qu’avouer notre 
ignorance a ce siijA. La seule chose sure est la peuetrat.on de ces deux arts 
el d’lnconlestabli's ressemblances ijiii font que, autonr de Bo jiJdha-Gayd par 
exemplf, des statues bouddhiques sont encore venerees dans des temples et 
sous des noms brahmaniques, au rapport de Raj. Mitra. 
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pouvons encore que soulever. Tout au plus entrevoyons-nous 
dejk plus d’une cause de I’indeniable decadence ; la multiplication 
a I'infini des images le long des terrasses des temples, leur repro- 
duction pieusement stereotypee, leuruniformitedesesperante ou 
telle position des mains, tel attribut introduit a peine un element 
de variety et de distinction. En meme temps les personnages 
accessoires se rapetissenl hors de toute proportion avec le person- 
nage central; les bras se multiplient pour porter les attributs; 
les vieilles epithetes sont prises a la lettre ; nous avons par 
exemple un AvalokiteQvara a mille bras, d’autres a onze tetes, 
CBUvres d’une pi6t6 et d’un art egalement extravagants. Ni le 
nombre ni la richesse des images, attestes par les recits des 
musulmans pour qui « Bout » resta synonyme d’idole, ne peuvent 
compenser pour nous cet affaiblissement du gout. Dans I’lnde 
du moins I’arrivee des « Mlecchas », si elle fut le signal de la 
destruction de bien des ceuvres anciennes, coupa court a cette 
decadence : mais le pantheon dont I’art classique avait dote le 
bouddhisme devait encore subir des transformations plus etranges 
aux mains des peuples de la Haute-Asie jusqu’a ce que nous 
trouvions enfin reduits au rdle de bibelots d’elagere ces descen- 
dants ignores de I’art grec. 

A. Foucher. 


Peul-etre serait-il a propos d’ajouter quelques mots sur les specimens de 
I’art du Gandhara que possede le Louvre. On les trouvera au premier eiage, 
dans une vitrine de la salie des antiquites de Susiane et de Chaldee, au haut 
de I’escalier du Musee assyrien (S. VI). Nous avons dit qu’ils etaient au nombre 
de neuf. Ils ont ete donnes au Musee par le prince Fr. de Sleswig-Holstein, 
comte de Noer. Leur provenance exacte n'est pas connue. Tous sont tallies 
dans ce mfime schisle bleuatie dont nous avons parle. En voici la liste som- 
*aire, accompagnee des dimensions que M. Heuzey nous a gracieusement auto- 
rise a prendre et a publier ; 

1° Frasmentde statue : tStede Bouddha, du type classique, avec les cheveux 
ondes. Hauteur 0“,25. 

2» Statuette de Bodhisattva, debout, nimbe, I’epaule droite seulement decou- 
verte, la main droite brisee, a la main gauche un flacon (.Maitreya?). Hauteur 
avec le piedestal, 0“,34. 

3" Biis-relief representant le Nirvana du Bouddha (cf. Griinwedel, fig. 37). Hau- 
teur 0“*,155, larg. 0™,15. 
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4° Bas-rehef montranl le Bouddha avec de chaque cdte deus-fideles laiques 
entre deux pilaslres corinlhiens. Hauteur 0“,145, larg. 0™,24. 

5° Fragment de bas-relief represeatant la Couception du Bouddha (exception 
a la note 2 de la page 335) ; on apercoit au milieu Maya couchee sur un lit, la 
tele a droile du speclaleur, des deux coles dans les vestibules les Yavauis de 
garde, en haul un balcon sur lequel rdombent des draperies et ou sout ranges 
cinq personnages, et enfin, suspeudu la tele en bas entre le balcon et la hancLe 
de Maya, un elephant minuscule (cf. pour ie decor Griinvvedel, fig. 41). Hau- 
teur 0“, 12, larg. 0“,'2‘25. 

0° Fragment de ija=-reiiel representant le Bouddha entre quatre assistants 
le premier a sa droite est agenouille, dans la main du deuxieme a gauche on 
distingue encore le foudre de Mara ; les teles sont brisees. Hauteur 0»,205, 
larg. 0“,30. 

7“ Fragment de bas-relief, probablement partie droile d'un bas-relief ; Moira, 
moines et fideies laiques. Hauteur 0“,255, larg. 0“, 16. 

8” Fragment de bas-relief, probablement partie gauche d’un bas-relief : deux 
personnages (un Bodhisatlva et un fldele laique?) sous un balcon oil sont trois 
speclateurs. Hauteur 0™,28, larg. ij“,15. 

go Fragment de fnse : guirlande porlee par des Amours (cf. Grunwedel, tig. 45), 
Hauteur 0“,105, larg. 0“,37. 
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D' Em. L.»bo"he. — Questions chronologiquss ooncernant la pre- 
miere c.irte historique. Chronologie des Israelites, chronologie 

des 6gyptiens. — L’Exode. 

L'eiercice de la medecine iaisse certains loisirs a M. le D'' Em. Laroche, et, 
soucieux de contribuer pour sa part au progres des connaissances humaines, 
il emploie ces loisirs a confectionner des cartes oil I’hisloire des peoples de 
a terre est rangee en tableaux qui se correspondent les uns aux autres, et 
oil Foeil peut embrasser a la fois tous les evenements qui se sont passes dans 
une meme annee. En quatre tableaux, il a pu concentrer aiusi tous les faits qu’il 
juge mteressants a connaitre, cela depuis la creation du monde — car il admet 
que la creation de I’homme a bien eu lieu a jour fixe en Fan 4004 avant noire 
ere — jusqu'a Fan de grace 1793, celebre a divers litres, notammentpar les 
exces de la Terreur. Sans doule, en ce long espace de temps, presque six 
mille ans, M. le D' Laroche a du se trouver pat Ibis aux prises avec de terribles 
difflcultes; mais il esl doue d’une foi robuste et j’imagine qu’elle pourrait Irans- 
porterles montagnes, s’il le voulait. Il ne recule point devanl les difflcultes; au 
contraire, il les aborde de face, se fait de jolis raisonnements a lui-mSme, par 
lesquels il combat ceux qu’il devrait defendre el se montre plus que courtois 
envers ceux qu’il devrait combaltre et dorit il accepte presque toutes les don- 
nees, sans toutefois accepter toutes leurs conclusions, A cela double avantage ; 
il fait voir, premierement, qu’il esl un exegete aulremeut fait que les exegeles 
officiels du cathoiicisme et, secondement, il tourne a la confusion des savants 
^a’iques ies arguments qu’il leur emprunle. 

Pour arriver 4 ce double resultat, toutes les armes lui sont bonnes; il fait 
fleche de tout bois, comme on dit. Ce n’a pas ete un de mes moindres eton- 
nemenls que de le voir ciler comme une aulorile prepoaderante le manuel de 
theologie de Toulouse : Inslitutiones ad usum seminariorum, par A. Bonnal, 
a cote de Vulney. Mais ses pnncipales autorites soul ies oeuvres de Marielte, 
de M. Maspero, de Lenormant, deE.de Rouge, de Biugsch, de M. Eisenlohr, 
de Chabas, le tout pele-inSle s.ins s’occuper du degre de credibiiite que merite 
chacun de ces auteurs en pariieulier. !l lombe quelquel'ois en de singulieres 
meprises, par exemple quaud il dit que M. Maspero a conleste I’identification 
proposee par Chabas des Aneriu el des Hebreux, qu’il Fa contestce dans ie 
journal VEgyptologie, alors que le Journal ['Egyplolugie elait redige par Cha- 
bas seul pour la publication du papyrus n“ 4 de Boulaq. 11 a confondu la 
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reponse de Chabas dans ce journal sur ce meme sujet, avec la critique faite par 
M. Maspero dans une seance de I’Academie des inscriptions et belles-lettres. , 

M. Laroche en veut presque autant a M. I’abbe Vigouroux qu’a Renan : s’ll 
fait remarquer les contradictions trop evidentes du second et de ses emules 
en chronologie, il prend un malin plaisir a demontrer, du moins il le croit, que 
les solutions du premier ne sont guere plus stables, quoique M. L. soit un fer- 
vent chrMien, qu’il cherehe avant tout a prouverque la Bible merite toute con- 
fiance. Les demonstrations sont faites avec grand renfort de tableaux egyptiens 
emprunles a VHistoire ancienne de VOrient de Fr. Lenormant. Tous ces tableaux, 
qui enrichissent I’oeuvre du docteur Laroche, pourraient faire illusion aux 
ames simples ; ils montrent en realite que i'auteur du livre que je discule n’en- 
tend rien a la science dont il parle, qu’il ne travaille que de seconde main et 
qu’il ne possede tneme pas le crilerium necessaire en pareille occasion, c’est- 
a-dire une connaissance suffisante des langues anciennes de I'Orient, hebreu, 
assyrien, egyptien, pour ne citer que celles-la. Des lors que peut-il attendee de 
son travail? 

Qu'il croie que I’Exode a eu lieu sous Amenophis IV, en I’an 1492 avant notre 
ere, je le veux bien ; mais qu’il donne sa croyance comme la seulo vraie sur 
ce point, e’est ce que je ne puis admettre. Les raisons qu'il olTre en elfet de 
sa croyance sont pour le moins etranges. Amenophis IV etait allie aux princes 
de Syde, de tout le pays connu de son temps sous le nura de terre des Kh6tas ; 
apr^s Tui et apres la chute de la XVIII' dynastie, les souverains de la XIX* dy- 
nastie possedent encore un vaste empire de ce cole, et qui croirait que s’lis 
eussent reconquis les esclaves sortis de l Egyple apres les evenements que ra- 
conte la Bible, ils ne les eussent pas ramenes en trioiiiphateurs dans la terre 
que ces esclaves avaient fuie? Jusqu’ici on avail cru que les evenements ra- 
contes au i" chapitre de VExode, entre aulres la fondatiou de Ramses et 
de Pithom, se rapportaient a la XIX' dynastie; mais .M. le docteur Laroche 
montre pereraploirement, croit-il, que Ton s’est trompe; pour lui la fondation de 
Ramses doit etre reporlee avant le regne de Thoutmes 111, sous celui de la re- 
gente H4tschopset Pourquoi alors I’avoir nommee Ramses ? C’est une question 
que n’effleure meme pas I’auteur. C'est comme s’il disait que Napoleon-Vendee 
et Napoleonville ont ete nommees ainsi sous le regne de Louis XIV. Comme 
il accepte sans mot dire toutes les donnees que lui fournissent les egyptologues 
afin de montrer que son livre est au courant des dernieres decouvertes, il croit 
ermement quela ville decouvertepar M.NavilleaTell-el-Maskhoutah est Pithom, 
tandis que c’est bel et bien Ramses, la ville nommie par les Grecs Heroopolis, 
ainsi qu’on le sail avec certitude par les inscriptions Irouvees eu cet emplace- 
ment. Et je vais lui apprendre pourquoi celte ville de Herodpoiis est Ramses et 
non Pithom, malgre les fouilles et Tautorite de M. Naville. Lorsque les Grecs 
ont nomme les villes egypliennes de noms grecs, ils ont use de diverses me- 
thodes pour faire correspondre les appellations grecques aux appellations egyp- 
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Uennes : ou ils ont conserve le nom egyptien sans le traduire, on ils ont donne 
a la ville le nom du dieu qu’elle adorait, ou ils ont simplement traduit le sens 
de I’appellation egyptienne dans leur langue. Ainsi Bouto n’a pas change, 
ainsi Diospolis a ete nommee la ville de Zeus parce qu’ils avaient identifie Zeus 
avec Amon, et Diospolis est en grec le nom de Thebes ou Ton adorait effec- 
tivement Araon ; ainsi la ville de Her66polis, a ete nommee d'apres la troisieme 
methode. Or que veut dire le mot Herodpolis sinon la ville des heros ou 
des choses heroiques, la ville des heroismes? Eh! bien, le nom de cetle ville 
que Ramses II avail fait construire a I’enlree du golfe Heroopolite est en egyp- 
tien : la grande des choses valeurcuses, dd nakhtou, ce qu’il serait difficile de 
traduire mieux en grec. Et nolez bien que ce n’est pas au sens propre qu’il faut 
prendre ces mots, mais bien plutdt au sens figure, parce qu’il fallut des efforts 
surhumains pour construire ainsi une ville au milieu des sables, a I’entree de ce 
golfe, et pour lui amener les choses necessaires k la vie de ses habitants, el en 
premier lieu I’eau potable. Par consequent, si Heroopolis est la traduction rigou- 
reuse du nom compose dd nakhtou, si cetle ville d’dd nakhtou a ete construite par 
Ramses II, que vient faire ici Pithom? Rien d’ulile que je sache. L’autorite de 
M. Naville peut etre grande; elle ne sera jamais assez grande pour faire croire 
que Pithom est Ramses. D'ailleurs la tradition egyptienne disait que c’etait 
Ramses, landis que Pithom etait plus rapprochee du Delta, ce qui concordaitpar- 
faitement avec I’ltineraire remain. 

Morale : 11 ne faut pas ajouler une foi aveugle aux livres des ^gyptologues, 
car les plus savants sont faillibles et ils se trompent en effet, comme M. Naville 
s’est ici Irompfi. En outre, quand on veut faire un livre serieux sur des ques- 
tions aussi difficiles, il faut fitre aulrement arme que ne I’est I’auteiir des Ques- 
tions chronologiques. 

E. AuELUiEau. 


G. Jequier. — Le Livre de ce qu'il y a daasl’Hadds; quatre-vingt-dix- 
septieme fascicule de la Bibliotheque de I’Ecole des Hautes Etudes^ sciences 
historiques et philologiques. 

Ce petit livre est I oeuvre d un debutant qui s’annoncebien. Le livre egyptien 
quil a traduit est fort connu des %yptologues ; il doit I’etre aussi des lecteurs 
de cetle Revue, car M. Maspero y a consacre une assez grande partie de son ar- 
ticle sur les Hypogdes royaux, C est le meme qui est connu sous le nom de Livre 
de I Hemisphere inferieur, et j avoue que ce nom me sourit plus que celui de 
Hades. Le mot Hades nous reporte en effet a I’Enfer grec ou a I’Orcus des Latins ; 
il y avail de cela dans le Diaout egyptien, mais il y avail plus. Le Diaout etait 
cette partie souterraine du monde terrestre que le soieil etait cense traverser pen- 
dant les douze heures de la nuit : les 4mes qnai n’avaient pu monter dans la 
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barque solaire y avaient leur residence avec une fou'ie de genies que Ton repre- ^ 
sentait avee des Wles d'animaux horribles, serpents, crocodiles, etc. Le mot Ha- 
des nous donne bien Tiarji-ession de la seconde partie de ce double sens, mais il 
ne nous fait aucunemenl connaitre le premier. C’est pourquoi je prefere le nom 
primilif Hemisphere inferieur quoiqu’il ne soil point e.xact, car les Egyptiens 
etaient loin de se figurer lemonde comme une sphere, puisqu’ils se lefiguraient, 
au contraire, comme uii carre, on comme un tllipsoide pour les plus savants 
d’entre eux; mais, ceci une Ibis connu, le mot a I'avanlage de comprendre le 
double sens qui elail attache au nom egyptien et dont le principal a trait au 
passage du soleil de nuit, dans les divers domaiues des douz? heures. 

h' apparatus scientificus ne fait pas defaut dans I'ouvrage de M. Jequier et il 
nous fait concevoir I’espC-rauce que le jeune auteur fera, par la suite, des etudes 
plus ardues et plus serieusec. La traduction est ce qu’on pent attendee apres 
celle qua donnee M. Maspero. Je ne saurais admettre sa transcription des 
mots egyptiens qui n'est nen moins que certaine, qui se laisse prendre a 
certaines resonances curieuses, qui ne tient nullement compLe de fails par- 
faitement demontres, qui se contredit elle-mfime et qui nous fournit des mots 
qu’il est tout a fait impossible de prononcer, en ayant la pretention de nous 
redonner la veritable prononciation d’une langue morte depuis Irop longlemps. 
Le point d'appui cherche par les protagonistes de cette prononciation est chan- 
celant , il est nul le plus souvent : le veritable point d'appui serait plus certaine- 
menl le copte, malgre les changements apportes par Tage d’une langue qui a 
da passer par bien des etats successifs, que les Iranscriptious plus ou moins 
fideies des Grecs ou des autres nations voisines. De memo si Ton voulait 
chercher la prononciation veritable du vieux frangais, il me semble qu’il serait 
beaucoup plus naturel de la chercher dans la langue francaise elle-mSme, 
meme dans celle du xix" siecle, que dans les transcriptions anglaises ou 
allemandes. Encore y aurail-il plus de ressemblances entre les langues de 
I’Europe qui ont un meme fonds common, qu’entre I’egyplien el le grec. Si 
la confusion qui se degage naturellement de toutes les tentalives faites dans 
un sens ou dans un autre continue quelque temps encore, il sera plus difficile 
de se reconnaitre au milieu des transcriptions fantaisisles qu’au milieu des 
hieroglyphes eux-meiues. 

Ce point n’est pas le seul sur lequel je suis en desaceord avec M. Jequier. 
Certaines des idees tenues en ce moment sur la religion egyptienne me paraissent 
tout aussi sujettes a caution. L'auteur me parait trop dispose a les accepter sans 
contrdle. 

S’ii parait s’en echapper, ii tombe dans une seried'erreurs assez graves. Ainsi, 
pour ne citer que cette seule stirie, il n’a pas ete sans entendre dire parfois que les 
doctrines gnostiques avaient un grand nombre de points de ressemblance avec les 
croyances egypliennes, et qu'en particulier les croyances qui se rencontrentdans 
le Livre de ce qu’il y a dans [' Hemisphere infirieur se rencontrent dans les sys- 
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< lemes gnostiques. Sa connaissance du gnosticisme se borne au livre nomme 
Pistis Sophia, quejele soupconnebiend’avoirlu dans la traduction de Schwartze. 
11 fait done remarquer les coincidences entre les deux doctrines. 11 dit par 
exemple ; « Cette croyance (ii s’agit des mots de passe qu’il faul donner avant 
d’entrer dans chacune des heures de la nuit) se retrouve encore a une 6poque 
tres posterieure; voir Pistis Sophia, p. 294, oii I’ame, pour traverser les difle- 
rentes stations de I’enfer, doit prononcer les noms mystiques des eons qui les 
garden!*. « Eh bien 1 je lui en demande pardon, ces choses-la ne se passent point 
dans les enters, pour la bonne raison que Tame des elus n’a point a entrer dans 
les cerclesinfernaux oil elle tomberait si elle avail ele condamnee a ce sort mal- 
heureux ; mais cette connaissance est requise des imes pneumatiques qui, pour 
arriver a I’^iEon supreme, doivent traverser tous les ^ons intermediaires entre 
lui et la terre, dans les airs ou les lieux du milieu et meme superieurs pour em- 
ployer la phraseologie gnostique. En outre, dans la page a laquelle il renvoie, 
il n’est point question que TSme doive prononcer les noms mystiques des jEons, 
ou pour mieux dire des Archons; mais il est question seulemenl de Vapologie, 
e’est-a-dire des mots de passe qui ouvraient I’entree de la porle et font que les 
Archons se relirent devant le possesseur de ces mots requis pour entrer. 

De m6me dans un autre passage, il dit ; « Dans la Pistis Sophia, nous retrou- 
vons des traces de cette division de I’Hades, avec les ditferenles stations aux- 
quelles president des ^Eoas. » Et il renvoie aux pages 200 et 320. A cette der- 
nifere page, il s’agit vraiment des enfers; mais il n’y a point d’jEons qui presi- 
dent a cette partie de la creation, seulement des genies de gauche, ou mauvais 
genies; les iEons sont essentiellement bons. A la page 200 il n’est nullement 
question des di verses stations des enfers, mais bien de la distance qu’il y a 
entre cheque Parastate. Je pourrais faire la mgme remarque pour la derniere 
note de son chapitre premier oil il me fait I’honneur de citer un de mes ouvrages ; 
je crois que ce qui precede sufTira pour montrer a M. Jequier que les notes de 
son petit livre, qui est loin d’etre sans merite el qui fait bien augurer de 
I’avenir, ont besoin d’etre revisees sur plusieurs points. 

E. Amelineac. 


V. Bebard. — De I’origine des cultes arcadiens. Paris, Thorin, 1894, 

in-8, 378 p. 

Qu’on ne se laisse point abuser par un litre : I’ouvrage de M. Berard res- 
semble aussi peu que possible a I’^lude de M. Immerwahr sur les Cultes arca- 
diens'', il en est mSme la contradiction. Les materiaux des deux livres sont, i 

1) Jequier, Livre de ce quil a dans I'Hades, p. 13, n. 3. 

2) Die Kutte und Uythen Arkadiens, I. Leipzig, Teubner, 1891. 


BEVI'K IIES LIVRKS 


377 


> 


> 


> 


esl vrai, en partie irlentiques; mais quelle difference dans I'ltsage qui en 
fait! Le mythoiogue allemand, dont Toeuvre n’a pourtant que trois ans de date, 
est, aiix ypux de M. B., un retardalaire qui, dans I’interpretation des fails, 
s’amuse ai'x hypotheses solaires et lunaires dejadis, qui ose pratiqiier encore la 
methode phdologique ; methode decidement surannee centre laquelle M. B. part 
en guerre avec vaiilance, esperant bien qu’elle ne survivra pas aux coups qu'il 
lui porip et que « son testament » aura ete precisement le lirre de M. Immer- 
wahr. 

En quoi done consiste la victoire que M. Berard pense avoir remportee ? — Elu- 
diant les religions de I’Arcadie, il s'est mis en peine d’en chercber, non pas les 
origines, mais Vorigine. Et cette origine unique, il I’a d^couverte ; elle n'est ni 
hellenique, ni aryenne; elle est phenicienne. 

Cette these, a vrai dire, n’est pas nouvelle. €< Il faul bien, disait autrefois 
Creuzer. que quelque colon, venu d’Egyple ou de Ph^nicie, ait introduit dans 
ces lieux agrestes une culture plus avancte » ; el M. B. n’ignore pas ce qu’il 
doit a Raoul-Rochetle et it des savants contemporains, a Ernst Curtins, a 
M. Clermont-Ganneau, a M. Otto Gruppe. Mais si I'idee de I’origine phenicienne 
des religions greoques n’a peut-etre pas germe d'elle-meme dans son esprit, 
une fois qu'elle y a ete implantee, elle y a pousse avec vigueur, Niil avant lui 
n’avait essaye, pour une region determinee de la Grece, une demonstration 
aussi complete de cette theorie; nul, dans ce dessein, n’avait accumule une 
pareille masse de preuves ou de fails et n’avait deploye une telle force de deduc- 
tion. Bien qu’il se defende de la pretention d’apporler un ensemble de certitudes, 
M. B. professe une foi solide en la verile qu’il a cberchee et qu'il croit tenir. 
Doit-on s’tHonnc-r qu’une conviction aussi enliere soitaccompagnee chez lui d’une 
certaine satisfaction, et que cette satisfaction eclate parfois en une sorte d’sCpr,-/.:' 
triomphal'? 

L’ouvrage a pour sous-titre ; Essai de mithode en mythologie grecque. Cela 
indique evidemment que, dans la pensee de I'auteur, les diverses methodes 
employees jusqu’ici ne sont pas bonnes, et qu’il convient de leur en substituer 
une autre, une meilleure. Cette autre methode est-elle cependant neuve en toutes 
ses parlies? Malgre son desir de renoiiveler la science de fonden comble, M. B. 
n’a pas fait table absoiumenl rase de loules les doctrines anterieures, et I’axiome 
de Max Muller « mythologie, maladie du langage », lui est commode pour 
expliquer plusieurs fables, entre autres celle de Zeus KamtMTa; a Gythion et la 
legende d’Oreste qui s'y rattache. Il va meine trop loin dans ce sens, a notre 
gre; car le desir de prouver sa these par loutes sortes de moyens I’entraine 
quelquefois, I’ardeur de son imagination aidant, a des interpretations facheuses 
et a des etymologies d’aveiiture. On ne pent s’empecher de sounre en lisant 
qu’en Arcadie, Elalos « i’homrae des pins » est un dieu celeste, parce que le pin 
habile les hauteurs des montagnes; ou encore que le nora de la deesse marine 
Amphitrite pouvait s’appliquer i la triple et sextuple deesse semitique, sous le 
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oretexte qu’en decomposant ce nom, on y trouve ajifu, qui veut dire » deux», 
et TpiTY). « troisieme » ou « triple « ! Ce sont la des fantaisies ou il semble 
qu’auraient pu s’egarer seuls ces philologues dont M. Berard parie avec un 
dedain si plein de pitie. Mais n’insistons pas, et arrivons a ce qui est vraiment 
important dans la methode que le jeune savant a mise en oeuvre. 

L’idee fondamentale de cette methode est celle qu’il developpe avec talent 
dans son introduction ; pour qui veut connaitre les religions greoques, les rites 
doivent avoir plus de valeur que les mythes. La piete, dit-il justement, ne con- 
sistait pas dans la croyance en desdogmes reveles, mais dans I’accomplisseroent 
d’actes ou de gestes traditionnels. <i Ces pratiques rituelles Brent travaiiler 
I’imagination populaire », qui chercha a les expliquer, et ces explications in- 
ventees par le people ne sont autre chose que les mythes. II faut done consi- 
derer les mythes « non pas comme la source, mais comme le produit des sym- 
boles et des pratiques... C'est par la religion qu’il faut aborder la mylhologie 
grecque et non pas la religion par la mythologie ». — On ne saurait nier qu’il 
V a la une bypothese seduisante qui, si elle se verifie par les faits, pent devenir 
feconde en resultats. Je suis d’accord avec M. B. d’abord sur ce point que la 
faculte creatrice des mythes n’a pas du s’epanouir seulement a I’aube de I'hu- 
manite aryenne et qu’elle n’etait point morte quand ceux qui furent les Hellenes 
vinrent s’elablir en Grece. Rappelons-nous seulement la legende de la nymphe 
Gyrene aimee d’Apollon, legende eclose d’un fait historique vers la fin du 
VII* siecle. 11 n’est done pas impossible non plus, a priori, que, dans les temps 
plus recules, des ceremonies religieuses dont on cherchait 4 s'expliquer le sens 
aient donue naissance a des fables. Partant de cette supposition, M. Berard 
etudiera done d’abord « les cultes et le materiel des cultes ; les symboles et les 
images; les epithetes et les invocations; les usages el les rites et il essaiera 
de montrer que ce materiel religieux est en grande partie venu de I’Orient. I! 
cherchera ensuite quelle influence put avoir ce materiel sur les croyances popu- 
laires, quelles legendes en furent vraisemblablement tirees, ou de quelle facon 
les anciennes legendes s’y adapterent <>. Ce plan est rempli de promesses. Mais 
voyons comment la methode est appliquee et quels en sont les principaux 
resultats. 

Ou elle triomphe sans conleste, c’est dans le premier chapitre, qui est le 
meilleur et le plus solide du livre. La comparaison instituee par M. B. entre les 
rites du grand dieu des Semites et ceux du Jupiter qui cHait adore en Arcadie 
sur le mont Lycee ne laisse place a aucun doute. Ce dieu a qui Lycaon avail 
sacrifie jadis un enfant nouveau-ne et qui, jusqu’au temps de ThSophraste, exi- 
geait des victimes humaines; ce dieu adore sur les hauls lieux, qui n’a ni 
temple ni image, mais seulement un tim^nus interdit au vulgaire, et pour 
autel un simple tertre avec deux colonnes el deux aigles, ne ressemble a aucun 
autre Jupiter hellenique : c'est bien un dieu semilique, c’est un Baal. — Comment 
contester egalement que la deesse arcadienne Eurynome qui a un torse de 
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femrae et une queue de poisson, ne ressemble singulierejnent a la Derceto sy- 
rienne adoree a Ascalon, et que les attribuls de la Demeter Melaina, le dauphin, 
la colotnbe, la t^te de cheval a la criniere herissee de serpents, ne s’expliquent 
assez facilement par la syinbolique orientale! M. Berard a done demontre, avec 
un grand luxe d’argnments, un fait qu’on av.iitdeja constate, mais sans y preter 
une suffisante attention ; la presence d’elements asiatiques,pheniciens, dans les 
religions de I'Arcadie. 

II va plus loin ; il y decouvre les Iriades divines des Semites. Parce qu’en 
Arcadie, comine souvent d’ailleurs en Grece, trois divinites se trouvent parfois 
reunies dans le meme culte ou sculptees sur le m6me bas-relief, parce qu’a 
Megalopolis on distinguait Aphrodite o-jpavia d’Aphrodite navoYiiio; et d’Aphrodite 
aito(ivp'i?ia,parcequ’u Stymphale iadeesse Heraetaitconsidereecommeitvi;, comme 
vsXela et comme M. Berard en conclut que cetle triplicite etait genirale en 
ce pays et qu’elle vient de I’Onent. Ce sont done les Pheniciens qui ont legue 
aux Arcadiens une grande deesse, tour A tour celeste, terrestre. infernale. La 
deesse celeste qui, chez les Grecs comme chez les Semites, a ce caractere d’etre 
vierge et sauveuse, c’esl Kore, c’esl Soteir.i; la d.-esse terrestre, e’est Demeter 
Despoina, dont les epitheles rappellent les invocations de la deesse syrienne; 
la deesse infernale, e’est Demeter Noire de Phigalie, adorAe dans les cavernes, 
la Demeter-Erinys, divinite de la mort, la Demeter Hmpia, divinite de la guerre 
meurtriere. De mAme, le grand dieu est a la fois un et triple : le Baal arcadien 
est Zeus ; il est aussi Poseidon et Dionysos. Mais, chez les Semites, a c6te du 
dieu-pere et de la deesse-mere, se place un dieu-fils. Ou est done le dieii-fils en 
Arcadie? M. Berard le reconnait dans Hermes qui, a Olympie, sous le nom de 
Panimmon elait associe a Ammon et a H-ira Ammonia. Le caractere d'Hermes 
a ete dans le camp des mythologues un tel sujet de dispute qu’on aiinerait a se 
reposer dans cette nouvelle hypothese, raoins liasardeuse peut-6tre que les autres. 
Si, comme M. Berard parait I’avoiretabli, les Pheniciens sont venus ea Arcadie, 
et s’il est vrai qu’ils y aient apporte leurs cultes, pourquoi Hermes, le messager 
des dieux, serait-il autre chose que I’ange de Baal el d'Aslarte ? La plupart de 
ses attributs, le phallus, le caducee, le serpent, le belier, se rencontrent,en efi'et, 
soil en Syrie, soil a Carthage. Mais ce dieu-fils, s’ll est vraiment d’urigine 
orientale, devra, comme la troisieme personne de !a trinile phenicienne, se de- 
composer a son tour en Irois dieux : a Adonis — Eshraoun — Melqarl cor- 
respondrait, en Arcadie, Hermes — Asclepios — Heracles. — Ici, quelle que 
soil la bonne volonte du lecteur, il est arrele et resiste. On voit bien que, dans 
la mythologie hellenique, Hermes el Heracles ont certains rapports, qu’il ne 
faut point exagerer ; mais entre Asclepios qui est purement un « guerisseur » 
— pas autre chose — et les deux autres dieux, il n’y a en verile rien de 
common. Comment done admettre pareille assimilation? Du reste, en Arcadie, 
il y avail quatre dieux fils, et non pas trois. Pourquoi se debarrasser si lesle- 
menl d’Apollon qui, quoi que prelende M. B,, etait hoiiore en Arcadie, ou les 







380 


HEVUE HE t inSTOIRE BF S REEIOKINS 


«uines du temple de Bass® atteslent aujourd’hiii encore sa puissance? Le sys- 
teme Irinilaire ne s’applique done pas exactement au dieu-Fils. Des lors, on 
peut se demandersi, pour le reste, ce systeme n’a pas ete construit avec des 
mat^riaux plus specieux que solides, et si le lecteur, accable sous le poids des 
fails et des arguments que M. B. entasse sans menagement, ebloui par le pres- 
tige de la science semitique de I’auteur et de ses equations mythologiques, ne 
s’est pas rendu trop Facilement, et comrae de guerre lasse, a ses conclusions . 

II ne faut atlacher evidemment que la valeur d’une hypothese a la succession 
chronologique que M. B. imagine dans le developpement religieux de I’Arcadie ; 
d’abord une religion pelasgique tres elementaire, oil Pan et Selene, le Soleil et 
la Lune, etaient les seuls dieux; puis, Zeus Lycaios = Baal remplagant Pan 
sur sa montagne, tandis qu’une religion semitique se repand et s’etablit dans 
ies cantons arcadiens ; enfin, cetle religion orientale « decomposee par I'esprit 
analytique des Hellenes et donnant naissance au pantheon antbropomorphique 
des Arcadiens. « 

On devine quelle est I’ambilion de M. Berard, el il ne s'en defend point. La 
deoouverte de I’origine des oultes arcadiens doit le conduire a Texplication de la 
religion bellenique tout entiere; etdes maintenant il est stir de cette explication, 
qui sera d’ailleurs d’une parfaite simplicile : « presque tout i'Olyrope grec est 
d’origine semitique. » Or, sans vouloir rien prejnger, I’annonce d’une pareille 
conclusion ii’est-elle pas legeremenl temeraire I D’abord, est-il vraisemblable que 
les Hellenes n’aient apporle en Grece avec eux qu’une religion « tout a fait 
rudimentaire », et que cette race, dou6e comme elle I’etait, n’ait senti s’eveiller 
son imagination mytbique qu’au contact des marchands pheniciens? Une objec- 
tion plus forte se presente, et Ton s’etonne que M. B. n’ait pas songe a lapre- 
venir. Ces elements pheniciens qu’il signale avec raison dans les cultes de I’Ar- 
cadie, qu’il decouvrira probablement aussi dans d’autres cantons de la Grece, 
ont-ils done ete importes tons avant I’arrivee des Hellenes? Et quelques-uns au 
moins d’entre eux ne sont-ils point d’introduction tardive? Pour n’avoir pas fait 
cette distinction, pour avoir employe a soutenir une these absolue, des textes des 
epoques les plus diverses, et souvent des plus basses epoques, le livre de M. B. 
n’a parfois que les apparences de la rigueur scienlifique. C’est oublier les regies 
de la critique historique que de citer comme preuve des origines orienlales de la 
religion grecque la Baubo eleusinienne aux gesles obcenes « personnilication 
de l’.\starte au triangle sexuel »•, car Baubo, qui est absolument inconnue de 
I’auteur de I’hymne homerique a Demeter, fait pour la premiere fois son appa- 
rition dans un fragment de poesie orphique, cite par Clement d’Alexandrie 
{Protrep. 17). Et de m#me, a quoi sert, pour resoudre la question d’origines, de 
rapprocher la Baalat semitique de la triple Hecate adoree en Grece, puisque la 
mention la plus ancienne qui soil faite d’Hecate est dans un morceau, de 
fabrication orphique, manifestement interpole dans la Th^ogmie attribuee a 
H^siode? Des fails de ce genre pourraient mettre sur la voie d’une hypothese 
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loute diffSrente de celle de M. B. 11s permetlraieiit de supposer que les cu1{^s 
pheniciens, au lieu de s’fitre imposes aux Grecs qui, avant eux, n’auraient eu 
qu’uue religion embryonnaire, sont venus seulement s’ajouter, se superposer a 
des religions helleniques preexistantes, pour s’amalgamer ensuite avecelles. 

Quel que soil le sort reserve aux recherches ulterieures de M. Berard, ses 
conclusions acluelles, trop gSnerales, sonl done excessives. Mais les resultats 
partiels, auxquels il est arrive et qui paraissent acquis, sont assez importants 
pour commander la plus serieuse attention. Ce livre d’une construction puis- 
sante, d’une systematisation bardie et souvent heureuse, devra Sire lu par 
quiconque s’interesse a I’histoire des religions de I’antiquile : il marque vraiment 
une dale, etpeut-Stre une etape nouvelie, dans la marche des etudes de mytho- 
logis grecque. 

P. Dechabme. 


Bibliotbdque des Religions compar6es. — L,' empire ebinois. — Le 
bouddhisme ea Chine et au Thibet, par E. Lamairesse, ancien 
ingenieur en chef des etablissements franqais dans I’lnde. — Paris, Georges 
Carre, 1894, in-12, pp, ii-440. 

On s’Stonne quand on a eu en France un Burnouf, quand il existe un Essaisur 
la ligende du Bouddha de M. Senart, quand Le Bouddha de M. H. Oldenberg 
vient d'Stre rendu accessible au public francais par la traduction de M. A. Fou- 
cher; on s’etonne, dis-je, de voir un auteur ecrire le volume que nous avons 
entre les mains, un edileur pour le publier et peut-Stre des acheteurs pour le 
lire. 

L’ouvrage de M. Lamairesse a certainement la pretention d’Stre un livte 
serieux; il ne ressemble assurement pas a une de ces mille productions ephe- 
meres que !e bouddhisme, a la mode aujourd’hui, fait eclore sous les plumes les 
moins aulorisees et dans les milieux les plus disparates. Ce livre est une com- 
pilation faite au petit bonheur. M. Guimel avec sa conference sur le theatre en 
Chine et au Japon, M. Leon de Rosny avec ses travaux sur le Taoisme et sur 
la Piets filiale, I’abbe Desgodins, le Rev. Joseph Edkins,leD' J.-J.-M. de Groot, 
Elisee Reclus qui, entre parentheses (p. 227), devient Amidie Reclus, ont ete 
mis a contribution pour composer cetle indigeste salade; naturellementl’ortho- 
graphe des noms variant avec les auteurs, le nom du meme personnage est 
ecrit d’une fagon differente suivant la source ou il est pris : aussi bien allons- 
nous donner quelques examples qui sufQronl a eclairer la religion du lecteur 
sur la valeur scientifique de ce volume. Page 12 : « Un tilre herSdilaire ne 
s’accorde que tres rarement et seulement pour deux ou quatre generations 
comme recompense de services eminents, par exemple d une victoire. » Il y a 
en Chine une noblesse hereditaire perpetuelle, temoin le descendant direct ac- 
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lujl de Confucius qui, comme ses ancfitres, portele litre de due, Kong. ~ P. 12 ; 
« II n’existe done point en Chine ceque nous appelons : la noblesse. » II existe 
en Chine neuf degres de noblesse, dont les cinq premiers Kong, Heou, P(, 
Tseu, Nan, sont souvent traduits chez nous par due, marquis, comte, vicomle, 
baron; il existe en outre hull families princieres dont la noblesse est heredi- 
taire ; princes (Wang) de Li Tsin, de Joui, de Yu, de Sou, de Tchen.g, de 
Tchouang, de Chun et de Ke auxquels il faut ajouter le prince de I. — P. 15 ; 
« Le divorce est autorise par la loi : 1® en cas d’adultere (dans ce cas en ge- 
neral le mari tue sa femme : la loi edicte la mort); 2° en cas d’injure grave en- 
vers les parents du mari; 3“ si la femme est sterile. » La ioi chinoise reoon- 
nait sept cas de divorce : 1® I’adultere; 2® le manque de respect a I’egard de 
son beau-pere ou de sa belle-mere; 3* le bavardage et la medisance; 4® le vol; 
5® uiie jalousie exageree de la femme a I’egard de son mari ; 6° la steriliie ; 7® les 
maladies honteuses. — P. 27 : « Thian ». Je ne rends pas M. Lamairesse res- 
ponsable de cette orthographe, mais je profile de la circonstance pour dire qu’en 
chinois, ciel doit se dire t'ien; thian nous vient des Russes, qui n’ont que la 
lettre fl pour representer le son. — P. 29 ; «. La dynastie des Tcheou regne 
ensuite de 1122 a 8/8 » et p. 31 : « La dynastie des Tcheou de 1122 a 239 >>; 
en realite, la dynastie des Tcheou rSgne de H22 a 249 av. J.-C. — P. 30 : Le 
Li-li, pour le Li-kL — P. 51 et p. 52 ; Hoang-Li pour Chi Ilonng-H, premier 
empereur des Ts’in. — P. 79 ; M. pour le Rev. Samuel Beal. — P. 85 : 
Le Rev. L Etkins et p. 211 : Joseph Eskins pour le Rev. Joseph Edkins. — 
P. 101 : la dynastie mongole des Yen pour les Youen. — P. 1C2 : le voyageur 
venetien Paolo, pour le voyageur vinitien Marco Polo. — P. 112 ; « les Man- 
tchoux s'emparerent de Pekin sous la conduite de Tai Tsing, qui, en 1634, prit 
le titre d’empereur etfonda la dynastie desTaingqiii regneencore aujourd’hui <>. 
Tu Ts’ing n’est pas un nom d’homme, e’est le nom de la dynastie ; il faut lire 
1644 et non 1634. — P. 144 : « L’empereur Shun Chi fut favorable au boud- 
dhisme et ecrivit lui-meme la preface de quelques livres de I’lScole de Bodhidarma ; 
mais R’hanghison fils et successeur n’admet que la doctrine de Confucius. 
K’hanghi regna de 1662 a 1722. » Ce R’hanghison m’avait rendu reveur, mais 
j’ai fini par decouvrir que R’hanghi etait pour K'ang-hi et que le suffixe son 
n’etait que le mot anglais qui veul dire fils; il est impossible de copier plus 
maladroitement. — P. 117 ; « I’amiral Rigault de Grenouilly attaqua Canton » ; 
pauvre amiral Rigault de Genouilly! — p. 121 : Fustel de Coulanges devient 
Poustel de Coulanges. — P. 147 ; les liturgies deviennent des tithurgies 
et des lit/turgies. — P. 165 : Feng-Shui ;■ ceci est de I'anglais : le mot veut 

dire literalement vent et eau et doit s’ecrire en frangais foung-choui. P 216 • 

« Les villes descale comme Nganking. Tatoung, Hau Kouaou, Chazi » ; je veux 
bien prendre Hau kouaou pour une faute d’lmpression et lire Han-keou- mais 
sans etre trop curieux, je ne serais pas fache de savoir ce quest Cho'i — 
P. 221, le Chun pan pour le Chen pao. — P. 226 et 227 ; le P. Cozani, lire 
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Gozzani ; Kat fan fou, pour Kai fong-fou. — i< On porte a 15 millions le nombre 
des juifs plus ou moins chinoises en Chine » et en note : « On ne pent evidefii- 
ment avoir qu’un chiffre Ires largement approximatif. » Approximalif, 
15,000,000! !! Ce n’est pas par millions, pas meme par milliers que les Juifs 
sont comptes en Chine. Je renvoie M. Lamairesse a mes travaux sur cette ques- 
tion. — P. 234 : « Jean Carpin. franciscain polonais » ; que diront les Ilaliens ? 
— P. 423 : Odorico di Perdemona, pour Odorico ili Pordenone. — Meme page ; 
« en 1642, le jesuite Andrea »; lire Antonio de Andrade et 1624. — P. 429 : 
Lord Varren Hastings', il semoleriil que I’auteur ayanl ele, suivant le litre, 
ingenieur en chef des etablissements fran^ais dans I’Inde, devrait avoir quelques 
notions de I’anglais et de I’histoire des Indes el savoir que le premier gouver- 
neur des Indes orientales anglaises n’a jamais ete lord et que son prenom etait 
Warren. 

Je crois que ces exemples suffiront amplemenl. 


Henri Cordier. 
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